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Vorrede. 


Dem  ersten  Theile  der  Altchristlichen  Literaturgeschichte, 
welche  die  Überlieferung  und  den  Bestand  umfasste  (Leipzig  1893), 
lasse  ich  den  ersten  Band  des  zweiten  Theiles  folgen,  der  die  Chro- 
nologie und  die  mit  der  Chronologie  zusammenhängenden  Fragen 
für  sämmtliche  Schriften  bis  z.  Z.  des  Irenäus  behandelt.  Der  zweite 
Band  dieses  Theiles  soll  die  Chronologie  der  Schriften  von  Irenäus 
bis  Eusebius  bieten.  Mit  dem  dritten  Theil,  der  die  Charakteristik 
und  die  innere  Entwicklungsgeschichte  der  Litteratur  enthalten  wird, 
soll  das  Werk  zum  Abschluss  kommen. 

Was  die  Anlage  dieses  Bandes  betrifft,  so  habe  ich  mich  ledig- 
lich von  dem  Gesichtspunkte  leiten  lassen,  das  chronologisch  Sicherere 
überall  voranzustellen  und  die  schwierigeren  Untersuchungen  folgen 
zu  lassen.  Auf  die  Ordnung,  in  der  die  einzelnen  Schriftwerke 
hier  behandelt  sind,  ist  somit  sachlich  oder  historisch  kein  Gewicht 
zu  legen. 

Die  inneren  Kriterien  für  die  Zeit  und  Herkunft  der  Schriften 
habe  ich  selten  und  mit  grosser  Behutsamkeit  angewendet,  um  den 
circulus  vitiosus  zu  vermeiden,  nach  einer  vorausgesetzten  inneren 
Entwicklung  der  Tradition  und  Litteratur  das  Alter  der  einzelnen 
Stücke  und  nach  diesem  wiederum  die  innere  Entwicklung  festzu- 
stellen. Die  Untersuchungen  sind  vielmehr  in  der  Absicht  geführt, 
feste  Grundlagen  für  die  Geschichte  der  Lehre,  des  Bibelkanons, 
der  Verfassung,  der  Häresie  erst  zu  gewinnen.  Nur  dort,  wo  un- 
zweifelhafte und  allgemein  anerkannte  Kesultate  vorliegen,  habe 
ich  mich  nicht  gescheut,  von  ihnen  auch  für  die  Bestimmung  des 
Einzelnen  Gebrauch  zu  machen.  Dass  die  innere  Untersuchung  der 
Schriftstücke  im  Zusammenhang  der  Gesammtentwicklung  die  ge- 
wonnenen Ergebnisse  modificiren  wird,  ist  nicht  zu  befürchten,  da 
diese  Controle  stillschweigend  überall  bereits  von  mir  geübt  wor- 
den ist. 

Selbstverständlich  habe  ich  die  Untersuchungen  nicht  so  ge- 
führt, als  würden  sie  hier  zum  ersten  Mal  in  Angriff  genommen. 
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Das  wäre  angesichts  der  zahlreichen  und  eindringenden  Arbeiten, 
die  wir  auf  diesem  Gebiete  besitzen,  eine  Undankbarkeit  oder  eine 
Maskerade  gewesen.  Ich  habe  mich  vielmehr  umgekehrt  bemüht, 
alles  das  nur  in  knapper  Kürze  zu  behandeln,  was  von  Anderen 
bereits  ausreichend  erforscht  worden  ist.  Noch  weniger  konnte  es 
mir  einfallen,  ein  Eepertorium  aller  über  die  Zeit  und  die  Ver- 
fasser der  ältesten  christlichen  Schriften  aufgestellten  Hypothesen  zu 
bieten  und  sie  zu  widerlegen.  Der  Umfang  des  Buches  hätte  dann 
verzehnfacht  werden  müssen,  und  die  positive  Beweisführung  wäre 
in  diesem  Meere  der  Möglichkeiten  für  den  Leser  untergegangen. 
Am  schwierigsten  war  es  mir,  eine  Entscheidung  darüber  zu  treffen, 
wie  weit  ich  auf  die  Fragen  der  NTlichen  Kritik  eingehen  solle. 
Ich  habe  die  Arbeiten  auf  dem  Gebiete  der  NTlichen  Einleitungs- 
wissenschaft  fünfundzwanzig  Jahre  hindurch  stetig  verfolgt  und 
halte  regelmässig  Vorlesungen  über  diese  Disciplin.  Auch  war  es 
mir  nicht  zweifelhaft,  dass  die  NTlichen  Schriften  aus  der  Unter- 
suchung der  Chronologie  der  altchristlichen  Litteratur  nicht  aus- 
geschlossen werden  durften;  allein  eine  Einleitung  in  das  N.  T. 
wollte  ich  nicht  schreiben.  Ein  solches  Buch  wäre  nach  den  vor- 
züglichen Arbeiten,  die  wir  besitzen,  ein  überflüssiges  Unternehmen 
gewesen.  So  habe  ich  einen  Mittelweg  eingeschlagen.  NTliche  kri- 
tische Fragen,  die  von  den  Isagogikern  in  Deutschland  seit  zwei 
bis  drei  Decennien  einstimmig  beantwortet  werden,  habe  ich  als 
erledigt  angesehen,  wenn  mich  meine  Studien  zu  denselben  Ergeb- 
nissen geführt  hatten;  aber  auch  den  Consensus  der  beiden  letzt- 
erschienenen Einleitungen  von  Weiss  und  Jülicher,  wenn  ich  mit 
ihnen  übereinstimmte,  habe  ich  als  massgebend  betrachtet  und  eino 
neue  Untersuchung  nicht  für  nöthig  gehalten.  In  Bezug  auf  die 
Beurtheilung  der  Pastoralbriefe  habe  ich  die  Resultate  von  Holtz- 
mann  und  Jülicher  als  erwiesen  vorausgesetzt.  Auf  Fragen,  wie 
die  der  Quellen  der  Apostelgeschichte,  der  Composition  der  Apoka- 
lypse usw.  bin  ich  nicht  eingegangen,  weil  sie  nur  im  Zusammen- 
hang der  Charakteristik  jener  Schriften  zu  behandeln  sind.  Hier 
wie  überall  bin  ich  bemüht  gewesen,  lediglich  die  Grundprobleme 
der  Chronologie  und  der  Herkunft  der  Schriften  zu  erörtern,  um 
ein  festes  Gerüste  für  den  Bau  der  Litteraturgeschichte  zu  schaffen. 
Ich  sehe  voraus,  dass  dieser  Band  von  der  Kritik  hauptsächlich 
daraufhin  untersucht  werden  wird,  was  er  über  das  Neue  Testa- 
ment bringt,  und  dass  die  Zurückhaltung,  mit  der  ich  nur  solche 
NTliche  Fragen  behandelt  habe,  die  mir  noch  nicht  entschieden  zu 
sein  scheinen,  der  Beurtheilung  des  Buches  nicht  günstig  sein  wird. 
Aber  um  dieser  Bedrohung  willen  den  Leser  mit  der  Erörterung 
von  Problemen  zu  belästigen,  die  bereits  treffend  und  abschliessend 
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behandelt  worden  sind,  durfte  mir  nicht  in  den  Sinn  kommen. 
Diejenigen,  welchen  diese  Fragen  nicht  ganz  geläufig  sind,  ver- 
weise ich  auf  die  kurze  Darstellung  von  Jülicher.  Schwierige 
NTliche  Probleme,  in  Bezug  auf  welche  der  gegenwärtige  Stand 
der  Kritik  noch  nicht  befriedigt,  sind  genug  übrig  geblieben,  wie 
die  folgenden  Bogen  beweisen  werden  (s.  namentlich  die  Unter- 
suchung über  die  Evangelien). 

Eine  durchgeführte  Kritik  der  Hypothesen  der  Tübinger  Schule 
und  ihres  grossen  Meisters,  dem  die  Wissenschaft  von  den  Ur- 
sprüngen unserer  Beligion  zu  unauslöschlichem  Danke  verpflichtet 
bleibt,  schien  mir  nicht  mehr  nothw endig;  die  kritischen  Thesen 
der  neuesten  holländischen  Schule  aber  sind  für  den,  der  die  ge- 
sammte  altchristliche  Litteratur  überschaut,  einfach  unfassbar  und 
können  erst  dann  berücksichtigt  werden,  wenn  ihre  Vertreter  die 
ihnen  obliegende  Aufgabe,  Alles  neu  durchzuarbeiten,  consequent 
durchgeführt  haben  werden.  Einstweilen  stecken  diese  Thesen 
noch  in  handgreiflichen  Widersprüchen.  Auch  auf  die  Auf- 
stellungen von  Kesch  in  der  Evangelienfrage  bin  ich  nicht  einge- 
gangen; sofern  in  der  Hypothese,  die  er  in  seinen  dankenswerthen 
Stoffsammlungen  entwickelt  hat,  etwas  Sichtiges  enthalten  ist,  liegt 
es  m.  E.  in  der  für  unsere  Kritik  kaum  mehr  zugänglichen  Wurzel 
der  Evangelienbildung.  Dagegen  habe  ich  mich  mit  dem  gelehrte- 
sten Werke,  welches  in  Beziehung  auf  die  älteste  christliche  Lit- 
teratur in  unserem  Jahrhundert  geschrieben  worden  ist,  derNTlichen 
Kanonsgeschichte  von  Zahn,  überall  auseinandergesetzt,  es  jedoch 
nicht  für  nöthig  gehalten,  dem  Verfasser  in  alle  die  apokryphen 
Seitengänge  zu  folgen,  in  die  er  die  Leser  lockt.  Manche  Frage, 
deren  Lösung  höchst  wünschenswerth  wäre,  habe  ich  nicht  aufge- 
worfen, weil  sie  mir  zur  Zeit  unlösbar  schien.  Nur  in  Bezug  auf 
zwei  Schriften,  die  Johannes-Acten  und  die  Sophonias-Apokalypse, 
habe  ich  die  Untersuchung  suspendiren  müssen,  weil  uns  die  Unter- 
lagen für  eine  solche,  die  Texte,  noch  fehlen.  Hoffentlich  erscheinen 
die  angekündigten  Ausgaben  von  Bonnet  und  von  Steindorff 
bald,  so  dass  im  zweiten  Band  dieses  Theiles  die  Aufgabe  erledigt 
werden  kann.  Drückend  habe  ich  es  empfunden,  dass  weder  die 
armenische  noch  die  lateinische  Übersetzung  der  Chronik  des  Euse- 
bius  in  einer  abschliessenden  Ausgabe  vorliegt.  Unsicherheiten 
dieser  Texte  werden  Irrthümer  im  Einzelnen  zur  Folge  gehabt 
haben;  dennoch  glaube  ich,  dass  in  allen  Hauptpunkten  das  Bichtige 
auch  aus  der  nur  ungenau  bekannten  Überlieferung  gewonnen  werden 
kann.  Die  zusammenhängende  kritische  Untersuchung  aller  chrono- 
logischen Probleme  der  beiden  ersten  Jahrhunderte  hat  auch  hier 
den  Vortheil  geboten,  Eines  aus  dem  Anderen  corrigiren  zu  können, 
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und  manche  scheinbare  Schwierigkeiten,  die  bei  particularer  Be- 
handlung meinen  Vorgängern  schwere  Anstösse  geboten  haben,  er- 
ledigten sich  ungezwungen  und  leicht:  die  Vereinfachung  der 
Probleme  war  der  bedeutendste  Gewinn  der  allgemeiner  gestellten 
Aufgabe. 

Es  hat  eine  Zeit  gegeben  —  ja  das  grosse  Publikum  befindet 
sich  noch  in  ihr  — ,  in  der  man  die  älteste  christliche  Litteratur  ein- 
schliesslich des  Neuen  Testaments  als  ein  Gewebe  von  Täuschungen 
und  Fälschungen  beurtheilen  zu  müssen  meinte.  Diese  Zeit  ist 
vorüber.  Für  die  Wissenschaft  war  sie  eine  Episode,  in  der  sie 
viel  gelernt  hat  und  nach  der  sie  Vieles  vergessen  muss.  Die  Er- 
gebnisse aber  der  folgenden  Untersuchungen  gehen  in  „reactionärer" 
Sichtung  noch  über  das  hinaus,  was  man  etwa  als  den  mittleren 
Stand  der  heutigen  Kritik  bezeichnen  könnte.  Die  älteste  Litte- 
ratur der  Kirche  ist  in  den  Hauptpunkten  und  in  den  meisten 
Einzelheiten,  litterar-historisch  betrachtet,  wahrhaftig  und  zuver- 
lässig. Im  ganzen  Neuen  Testament  giebt  es  wahrscheinlich  nur 
eine  einzige  Schrift,  die  als  Pseudonym  im  strengsten  Sinne  des 
Wortes  zu  bezeichnen  ist,  der  2.  Petrusbrief,  und  wenn  man  von 
den  Fälschungen  der  Gnostiker  absieht,  ist  auch  die  Zahl  der  Pseu- 
donymen kirchlichen  Schriften  bis  Irenäus  klein  und  leicht  zu 
zählen  (hauptsächlich  sind  es  Schriften  unter  dem  Namen  des  Pe- 
trus); in  einem  Falle  (Acta  Theclae)  besitzen  wir  noch  ein  ab- 
schätziges kirchliches  Urtheil  über  das  Unternehmen.  Auch  die 
Anzahl  der  im  2.  Jahrh.  interpolirten  Schriften  (wie  die  Pastoral- 
briefe)  ist  sehr  gering,  und  ein  Theil  der  Interpolationen  ist  so 
harmlos,  wie  die  Interpolationen  in  unseren  Gesangbüchern  und 
Katechismen.  Die  christlich-sibyllinischen  Fälschungen  gehören 
wahrscheinlich  sammt  und  sonders  erst  dem  letzten  Drittel  des 
3.  Jahrhunderts  an;  die  jüdischen  Apokalypsen  sind  in  gutem 
Glauben  übernommen  und  in  der  Eegel  wenig  verändert  worden; 
erst  verhältnissmässig  spät  ist  diese  bedenkliche  Litteraturgattung 

—  ein  paar  Ausnahmen  abgerechnet  —  in  der  Kirche  selbständig 
nachgeahmt  worden.  Was  den  Aposteln,  den  apostolischen  Vätern, 
wie  Clemens,  ferner  Männern  wie  Justin,  irrthümlich  oder  fälsch- 
lich beigelegt  worden  ist,  das  ist  grösstentheils  nicht  älter  als  das 
3.  Jahrhundert. 

Auch  die  Tradition  der  vorkatholischen  Zeit  über  die  Schrift- 
werke bewährt  sich  in  der  Hauptsache  als  zuverlässig.  Erst  vom 
3.  Jahrh.  ab  wird  sie  mehr  und  mehr  tendenziös  und  productiv. 
Doch  an  zwei  Punkten,  und  zwar  hervorragend  wichtigen,  sind 
allerdings  schon  im  2.  Jahrh.  Trübungen  und  Eingriffe  zu  bemerken 

—  bei  der  Überlieferung  der  Schriften,  die  als  heilige  Leseschriften 
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zusammengeordnet  worden  sind,  und  bei  der  Aufstellung  von  Bischofs- 
listen,  deren  Anfänge  in  unsere  Periode  fallen.  Wie  weit  diese  Trü- 
bungen und  Eingriffe  tendenziös  gewesen  sind,  wie  weit  harmlos 
(weil  auf  vermeintlichem  Wissen  beruhend),  muss  für  jeden  einzel- 
nen Fall  besonders  untersucht  werden  und  entzieht  sich  in  den 
meisten  Fällen  unserer  Kenntniss.  Aber  man  braucht  nur  folgende 
Thatsachen  zu  überschauen:  Die  Correctur  der  Adresse  des  sog. 
Epheserbriefes,  die  Prädicirung  eines  Briefes  als  petrinisch  (I.  Pe- 
trusbrief), eines  anderen  als  Jakobus-,  eines  dritten  als  Judas-, 
eines  vierten  als  Barnabas-,  eines  fünften  als  Paulusbrief  an  die 
Hebräer,  ferner  die  Bezeichnung  der  johanneischen  Schriften  als 
Schriften  des  Zebedäiden  Johannes,  endlich  die  Correcturen  an 
Evangelien  (hauptsächlich  an  den  Schlüssen)  —  um  zu  erkennen, 
dass  es  eine  trübende,  z.  Th.  in  die  Texte  eingreifende  Arbeit  der 
Tradition  im  2.  Jahrh.  wirklich ~gegeben  hat. 

Baur  und  seine  Schule  glaubten  einst,  ein  verständliches  und 
zuverlässiges  Bild  der  Entwicklung  des  ältesten  Christenthums  nur 
zeichnen  zu  können,  indem  sie  für  den  grösseren  Theil  der  alt- 
christlichen Litteratur  das  Selbstzeugniss  der  Schriften  oder  die 
Angaben  der  Tradition  preisgaben  und  die  Abfassungszeit  um 
mehrere  Jahrzehnte  heruntersetzten.  Bei  der  Voraussetzung,  von 
der  sie  ausgingen,  dass  das  Judenchristenthum  und  das  Heiden- 
christenthum  (welches  sie  mit  dem  Paulinismus  identificirten)  die 
treibenden  Factoren  der  Entwicklung  bis  über  die  Mitte  des  2.  Jahr- 
hunderts hinaus  gewesen  seien,  blieb  ihnen  gar  nichts  anderes  übrig, 
als  die  meisten  Schriften  spät  anzusetzen  und  in  ihnen  nach  Spuren 
—  mehr  war  nicht  zu  finden  —  des  immer  matter  werdenden 
Kampfes  zu  suchen.  Von  ihrem  Standpunkt  aus  waren  sie  voll- 
kommen befugt,  die  Urkunden  einem  hochnothpeinlichen  Verfahren 
zu  unterziehen;  denn  sie  hatten  die  Überzeugung  gewonnen,  dass 
die  eigentlichen  Tendenzen  in  den  je  späteren  Schriften  absichtlich 
und  in  immer  steigendem  Masse  versteckt  und  verborgen  seien. 
Die  Voraussetzungen  der  Baur' sehen  Schule  nun  sind,  man  kann 
fast  sagen,  allgemein  aufgegeben;  allein  nachgeblieben  ist  in  der 
Kritik  der  altchristlichen  Schriften  ein  unbestimmtes  Misstrauen, 
ein  Verfahren,  wie  es  ein  böswilliger  Staatsanwalt  übt,  oder  wenig- 
stens eine  kleinmeisterliche  Methode,  die  sich  noch  immer  an  allerlei 
Einzelheiten  heftet  und  von  ihnen  aus  wider  die  deutlichen  und  ent- 
scheidenden Beobachtungen  zu  argumentiren  sucht.  An  die  Stelle 
einer  principiellen  Tendenzkritik  sind  die  Versuche  getreten,  allerlei 
Tendenzen  aufzuspüren  und  Interpolationen  in  grossem  Umfange 
nachzuweisen,  oder  ein  Skepticismus,  der  Wahrscheinliches  und 
Unwahrscheinliches  auf  eine  Fläche  stellt.   Von  der  letzteren  Eigen- 
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thümliclikeit  kann  man  selbst  die  ausgezeichnete  Arbeit,  die  wir  auf 
dem  Gebiete  der  NTlichen  Kritik  besitzen,  die  Einleitung  in  das 
N.T.  von  Holtzmann,  nicht  ganz  freisprechen,  obgleich  gerade 
dieses  Werk  den  Fortschritt  einer  unbefangenen  Erkenntniss  be- 
sonders befördert  hat.  Aber  wie  zu  seiner  Ergänzung  haben  wir  in 
Juli  eher 's  Einleitung  eine  Arbeit  erhalten,  die  bereits  die  Summe 
der  rückläufigen  Einsicht  der  letzten  zwei  Decennien  zu  ziehen 
begonnen  hat.  Ich  scheue  mich  nicht,  das  Wort  „rückläufig"  zu 
gebrauchen;  denn  man  soll  die  Dinge  beim  rechten  Namen  nennen, 
und  wir  sind  in  der  Kritik  der  Quellen  des  ältesten  Christenthums 
ohne  Frage  in  einer  rückläufigen  Bewegung  zur  Tradition.  Die 
Aufgaben  der  inneren  Kritik  der  Quellen  und  —  in  noch  weit 
höherem  Grade  —  die  der  Entzifferung  der  Entstehung  der  Lehr- 
und  Geschichtstradition,  sowie  der  Construction  der  wirklichen  Ge- 
schichte werden  voraussichtlich  bereits  nach  wenigen  Jahren  der 
Mehrzahl  der  Fachgenossen  wesentlich  anders  erscheinen  als  heute; 
denn  der  chronologische  Rahmen,  in  welchem  die  Tradition  die 
Urkunden  angeordnet  hat,  ist  in  allen  Hauptpunkten,  von  den 
Paulusb  riefen  bis  zu  Irenäus,  richtig  und  zwingt  den  Historiker, 
von  allen  Hypothesen  in  Bezug  auf  den  geschichtlichen  Verlauf  der 
Dinge  abzusehen,  die  diesen  Rahmen  negiren.  Vor  einigen  Wochen 
bemerkte  mir  ein  holländischer  Theologe:  wer  den  Rahmen,  in 
welchem  die  Tradition  die  altchristlichen  Urkunden  angesetzt  hat, 
anerkennt,  verzichtet  darauf,  eine  natürliche  Geschichte  des  Ur- 
christenthums  zu  zeichnen,  und  ist  gezwungen,  an  eine  supranaturale 
zu  glauben.  Das  wäre  freilich,  wenn  unter  „supranatural"  eine 
Geschichte  verstanden  werden  soll,  die  wie  eine  Heiligenlegende 
oder  wie  eine  Fabel  verläuft,  ein  tödtliches  Argument;  allein  die 
Behauptung  entbehrt  jeder  Begründung.  Warum  sollen  30— 40  Jahre 
nicht  ausgereicht  haben,  um  den  geschichtlichen  Niederschlag  in 
Bezug  auf  die  Worte  und  Thaten  Jesu  zu  erzeugen,  den  wir  in  den 
synoptischen  Evangelien  finden?  warum  bedurfte  es  hierzu  60  bis 
70  Jahre?  warum  soll  die  Höhe,  auf  welcher  der  vierte  Evangelist 
steht,  erst  70 — 80  Jahre  nach  Paulus  erklommen  worden  sein? 
warum  genügen  nicht  30 — 40  Jahre?  warum  sollen  Erscheinungen, 
die  wir  leicht  als  Stufen  zu  ordnen  vermögen,  wirklich  Stufen  ge- 
wesen sein  und  nicht  neben  einander  gestanden  haben?  warum  kann 
derselbe  Verfasser  nicht  den  Römer-  und  Kolosserbrief  geschrieben 
haben,  der  doch  die  Thessalonicherbriefe  und  den  Römerbrief  ge- 
schrieben hat?  Es  wird  eine  Zeit  kommen,  und  sie  ist  schon  im 
Anzug,  in  der  man  sich  um  die  Entzifferung  literarhistorischer 
Probleme  auf  dem  Gebiet  des  Urchristenthums  wenig  mehr  kümmern 
wird,  weil  das,  was  überhaupt  hier  auszumachen  ist,  zu  allgemeiner 
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Anerkennung  gelangt  sein  wird  —  nämlich  das  wesentliche  Recht 
der  Tradition,  wenige  bedeutende  Ausnahmen  abgerechnet.  Man 
wird  erkennen,  dass  theilweise  bereits  schon  vor  der  Zerstörung 
Jerusalems,  theilweise  bis  zur  Zeit  Trajan's  alle  grundlegenden 
Ausprägungen  der  christlichen  Traditionen,  Lehren,  Verkündigungen, 
ja  selbst  Ordnungen  —  mit  Ausnahme  des  Neuen  Testaments  als 
Sammlung  —  wesentlich  perfect  geworden  sind,  und  dass  es  gilt, 
ihre  Entstehung  in  diesem  Eahmen  zu  begreifen  —  ebenso  zu  be- 
greifen, wie  die  gesammte  Grundlegung  des  Katholicismus  in  der 
Zeit  von  Trajan  bis  Commodus  begriffen  werden  muss.  Was  uns 
das  grosse  Werk  des  Irenäus  rückwärts  und  vorwärts  leistet  als 
relativer  Abschluss  der  Entwicklungen  von  110  — 180  und  als 
Schlüssel  zum  Verständniss  der  inneren  Geschichte  der  Kirche  von 
180 — 451,  das  leisten  uns  der  I.  Clemensbrief  und  die  Ignatiusbriefe 
in  derselben  Weise  rückwärts  und  vorwärts  für  die  Zeit  von  30 
bis  110  und  von  110—180.  Wer  diese  Briefe  aufmerksam  studirt, 
dem  kann  es  nicht  entgehen,  welch  eine  Fülle  von  Traditionen,  Ver- 
kündigungen, Lehren  und  Organisationen  z.  Z.  Trajan's  bereits 
existirte  und  in  einzelnen  Gemeinden  feststand.  Wendet  man  aber 
ein,  dass  eine  so  rapide  Entwicklung  der  Dinge  vom  Apostelconcil 
bis  zum  Jahr  c.  100  etwas  Unglaubliches  hat,  so  möchte  ich,  Grosses 
mit  sehr  viel  Kleinerem  vergleichend,  darauf  hinweisen,  welche 
Entwicklungen  sich  in  den  50  Jahren  zwischen  1517  und  1567  ab- 
gespielt haben,  um  nicht  zu  sagen  zwischen  1517—1530.  Man  über- 
sieht zudem  in  Bezug  auf  die  Entwicklung  des  Urchristenthums 
die  universale  Kraft  zweier  Factoren,  die  neben  der  eingeborenen 
Triebkraft  des  Evangeliums  wirksam  gewesen  sind  —  den  Enthusias- 
mus und  den  ungeheuren  geistigen  Reichthum  des  Zeitalters,  in  dem 
das  jugendliche  Christenthum  sich  entwickelt  hat.  Wer  alle  Ge- 
danken, die  das  Neue  Testament  und  die  älteste  christliche  Litteratur 
enthalten,  einseitig  als  die  spontane  Hervorbringung  des  isolirt  ge- 
dachten Christenthums  auffasst  und  dazu  —  nach  der  herrschenden 
Methode  der  „Biblischen  Theologie"  —  jede  Nuance  der  religiösen 
Empfindung,  jede  Allegorie,  jede  Schablone,  in  die  ein  neuer  Inhalt 
gegossen  wird,  und  jedes  erbauliche  Wort  lehrhaft  verdichtet,  der 
reicht  freilich  mit  zwei  Menschenaltern  nicht  aus  und  muss  entweder 
eine  ganz  unglaubwürdige  theologische  Betriebsamkeit  annehmen 
oder  muss  —  wie  Baur  es  gethan  hat  und  die  Holländer  es  wieder 
thun  —  den  Rahmen  des  Geschehens  willkürlich  erweitern.  Sobald 
man  sich  aber  klar  macht,  dass  von  Anfang  an  in  der  Jüngerschaar 
Christi  die  Kräfte  eines  pneumatischen  Enthusiasmus  ebenso  ent- 
fesselt gewesen  sind,  wie  der  Trieb,  die  Schätze  der  tiefsten  Er- 
kenntnisse zu  heben,   und  dass  diese  Kräfte  und  Triebe  in  einem 
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Zeitalter  wirksam  wurden,  zu  dessen  in  der  Geschichte  beispiel- 
losem Reichthum  an  religiösen  und  sittlichen  Erkenntnissen,  Ge- 
schichtsbetrachtungen und  Mysterien  nichts  mehr  fehlte  als  das 
Evangelium  und  die  Befreiung  des  Willens,  damit  er  wolle  — ,  so 
wird  man  sich  über  die  Fülle  gleichzeitiger  religiöser  Gedanken 
und  Formbildungen  und  wiederum  über  die  Schnelligkeit  ihrer  Ent- 
wicklung nicht  mehr  wundern.  Wie  will  man  aber  auch  sonst  die 
relative  Einheitlichkeit  dieser  Entwicklung  erklären,  wenn  sie 
sich  nicht  in  sehr  kurzer  Zeit  abgespielt  hat?  Das  war  die  eigent- 
liche Achillesferse  der  Baur' sehen  Construction  (und  jeder  Con- 
struetion,  die  die  Erweiterung  des  Bahmens,  wie  er  sie  vorgeschlagen, 
anerkennt),  dass  sie  gar  nicht  im  Stande  war,  die,  sei  es  auch  nur 
relative  Einheitlichkeit  der  Entwicklung  verständlich  zu  machen, 
und  es  in  Wahrheit  auch  nie  versucht  hat. 

Wenn  die  folgenden  Blätter  an  ihrem  Theile  dazu  beitragen 
sollten,  das  Zutrauen  zu  dem  chronologischen  Bahmen,  in  dem  uns 
die  altchristliche  Litteratur  überliefert  ist,  zurückzurufen,  resp.  zu 
erhöhen,  und  damit  sofort  das  Interesse  von  den  literarhistorischen 
Problemen  zu  den  eigentlich  bedeutenden,  den  geschichtlichen,  über- 
zuleiten, so  wäre  ihr  höchster  Zweck  erfüllt.  In  der  Geschichte, 
nicht  in  der  Litteraturkritik,  liegen  die  Probleme  der  Zukunft,  und 
hier  gilt  es,  das  von  einer  unbefangenen  Wissenschaft  Erarbeitete 
zu  sichern  und  eine  immer  breitere  Grundlage  für  das  Verständnis 
des  Einzelnen  zu  gewinnen. 

Berlin,  den  31.  Mai  1896. 

Adolf  Harnack. 
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S.  125  Z.    5  1.  Euarestus  Rom.  (IV). 

S.  269  Z.  20  1.  concipirt. 

S.  473  Z.    6  1.  Smyrn.  3. 

S.  484  Spalte  1  Z.  16  v.  u.  1.  enrjxoXov&riaev. 

S.  484  Spalte  1  Z.  18  v.  u.  1.  ixaQtvQovßevrj. 

S.  488  not.  Z.  5  v.  u.  1.  sv  ry  öiuonoQä. 

S.  510  Z.  29  das,  was  in  der  Klammer  nach  7  steht,  ist  zu  streichen,  da  das  Ge- 
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ERSTES  BECH. 

EINLEITENDE   UNTERSUCHUNGEN. 


Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1. 


Erstes  Kapitel. 

Die  Zeitbestimmungen  in  der  Kirchengeschichte 
des  Eusebius  (Buch  II — VII). 

Dass  Eusebius  in  seiner  Kirchengeschichte  die  Bischofsreihen 
chronologisch  nach  den  Regierungszeiten  der  römischen  Kaiser  be- 
stimmt hat,  bedarf  keines  Nachweises.  Aber  dass  diese  Regierungs- 
zeiten  durchweg  oder  fast  durchweg  den  Faden  bilden  für  alle 
seine  chronologischen  Ansätze,  ist  keineswegs  allgemein  anerkannt. 
Die  Sache  ist  nicht  gleichgiltig;  denn  da  Eusebius  sehr  häufig  all- 
gemeine Zeitbestimmungen,  wie  xaza  rovzovg,  xaxa  xov  öfjXov- 
fisvov,  sjtl  rovzotq,  enl  xätv  dr]2.ovtuev(DV,  ev  tovtg>,  töte,  rrjvc- 
xavva  braucht,  so  erhebt  sich  die  Frage,  worauf  sich  diese  Aus- 
drücke beziehen.  Die  Ausleger  schwanken  an  vielen  Stellen,  indem 
sie  bald  an  die  Kais  er  regier  ungen,  bald  an  vorher  genannte  Bischöfe 
oder  Schriftsteller,  bald  an  vorher  erwähnte  Einzelereignisse  denken. 
In  dem  Folgenden  versuche  ich  den  Nachweis,  dass  Eusebius  in 
der  Begel  an  die  Kaiserregierungen  gedacht  hat,  und  dass  daher 
die  Zeitangaben  in  den  wenigen  zweifelhaften  Fällen  auch  auf  sie 
bezogen  werden  müssen.  Es  wird  sich  zeigen,  dass  fast  überall, 
wo  nicht  nach  Kaisern  datirt  ist,  diese  Abweichung  entweder  eine 
Folge  der  Quelle  gewesen  ist,  die  Eusebius  benutzte1),  oder  durch 
den  Context  veranlasst  war. 


1)  Hierher  gehören  die  Datirungen  nach  Paulus  und  Petrus  und  den  römi- 
schen Bischöfen,  die  Eusebius  dem  Irenäus,  ihn  wörtlich  anführend  (z.  B.  IV,  10. 11), 
resp.  dem  sog.  kleinen  Labyrinth  (V,  28)  entnommen  hat.  Auch  die  zweimalige 
Datirung  des  römischen  Schriftstellers  Cajus  auf  die  Zeit  des  römischen  Bischofs 
Zephyrin  (II,  25,  6 ;  VI,  20,  3)  ist  wohl  dem  Werke  des  Cajus  gegen  Proclus  ent- 
nommen. Die  Datirungen  }t£XQl  üqI/zov  imoxoTtevovtog  ev  KoqIv&u)  .  pexQi 
yAvixr\Tov,  ob  öiüxovoq  rjv'EXsvQ-egoq  (IV,  22,  2 ;  cf.  11,  7)  entstammen  dem  Werk 
des  Hegesipp.  Die  Datirungen  nach  Provinzialstatthaltern,  die  nicht  häufig  sind, 
sind  durchweg  aus  den  Quellen,  die  Eusebius  ausgeschrieben  hat,  übernommen 
(aus  Josephus,  Hegesipp,  Melito,  den  antimontanistischen  Schriftstellern,  den 
Quellen  für  die  Geschichte  des  Origenes  und  aus  Dionysius). 

1* 


4  Einleitende  Untersuchungen. 

Zunächst  ist  darauf  hinzuweisen,  dass  die  Gesammtzahl  von 
305  Jahren,  die  Eusebius  für  die  Zeit  von  Christi  Geburt  bis  zum 
Anfang  der  diocletianischen  Verfolgung  am  Schluss  des  7.  Buchs 
berechnet J),  durch  Addition  der  Kaiserjahre  gewonnen  ist.  Sodann 
wären  die,  wenn  auch  nicht  sehr  zahlreichen,  so  doch  nicht  ganz 
wenigen  Stellen  anzuführen,  wo  Eusebius  abgesehen  von  der  Dati- 
rung  der  Bischöfe  nach  bestimmten  Kaiserjahren  solche  auch  für 
einzelne  Ereignisse  angiebt.2)  Allein  auf  diese  Stellen  darf  man 
sich  deshalb  nicht  berufen,  weil  sie,  so  wenig  wie  die  Datirungen 
nach  Bischöfen  und  Proconsuln,  zu  dem  dem  Eusebius  eigenthüm- 
lichen  chronologischen  Verfahren  gehören,  sondern  aus  den  Quellen 
stammen,  die  er  benutzt  hat. 

In  die  erste  Linie  stellen  wir  die  Zeitbestimmungen  in  den  BB. 
II — VII,  die  mit  xaxa  und  sjti  gegeben  sind.  Hier  begegnet  uns 
zunächst  eine  Gruppe,  in  der  die  Kaiserregierung  ausdrücklich  ge- 
nannt wird: 

II,  7  xaxa  rä'iov,  ov  rovg  xqovovc  öitjiifjev  entleibte  sich 
Pilatus  selbst. 

II,  8  xata  Klavöiov  brach  eine  Hungersnoth  aus. 

II,  9,  1  zu  dem  Ausdruck  xax'  exslvov  xov  xaigöv  der  Apostel- 
geschichte fügt  Eusebius  von  sich  aus  hinzu:  öijlov  oxi  xov  snl 
Klavöiov. 

II,  17,  1  xata  Klavöiov  kam  Philo  mit  Petrus  in  Eom  zu- 
sammen. 

II,  18,  8  xaxa  Faiov  kam  Philo  nach  Rom. 

II,  18,  8  xaxa  Klavöiov  las  Philo  eine  Schrift  vor  dem  Senat. 

II,  19,  1  tri  xov  Klavöiov  xa  xtjq  ßaöileiag  öiejiovxoq  brach 
in  Jerusalem  ein  Tumult  aus. 

II,  20,  1  xaxa  Nt'gcova  entstand  unter  den  Priestern  Zwiespalt. 

II,  25,  5  xaxa  Ntomva  wurden  Paulus  und  Petrus  Märtyrer. 

III,  32,  1  fi£xa  Ntomva  xal  Aofiexiavov  xaxa  xovxov,  ov  vvv 
xovg  xqövovq  st-exat,ofi£v  (seil.  Trajan)  entstanden  particulare 
Christen  Verfolgungen. 

1)  VII,   32,  32. 

2)  II,  26,  1  Florus  im  12.  Jahr  des  Nero.  111,7,  4  Zerstörung  Jerusalems  im 
2.  Jahr  Vespasians.  III,  18,  5  im  15.  Jahr  des  Domitian  Verbannung  der  Flavia 
Domitilla.  IV,  2,  1  sq.  im  18.  Jahr  des  Trajan  Judenaufstand  im  Orient,  im 
19.  bricht  der  Krieg  aus.  IV,  6,  3  im  18.  Jahr  des  Hadrian  Höhepunkt  des 
Kriegs  gegen  die  Juden.  V  Prooem.,  1  im  17.  Jahr  M.  Aurel's  wurde  die  Ver- 
folgung heftiger.  VI,  2,  2  im  10.  Jahr  des  Sept.  Severus  Verfolgung  in  Ägypten 
(cf.  VI,  7  der  Chronograph  Judas  führt  sein  Werk  bis  zum  10.  Jahr  des  Severus). 
VI,  22,  1  Hippolyt  führt  seine  Chronographie  bis  zum  1.  Jahr  des  Alex.  Severus. 
VI,  26  im  10.  Jahr  des  Ales.  Severus  siedelte  Origenes  nach  Cäsarea  über ,  cf. 
I,  5,  2;  I,  9,  1  etc. 
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IV,  18,  2:  Avrmvivov  Ovt]qov,  ov  raxara  rovg  xgovovq 
ejcl  rov  Tcaoovrog  öis$,t[iev. 

IV,  26,  1  statt  reo  M.  AvgrjHop  —  obgleich  er  viele  Capp.  vorher 
genannt  war  —  heisst  es:  reo  dijlco&svri  xara.  rovg  %Qovovg 
'Pcofiaicov  ßaöiXei. 

V,  2,  1  xara  rov  ösörjXojftsvov  avroxoaroQa  (seil.  M.  Aurel) 
war  die  Verfolgung  in  Lyon. 

V,  21,  1  xara  rov  avrbv  rr\g  Kofiodov  ßaöilüag  %qovov  ge- 
stalteten sich  die  Tage  der  Christen  besser. 

VI,  6,  1  xara  2sßrjQov,  ov  rovg  xgövovg  6  Jtaomv  lörooei 
löyog  schrieb  Clemens  Alex,  ein  Werk. 

VI,  16,  3  xara  rovg  xQovovg  Avxcovivov  rov  vlov  SsßrjQov 
fand  Origenes  eine  gewisse  Handschrift. 

VI,  24,  3  xara.  rrjv  AXe^üvögov  ßaöildav  schrieb  Origenes  ge- 
wisse Bücher. 

VII,  11,  1  xeol  rov  xar    avrbv  (seil.  Valerian)  öiw/fiov. 

VII,  29,  1  xa&  ov  (seil.  Aurelian)  wurde  die  letzte  Synode 
gegen  Paul  von  Samosata  gehalten. 

II,  14,  5  em  rr\g  avrijg  KXavölov  ßaOiXdag  stellte  Gott  den 
Petrus  dem  Simon  entgegen. 

III,  32,  3.  6  sjcl  Tgaiavov  xaiöagog  stirbt  Simeon,  Bischof  von 
Jerusalem. 

IV,  30,  1  ejcl  rrjg  avrijg  ßaötZeiag  (M.  Aurel)  stand  Barde- 
sanes  auf. 

Am  wichtigsten  sind  hier  die  Stellen  II,  7,  III,  32,  1,  IV,  18,  2, 
II,  9,  1,  IV,  26,  1  und  VI,  6,  1,  weil  Eusebius  hier  deutlich  darthut, 
dass  er  bei  chronologischen  Ansätzen  stets  die  Kaiserregierungen 
als  Leitfaden  im  Kopfe  hat.1)    Die  anderen  Stellen  sind  nicht  sämmt- 


1)  Die  Stelle  V,  5,  9  bildet  nur  eine  scheinbare  Ausnahme;  denn  wenn 
Eusebius  hier  schreibt:  (ElQTjvcüoq)  xcüv  enl  cPcö/j.rjq  xt\v  8lu.§o-/}\v  tniaxöitwv  sv 
xqix%  avvxa^ei  xwv  TtQoq  xaq  aiQeoeiq  %a.Qa&£[X£voq  eiq  Eäev&sqov,  ov  xa  xaxa 
xovq  YQovovq  7jfj.iv  e^sxä'Qsxai,  wauv  dt)  xat1  avxbv  aTtovöaQoixivriq  avzäi 
xrjq  ypayrjq,  xbv  xaxäl.oyov  "oxrjGi,  so  sieht  man  leicht,  dass  eben  die  Erwähnung 
des  Eleutherus  bei  Irenäus  ihm  diese  Ausdrucksweise  nahegelegt  hat.  Den 
Amtsantritt  des  Eleutherus  hatte  er  selbst  V  Prooem.,  1  erwähnt  und  sieht  sich 
nun  an  ihn  erinnert.  Sonst  habe  ich  keine  Stelle  in  der  Kirchengeschichte  ge- 
funden, an  der  er  die  Bischofsregierungen  als  Leitfaden  bezeichnet.  Denn  auf 
IV,  14,  1  und  ähnliche  Stellen  darf  man  sich  nicht  berufen,  s.  0.  S.  3  n.  1 ;  ebenso- 
wenig auf  VII,  32,  25  u.  30.  Eusebius  sagt  hier,  er  habe  den  Pamphilus  zur  Zeit 
des  Bischofs  Agapius  von  Cäsarea  in  Cäsarea  kennen  gelernt  und  Achillas  sei 
in  Alexandrien  zur  Zeit  des  alexandrinischen  Bischofs  Theonas  Vorsteher  der 
Schule  gewesen.  Hier  war  die  Datirung  nach  Bischofsregierungen  selbstver- 
ständlich. 


g  Einleitende  Untersuchungen. 

lieh  streng  beweisend,  weil  sie  z.  Th.  auf  seine  Quellen  zurückgehen.1) 
Durchgehends  beweisend  aber  ist  die  nächste  Gruppe  von  Stellen, 
in  der  Eusebius  sicher  eigene  Datirungen  unbestimmter  Art  mit 
xara  und  hnl  giebt,  die  sich,  wie  sich  zeigen  wird,  fast  sämmtlich 
auf  Kaiserregierungen  beziehen.  Es  ist  das  die  Gruppe,  bei  deren 
Deutung  die  Ausleger  am  meisten  schwanken.  Die  hierher  ge- 
hörigen Stellen  zerfallen  in  zwei  Abtheilungen,  indem  Eusebius 
bald  xaxa.  rov  ör]Xovfisvov  xqovov  (oder  ähnlich),  bald  noch  kürzer 
xara  rovrovg  (xara.  rovg  örjkovfiivovg  oder  ähnlich)  schreibt: 

III,  28,  1  xara  rovg  ösöi]Xa>[isvovg  XQovovg  lebte  Cerinth. 

III,  29,  4  xara.  rovg  ör)Xov[isvovg  XQovovg  waren  die  Häretiker. 

III,  32,  2  xara   rövös   rov  xqovov  verklagten  die   Häretiker 
den  Simeon. 

IV,  7,   5   xax    sxslvo   xaigov  hatte   die   Wahrheit  zahlreiche 
Vertreter. 

IV,  13,  8  xar   avrb  rov  xqovov  war  Melito  bekannt. 
VI,  14,  10  xara  rovoös  rovg  xQovovg  regierte  Zephyrin. 

VI,  37  xara  rov  örjlov^ievov  xgövov  waren  die  Thnetopsychiten 
in  Arabien. 

VII,  31,  2  xara  rovg  dsörjlaifisvovg  xqövovg  entstand  der  Ma- 
nichäismus. 

V,  19,  1  sm  rä>v  örj^ovfiEvajv  xQovojv  war  Serapion  Bischof. 
Was  sind  das  für  xqovoi,  die  Eusebius  meint?2)    Nach  II,  7, 

III,  32,  1  u.  VI,  6,  1  muss  man  an  Kaiserregierungen  denken 
(s.  o.).  Das  lässt  sich  aber  auch  für  die  Stellen  III,  28,  1;  29,  4; 
32,  2  sicher  beweisen;  denn  die  Stelle  III,  32,  1  ((fisra.  Negcova  xal 
Aofisriavbv  xara.  rovrov,  ov  vvv  rovg  xQovovg  £t-£rdt,0[i8v)  steht 
mitten  unter  ihnen;  sie  zeigt,  dass  die  Zeiten  Trajan's  —  nicht 
unbestimmte  Zeiten  oder  Bischofsregierungen  —  gemeint  sind. 
Ferner  die  Stelle  IV,  13,  8  schliesst  sich  unmittelbar  an  das  Edict 
Antonins  ad  commune  Asiae  an;  dessen  Zeit  ist  also  mit  xar  avrb 
rov  xqovov  bezeichnet,  ebenso  iwie  IV,  7,  5  nur  Hadrian's  Zeit 
unter  xar'  sxsivo  xaigov  verstanden  sein  kann.  Weiter,  an  der 
Stelle  VI,  14,  10  sagt  Eusebius  nicht,  Origenes  sei  unter  Zephyrin 
nach  Rom  gekommen  —  so  würden  sich  Hegesipp  oder  Irenäus 
ausgedrückt  haben  — ,  sondern  Zscpvgivov  xara.  rovods  rovg  XQÖvovg 
rrjg  'Pa>[iaicov  sxxlqoiag  rjyovfxsvov.    Die  „Zeiten"  sind  also  nicht 


1)  Sehr  wichtig  ist  noch  die  letzte  Stelle:  Eusebius  schreibt  inl  rrjs  avTr,g 
ßaoiXslaq,  obgleich  er  den  M.  Aurel  seit  vielen  Capiteln  nicht  niehr  genannt 
hatte.  Er  zeigt  damit,  dass  ihm  stets  die  Kaiserregierungen  als  Leitfaden  vor- 
schwebten. 

2)  S.  auch  die  Stelle  IV,  2,  5:  'EXXtjvwv  ol  ra  xaxa  rovg  avxovq  %QÖvovq 
yQCtcpy  napadävTEg. 
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die  Zephyrin's,  sondern  seine  Begierungszeit  wird  mit  anderen 
Zeiten  gleichgesetzt.  Das  können  nur  die  Zeiten  Caracalla's  sein 
(VI,  8,  7),  wenn  der  Ausdruck  nicht  in  nichtssagender  Allgemein- 
heit zu  nehmen  ist.  Ebenso  ist  VI,  37  die  Zeit  des  Kaisers  Phi- 
lippus  zu  verstehen.  Der  Regierungsantritt  dieses  Kaisers  wird 
VI,  34  angegeben;  VI,  35  wird  sein  3.  Jahr  genannt;  dann  heisst 
es  VI,  36  xoxe,  und  nun  folgt  VI,  37  unsere  Stelle:  xaxa.  xov  ötj- 
Xovjxevov  xqovov.  Nicht  anders  ist  über  VII,  31,  2  zu  urtheilen. 
Voranstehen  (VII,  30,  22)  die  Amtsantritte  der  Kaiser  Probus, 
Carus  (Carinus  u.  Numerianus)  und  Diocletian.  Dann  folgt  VII,  31, 
eingeleitet  mit  ev  xovxcp  und  beschlossen  mit  xara  xovq  ÖEÖrjlw- 
fievovg  xgovovq,  der  Bericht  über  den  Manichäismus.  Dass  sich 
diese  Zeitbestimmungen  nicht  etwa  auf  den  zwischen  eingeschobenen 
Satz  (VII,  30,  23)  beziehen:  alla  yag  fiixoep  xovxov  jzqoxeqov  xov 
ezu  'Pcofirjq  hjiiöxoüiov  diovvüiov  exeöiv  svvsa  öislfrövxa  xrjv  Xeix- 
ovgylav  öiaÖExsxai  <P>jltt-,  zeigt  der  allgemeine  Ausdruck  „öeörjloo- 
tuevoi  xqovoi";  das  ev  xovxcp  ist  also  nicht  ein  bestimmtes  Jahr; 
denn  ein  solches  war  vorher  gar  nicht  genannt  (s.  auch  unten). 
Nur  an  der  letzten  Stelle  V,  19,  1  kann  man  zweifelhaft  sein,  ob 
die  öi]2.ovfi£voi  xqovoi,  in  denen  Serapion  nach  der  Überlieferung 
Bischof  von  Antiochien  gewesen  ist,  nicht  die  Zeiten  des  Montanis- 
mus (V,  14.  16 — 18)  bezeichnen  sollen;  denn  die  Angabe  des  Be- 
gierungsantritts des  Commodus  liegt  ziemlich  weit  zurück  (V,  9). 
Eine  Entscheidung  ist  hier  nicht  möglich;  erst  wenn  es  sich  noch 
deutlicher  gezeigt  haben  wird,  dass  Eusebius  überall  die  Begierungs- 
zeiten der  Kaiser  im  Auge  hat,  wird  man  mit  Wahrscheinlichkeit 
behaupten  dürfen,  dass  er  auch  hier  an  sie  gedacht  hat. x) 

Die  Stellen,  die  zur  zweiten  Abtheilung  gehören,  sind  folgende2): 

1)  III,  16  xara  xov  örjkovfiEvov  war  ein  Aufstand  in  der  ko- 
rinthischen Christengemeinde. 

2)  III,  18,  4  xaxa  xovq  örjXovfisvovq  strahlte  unser  Glaube 
bereits  so  sehr,  dass  ihn  heidnische  Schriftsteller  beachteten. 

3)  III,  21.  22  'Ev  xovxcp  war  in  Bom  noch  Clemens  Bischof; 
als  2.  antiochenischer  Bischof  machte  sich  ev  xolq  örjkovfiEvotq  Ig- 
natius  bekannt;  xaxa  xovxovq  stand  Simeon  der  jerusalemischen 
Gemeinde  ebenfalls  als  2.  Bischof  vor. 

4)  III,  23,  1  eüzI  xovxoiq  war  noch  Johannes  in  Asien  am 
Leben;  §  2  slq  xovxovq  lebte  er  noch. 

5)  III,  29,  1  EJtl  xov  xcov  waren  die  Nicolaiten. 

1)  In  IV,  5,  4  ist  tlq  xov  ötjXovßsvov  %q6vov  =  bis  zur  Zeit  des  jüdischen 
Kriegs  unter  Hadrian. 

2)  In  dem  Satz  III,  9,  3:    Josephus  beschrieb  xrfv  iatogiav  zov  xax1  aircov 
Pwfiaixov  noksfiov  bezieht  sich  avxöq  wohl  auf  Josephus  zurück. 
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6)  III,  36,  1  xara.  rovrovg  war  Polykarp  berühmt,  xa&  ov 
eyvcoQi&TO  JJajciag. 

7)  III,  37,  1  unter  den  Männern,  die  xara  rovrovg  hervorragten, 
war  auch  Quadratus  und  dazu  noch  waren  mehrere  Andere 
xara.  rovßös  berühmt. 

8)  IV,  7,  15  xara  rovg  6rjXov[i£vovq  stellte  die  Wahrheit  eine 
grosse  Anzahl  von  Verfechtern  auf. 

9)  IV,  8,  3  xar   avxöv  lebte  auch  Justin. 

10)  IV,  11,  4  xar   avrovg  lebte  der  Häretiker  Marcus. 

11)  IV,  11,  8  ejil  rcövös  blühte  Justin. 

12)  IV,  14,  1  exl  rcöv  ör]Xov[iEVcov  'Avix?jrov  rrjg  'Pcofialmv 
lxxlr\6laq  tfyovfisvov  kam  Polykarp  nach  Rom. 

13)  IV,  16,  1  xara  rovrovg  starb  Justin  den  Märtyrertod,  nach- 
dem er  rolg  ösÖTjXwfisvoig  aoxovöi  eine  Apologie  (cf.  19,  1  r]  örfiov- 
/j,evrj  t)yEfiovia)  übergeben  hatte. 

14)  IV,  26,  1  ixl  rcövös  blühten  Melito  und  Apollmaris.  *) 

15)  V,  5,  3  das  Regenwunder  ist  von  heidnischen  Autoren  er- 
zählt, oig  fislov  ysyovs  rrjg  xara.  rovg  örjlovfievovg  yoatyrjg. 

16)  V,  11,  1  xara  rovrov  ralg  ftslatq  yga<palg  ovvaöxovfisvog 
(mit  Pantänus)  machte  sich  Clemens  in  Alexandrien  bekannt. 

17)  V,  12,  1  exI  rovrov  machte  sich  der  jerusalemische  Bischof 
Narcissus  bekannt. 

18)  V,  22  xafr'  ovg  waren  Serapion  Bischof  von  Antiochien  u.  A. 

19)  V,  23,  1  xara  rovööe  war  der  Osterstreit  (cf.  V,  22  fin.: 
ejii  rovroig  (ivgioi  xara  rovöde  öiejiqejiov). 

20)  VI,  20,  1  xara,  rovro  blühten  viele  beredte  Kirchenschrift- 
steller. 

21)  VI,  21,  2  sjti  rovroig  wurde  Alexander  Severus  Kaiser. 

22)  VI,  23,  4  xa&'  ovg  erhielt  Origenes  die  Priesterweihe. 

23)  VII,  15  xara  rovrovg  eiorjvtjg  anavrayov  rcöv  IxxXrjötcöv 
ovörjg  ev  KaiaaQEia  rrjg  üalaiarlvrjg  Maqlvoq  n)v  xE(palr)v 
ajcorEfiverai. 

24)  VII,  32,  1  xaft'  ovg  folgte  in  Rom  auf  Felix  Eutychianus, 
dann  Cajus,  dann  Marcellinus,  §  2  xara  rovöös  in  Antiochien  nach 
Domnus  Timäus,  dann  Cyrillus. 

Alle  diese  Zeitangaben  sind  augenscheinlich  der  Ergänzung 
bedürftig.  Was  ist  zu  ergänzen?  Gleich  in  dem  ersten  Falle  ist 
die  Frage  nicht  gleichgiltig.  Lipsius  (De  Clementis  R.  epistula 
priore  p.  156)  und  Zahn  (Forsch.  III  S.  172)  ergänzten  xara.  rbv 
6rj2.ovfi£Vov  —  seil,  xara  Kli][ievra,  ra  rrjg  Kooiv&icov  xsxlvrjro 
araOEoog, Lightfoot(S. Clementof  Rome2.Aufi.  Vol.Ip.165)  ergänzte 


1)  Das  xara  xovaös  IV.  29,  7  ist  keine  Zeitbestimmung. 
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xaza  AofisTiavör,  ich  selbst  (Patr.  App.  Opp.  2.  edit.  T.  I,  1 
p.  XXVIII)  xaza.  zbv  örjlovfiEvov  xaiobv  xov  Aofieziavov.  Sach- 
licli  ist  freilich  Lightfoot' s  und  meine  Erklärung  nicht  verschieden; 
aber  es  waltet  doch  ein  Unterschied  ob.  Lightfoot  beruft  sich  auf 
die  Stellen  (s.o.),  wo  Eusebius  einfach  zara  räiov,xaxa  KXavöiov  etc. 
geschrieben  hat,  sodann  behauptet  er,  es  müsse  auch  hier  noth- 
wendig  eine  Person  gemeint  sein,  endlich  erklärt  er,  es  dürfe 
unter  dieser  Voraussetzung  nicht  an  Clemens,  sondern  müsse  an 
Domitian  gedacht  werden;  denn  nicht  nur  sei  er  im  Context  c.  14. 
15.  17.  18.  19.  20  ausdrücklich  genannt,  sondern  die  Beziehung  auf 
Clemens  sei  auch  tautologisch :  „die  Spaltung,  gegen  die  Clemens 
geschrieben  hat,  war  zur  Zeit  des  Clemens".  Mit  letzterem  hat 
Lightfoot  unzweifelhaft  Recht;  es  darf  an  Clemens  nicht  gedacht 
werden;  aber  dass  hier  nothwendig  eine  Person  zu  nennen  war, 
ist  eine  blosse  Behauptung,  und  hätte  Lightfoot  alle  chronolo- 
gischen Angaben  des  Eusebius  zusammengestellt  und  geprüft,  so 
hätte  er  die  Meinung,  „o  örjXovfisvog"  sei  der  Kaiser  Domitian, 
nicht  aufrecht  halten  können.  Nicht  nur  die  oben  gegebene  Liste 
(S.  6),  wo  Eusebius  selbst  zu  örjXovpevovq  (dsörjXwfiavovg)  und  ör\- 
Xovfisvov  das  Wort  xqovovq  (%q6vov)  gestellt  hat,  hätte  ihn  stutzig 
machen  müssen,  sondern  auch  die  Stellen  (s.  o.  S.  4  f.),  wo  Eusebius 
zwar  xaza  rä.'iov  etc.  sagt,  aber  die  Worte  ov  xovg  yobvovq 
ht-£xa£otUEv  (oder  ähnlich)  hinzufügt.  Entscheidend  freilich  ist  erst, 
dass  Eusebius,  wie  unsere  letzte  Liste  zeigt,  völlig  willkürlich 
zwischen  dem  Singular  und  Plural  schwankt  (xaza  xovxov,  xaza 
zovzovq).  Dieses  Schwanken  —  dass  es  willkürlich  ist,  wird  sich 
gleich  ergeben  —  erklärt  sich  nur,  wenn  man  xgovov  resp.  xQÖvovg 
ergänzt.  Wären  die  Personen  der  Kaiser  oder  bestimmte  Schrift- 
steller oder  Bischöfe  zu  verstehen,  so  müsste  der  Wechsel  von 
Singular  und  Plural  in  jedem  einzelnen  Fall  motivirt  sein.  Ist  er 
es  —  eine  verschwindende  Anzahl  von  Fällen  abgerechnet  —  nicht, 
so  ist  damit  bewiesen,  dass  Eusebius  stets  an  die  Eegierungszeit 
des  betreffenden  Kaisers  (resp.  die  Regierungszeiten)  gedacht  hat. 
Betrachten  wir  die  einzelnen  Fälle: 

Über  Nr.  1  ist  schon  gesprochen  worden.  An  Clemens  darf 
nicht  gedacht  werden.  Die  Person  Domitian's  ist  an  sich  nicht 
ausgeschlossen;  aber  während  in  zahlreichen  Fällen  gesagt  werden 
kann,  dass  der  Ausdruck  xaza  zbv  ö?]Xovfievov  (oder  ähnlich)  durch 
XQovov  zu  ergänzen  ist,  giebt  es  m.  W  keine  Stelle,  an  der  in  der 
Redensart  „xaza  zbv  6rjXovy,Evov"  6  örjXovfisvoq  der  Kaiser  selbst 
ist.  Also  ist  xaza  xov  örßovpiEvov  xqovov  seil,  xov  Ao/tsziavov  zu  er- 
gänzen. 

Nr.  2.    Diese  Stelle  ist  besonders  schlagend;   denn  Personen, 
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auf  die  sich  der  Ausdruck  xaza  zovq  örjXov^svovq  beziehen  könnte, 
fehlen  im  vorhergehenden  Texte  vollständig  (nur  der  Apostel  Jo- 
hannes ist  genannt).  Also  ist  xQovovq  seil,  zov  Aofisziavov  zu  er- 
gänzen. 

Nr.  3.  4.  Die  fünf  Zeitangaben,  die  hier  dicht  bei  einander  stehen, 
(sv  zovzca  —  sv  zolq  örjXovfisvoig  —  xaza,  zovzovq  —  sril  zov- 
zoiq  —  siq  zovzovq)  vertragen  sämmtlich  keine  Ergänzung  durch 
Personennamen.  Voran  aber  steht  die  Angabe  (III,  21,  1):  {iixqö> 
ös  Jilsov  sviavzov  ßaöilsvöavzoq  Neoova  öiaösxszai  TQdiavöq. 
Auf  diesen  Satz  beziehen  sich  alle  diese  vier  Angaben.  Es  ist 
offenbar,  dass  weder  der  Singular  noch  der  Plural,  noch  der  Wechsel 
der  Präpositionen  von  irgend  welcher  Bedeutung  ist.  Überall  ist 
XQovoq  (xqovoi)  zu  ergänzen,  und  zwar  die  Regierungszeit  des 
Kaisers  Trajan.  *)  Speciell  erkennt  man  aber,  dass  ol  ötjXovfisvoi 
ebenso  wie  ovzoi  hier  nicht  Personen  sind,  sondern  Zeiten. 

Nr.  5.  Das  sjtl  zovzcov  (III,  29,  1)  kann  nur  durch  xQÖvwv 
ergänzt  werden;  denn  es  nimmt  das  xaza  zovq  öeörjXmusvovq  xqo- 
vovq  (III,  28,  1)  einfach  auf.  Personen  können  nicht  gemeint  sein; 
denn  voran  geht  der  Häretiker  Cerinth,  also  kein  Plural. 

Nr.  6  u.  7.  Die  richtige  Entscheidung  ist  hier  sachlich  nicht 
belanglos.  Sagt  Eusebius  mit  seinem  xaza  zovzovq  {xaza  zovöös), 
dass  Polykarp  u.  A.  zur  Zeit  des  römischen  Bischofs  Euarestus 
und  des  jerusalemischen  Bischofs  Justus,  Quadratus  aber  u.  A.  z.  Z. 
des  Polykarp,  Papias  und  Ignatius  bekannt  waren  oder  datirt  er 
sie  alle  einfach  auf  die  Eegierungszeit  des  Trajan?  Dem  ersten 
xaza  zovzovq  nämlich  gehen  jene  beiden  Bischöfe,  dem  zweiten 
Polykarp,  Papias  und  Ignatius  vorher.  Die  Beziehung  auf  sie  ist 
ohne  Zweifel  möglich,  ja  oberflächlich  beurtheilt,  die  nächstliegende; 
allein  folgende  Erwägungen  sprechen  dagegen:  1)  haben  wir  schon 
ein  xaza.  zovzovq  gefunden  (oben  sub  Nr.  3),  zu  dem  nur  zovq  xqo- 
vovq  ergänzt  werden  darf,  und  werden  noch  mehrere  finden,  2)  ist 


1)  Nach  der  Angabe  des  Regierungsantritts  Trajan's  folgt  noch  der  Satz: 
ov  (seil.  Trajan's)  Srj  itQmxov  exog  rjv,  iv  d>  xfjq  xcer'  'AXsgüvÖQSiav  TiagoixiaQ 
'Aßiliov  ly  sxeaiv  rjyqaäfisvov  diade%£zai  Kspötov.  xgLzoq  ovxog  xwv  ccvxö&i 
(iexcc  xov  tiqwxov  'Avviuvov  TtQOSOxr].  Dass  sich  die  folgenden  Zeitbestimmungen 
{sv  xovxw  —  iv  zolq  ötjXovfiävoig  —  xaxa  xovxovq  —  enl  xovxoiq)  nicht  auf 
diesen  bischöflichen  Amtsantritt  (und  somit  präcis  auf  das  1.  Jahr  des  Trajan) 
beziehen  sollen,  leuchtet  wohl  ein.  Aber  an  anderen  Stellen,  wo  auch  nach 
der  Angabe  des  Anfangs  einer  neuen  Kaiserregierung,  entweder  sofort  oder  nach 
einigen  Capiteln,  Bischofsantritte  stehen  und  nun  allgemeine  Zeitbestimmungen 
folgen,  liegt  die  Sache  auf  den  ersten  Blick  nicht  ebenso  deutlich.  Sie  sind 
aber  nach  unserer  Stelle  zu  interpretiren,  d.  h.  auch  dort  sind  die  Gleichzeitig- 
keiten nicht  auf  die  Episcopate,  sondern  auf  die  betreffende  Kaiserregierung  zu 
beziehen. 
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es  an  sich  unwahrscheinlich,  dass  Eusebius  den  Kleinasiaten 
Polykarp  auf  die  Zeit  des  jerusalemischen  Bischofs  Justus  hat 
datiren  wollen,  3)  endlich  gehen  dem  zweiten  xaxa.  xovxovg  (III, 
37,  1)  genau  genommen  nicht  Polykarp,  Papias  und  Ignatius  vor- 
her, sondern  das  36.  Capitel  schliesst  mit  den  Worten:  Kai  xa  fiev 
xegi  xbv  'iyvtxxiov  xoiavxa.  öiaöexexai  de  [lex"  aVxbv  xr\g  'Avxio- 
Xeiag  sjiiöxojirjv  "Hgmg.  Das  nun  (für  Quadratus)  folgende  xaxa. 
xovxovg  müsste  sich  somit  auf  Ignatius  und  Heros  beziehen,  oder 
vielmehr  —  man  erwartete  ein  xaxa  xovxov  (nämlich  Heros).  Somit 
ist  auch  an  diesen  zwei  Stellen  xaxa.  xovxovg  (xovoöe)  durch  xovg 
XQovovg  zu  ergänzen.  Wohl  aber  ist  Papias  mit  Polykarp  gleich- 
zeitig gesetzt,  wenn  Eusebius  (36,  2)  schreibt:  öiejtgejre  ye  fit]v 
xaxa  xovxovg  üoXvxagjtog  xad-   bv  eyvogi^exo  JJajiiag. 

Hier  ist  die  Angabe  der  Gleichzeitigkeit  wohl  verständlich;  denn 
Polykarp  und  Papias  werden  von  Eusebius  auch  sonst  zusammen 
genannt  (er  fand  sie  beide  bei  Irenäus).  Immerhin  ist  es  aber  ein 
äusserst  seltener  Fall  in  der  Kirchengeschichte  des  Eusebius,  dass 
er  —  ohne  den  Ausdruck  einer  Quelle  zu  entnehmen  —  eine  Gleich- 
zeitigkeit nicht  mit  einer  Kaiserregierung,  sondern  mit  einem  kirch- 
lichen Namen  vollzieht. 

Nr.  8.  Das  xaxa.  xovg  6rjXov[ievovg  kann  auch  hier  nur  durch 
XQovovg  (des  Kaisers)  ergänzt  werden;  denn  weder  die  Häretiker 
können  gemeint  sein  noch  sind  Bischöfe  vorher  genannt. 

Nr.  9.  Auf  den  ersten  Blick  scheint  sich  xax  avxbv  auf  Hege- 
sipp  zu  beziehen  und  Eusebius  zu  sagen,  dass  Justin  z.  Z.  des 
Hegesipp  noch  den  Lehren  der  griechischen  Wissenschaften  anhieng. 
Allein  das  kann  nicht  die  Meinung  des  Eusebius  gewesen  sein,  der 
ja  den  Hegesipp  auch  nach  der  Bekehrung  Justin's  noch  am  Leben 
lässt.  Was  Eusebius  sagen  wollte,  ist,  dass  Justin  damals,  als 
Hadrian  zu  Ehren  des  Antinous  eine  Stadt  gründete,  resp.  als  jene 
antinoischen  Spiele  eingerichtet  wurden,  die  Hegesipp  als  ecp  fjpäir 
yevbfievoi  bezeichnet  und  damit  seine  eigene  Zeit  andeutet,  noch  der 
griechischen  Wissenschaft  huldigte.  Das  „xax'  avxöv"  bezieht  sich 
also  auf  das  im  unmittelbar  vorhergehenden  Citat  des  Hegesipp 
stehende  Subject  „Kaiser  Hadrian"  oder  —  was  auf  dasselbe  hinaus- 
kommt —  auf  den  einleitenden  Satz:  'HyrjOwzjiog  xa&  bv  eyvwQi- 
C,exo  öTjfiaivei  xqovov  (nämlich  auf  die  Zeit  Hadrian's).  Übrigens 
ist  xax'  avxbv  nicht  sicher  überliefert;  die  Handschriften  bieten 
auch  xaxa  xovxov  [xavvbv?] 

Nr.  10.  11.  Dass  das  eni  xmvöe  durch  xQÖvaiv  und  nicht  durch 
Personen  zu  ergänzen  ist,  ergiebt  sich  daraus,  dass  Eusebius  in 
letzterem  Fall  gesagt  hätte,  Justin  hätte  zur  Zeit  des  Anicetus  und 
Eleutherus  geblüht;   denn   diese  Namen   gehen  vorher.     Allein 
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Eusebius  hat  sehr  wohl  gewusst,  dass  Justin  z.  Z.  des  Eleutherus 
nicht  mehr  am  Leben  gewesen  ist.  Also  ist  diese  Beziehung  aus- 
geschlossen. Nicht  ebenso  sicher  lässt  sich  über  das  vorangehende 
xax  avxovg  urtheilen.  Es  ist  möglich,  dass  Eusebius  den  Häretiker 
Marcus  an  die  vorhergenannten  Häretiker  Valentin,  Cerdo  und 
Marcion  hat  zeitlich  enge  anschliessen  wollen;  allein  wahr- 
scheinlich ist  diese  Beziehung  nicht.  Der  betreffende  Satz  lautet 
vollständig:  xgog  xovxoig  xal  aXXov  xivct,  Mdgxog  avxöj  ovofia,  xax 
avxovg  ysvea&at  Xsysi.  Unter  jiqoq  xovxoig  sind  Valentin,  Cerdo 
und  Marcion  zu  verstehen.  Sollen  sie  auch  unter  xax'  avxovg 
gemeint  sein?  Das  ist  nicht  glaublich.  Dann  aber  ist  —  da  andere 
Personen  nicht  in  Frage  kommen  können  —  xax'  avxovg  eine  all- 
gemeine Zeitbestimmung.  Es  sind  die  xqovol  des  Antoninus  Pius, 
dessen  Regierungsantritt  unmittelbar  vorher  verzeichnet  ist  (IV,  10), 
gemeint. 

Nr.  12.  Diese  Stelle  ist  sehr  charakteristisch.  'Eni  xcöv  öt]Xov- 
f/svcov  'Avixrjxov  xrjg  Pcofiaieov  exxXrjdiag  rjyovfisvov  üoXvxagjiov 
ysvsofrai  sjcI  'Pm^/jg . .  Elgrjvalog  loxogei.  Irenäus  hat  uns  berichtet, 
dass  Polykarp  zur  Zeit  des  Bischofs  Anicet  nach  Eom  gekommen 
sei,  und  diese  Zeitbestimmung  genügte  ihm.  Aber  dem  Eusebius 
genügte  sie  nicht.  Er  rechnete  eben  nicht  nach  Episkop  aten,  son- 
dern nach  Kaiserregierungen.  Deshalb  fügte  er  exl  xcöv  ör/Xov- 
[tevcjv  seil,  xcöv  xgövcov  xov  'Avxcovivov  hinzu. 

Nr.  13.  Hier  kann  xaxa  xovxovg  persönlich  verstanden  und  auf 
die  vorher  genannten  Märtyrer  bezogen  werden:  „Justin  starb  gleich- 
zeitig mit  jenen  (z.  Th.  obscuren)  Märtyrern".  Allein  wahrschein- 
lich ist  diese  Beziehung  nicht;  auch  hier  empfiehlt  es  sich  in  Hin- 
sicht auf  den  sonstigen  Gebrauch  von  xaxa  xovxovg,  es  =  xaxa 
xovxovg  xovg  %gövovg  zu  fassen.  Sollte  aber  die  erste  Erklärung 
die  richtige  sein,  so  wäre  mit  ihr  auch  nicht  mehr  gesagt,  als  dass 
Justin  ein  Märtyrer  der  aurelischen  Zeit  gewesen  sei;  denn  die  in 
c.  15  genannten  Märtyrer  sind  lediglich  auf  diese  Zeit  datirt. 

Nr.  14.  Das  exi  xcövös  kann  um  so  weniger  auf  die  letzt- 
genannte Gruppe  (c.  25)  antimarcionitischer  Schriftsteller  bezogen 
werden,  als  diese  in  den  ganz  unbestimmten  Ausdruck  xal  aXXoi 
6h  jrXeiovg  ausläuft.  Dass  dem  Eusebius  stets  die  Zeit  in  der  Perio- 
disirung  der  Kaiserregierungen  vorschwebt,  zeigt  der  ganze  Satz: 
ejtl  xeövde  xal  MeX'ixcov  'AuioXivagiog  xs  i]x[iaC,ov,  dl  xal 

xä>   ö/jXw&ei'xi   xaxa   xovg  iQÖvovg  'Pcofialmv    ßaOiXü  Xoyovq 
vjcsq  xrjg  jilöxscog  jrgoöS(pc6v?j6av. 

Nr.  15.  Lightfoot  rechnet  diese  Stelle  zu  denjenigen,  an  wel- 
chen oi  Öt^Xov/isvoi  =  ol  xaiöageg  seien.  Allein  es  ist  unwahr- 
scheinlich,  dass  Eusebius  hat   sagen  wollen,   dass  die  Geschichte 
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vom  Begenwunder  von  den  (heidnischen)  Biographen  des  M.  Aurel 
und  Lucius  Verus  erzählt  werde  —  er  hätte  sich  in  diesem  Fall 
mit  dem  Singular  (M.  Aurel)  begnügt  — ;  viel  wahrscheinlicher  ist 
es,  dass  er  gesagt  hat,  jene  Geschichte  werde  von  den  Geschichts- 
schreibern jener  Zeiten  berichtet.  Also  ist  auch  hier  xovg  %q6- 
vovg  zu  xovg  örjkovfievovg  zu  ergänzen. 

Nr.  16-  17.  Das  xaxä  xovrov  könnte  man  geneigt  sein,  auf  den 
vorher  erwähnten  Pantänus  zu  beziehen,  dem  Clemens  ja  so  nahe 
stand;  erwägt  man  aber  1)  dass  das  öwaöxovfievog  sich  auf  Pan- 
tänus bezieht,  und  dass  doch  schwerlich  neben  dem  avv  auch  das 
xarä  ihn  ins  Auge  fasst,  2)  dass  V,  9  der  Amtsantritt  des  Kaisers 
Commodus  verzeichnet  ist,  V,  10  Pantänus  mit  x-qvixavxa  ange- 
schlossen ist,  V,  11  Clemens  mit  xarä  xovxov,  V,  12  Narcissus  mit 
sjiI  xovxcov,  V,  13  Bhodon  mit  iv  xovxa>,  so  erkennt  man  sofort, 
dass  alle  diese  vier  Beziehungen  gleichwerthig  sind  und  sich  auf 
die  Eegierungszeit  des  Commodus  zurückbeziehen. 

Nr.  18.  Das  xad^  ovg  bezieht  sich  allerdings  auf  Bischöfe; 
allein  hier  ist  diese  Art  von  Datirung  gefordert  gewesen.  Eusebius 
will  die  zahlreichen  Bischöfe  nennen,  deren  Namen  (als  Theilnehmer 
am  Osterstreit)  ihm  aus  deren  Briefen  bekannt  geworden  sind. 
Aber  eine  sichere  Chronologie  besass  er  nur  für  den  römischen 
Bischof  Victor  und  den  alexandrinischen  Bischof  Demetrius;  in  Folge 
dessen  schloss  er  die  übrigen  Bischöfe  an  sie  an. 

Nr.  19.  Wer  V,  23,  1  für  sich  betrachtet,  wird  vielleicht  für 
sicher  halten,  dass  sich  hier  das  xarä  xovoös  auf  die  vorher  genann- 
ten Bischöfe  (die  Theilnehmer  am  Osterstreit)  bezieht.  Allein  der 
vorhergehende  Satz,  der  nach  Erwähnung  der  wichtigsten  Bischöfe 
mit  den  Worten  schliesst:  xal  älloi  6h  sjcI  xovxoig  fivgloi  xaxä 
x ovo ös  dtsjtQEJiov,  macht  es  klar,  dass  xarä  xovaös  auch  hier  = 
xovööe  xovg  xoovovg  (xov  xaiöagog)  ist;  denn  die  Bischöfe  sind 
unter  xovxoig  zu  verstehen,  können  also  nicht  auch  in  dem  xovoöe 
stecken. 

Nr.  20.  Der  neutrale  Ausdruck  (xarä  xovxo)  bezieht  sich  nicht 
auf  das,  was  in  c.  19  erzählt  ist,  zurück  —  Eusebius  will  nicht 
sagen,  dass  die  zahlreichen  Kirchenschriftsteller  (Beryll,  Hippolyt, 
Cajus  u.  s.  w.)  gerade  damals  blühten,  als  Origenes  mit  seinem 
Bischof  in  Streit  gerieth  — ,  sondern  auf  die  ganze  Periode,  also 
auf  die  Eegierungszeit  des  Caracalla. 

Nr.  21.  Das  hier  gebrauchte  hzcl  xovxoig  steht  in  folgendem 
Zusammenhang:  Dem  Antoninus  folgt  nach  7 1j2  jähriger  Eegierung 
Macrinus,  diesem  nach  einjähriger  Elagabal;  in  dessen  erstem  Jahr 
stirbt  nach  lSjähriger  Eegierung  der  römische  Bischof  Zephyrin; 
ihm  folgt  Kaliist  und  diesem  nach  fünfjähriger  Eegierung  Urban. 
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AvroxqärcoQ  Alst-avÖQoq  sjtl  rovroiq  öiaösxerai  ttjv  Pcofiaicop 
O.Q-/JIV,  sjtl  (T  [tovoiq  ersoiv  Avroovivov  (seil.  Elagabal)  öiaysvo- 
fisvov.  sv  rovrcp  de  xal  sjti  rtjq  *Avxioyß(av  sxxkrjöiaq  Aoxlrj- 
jtiäörjv  (ptlrjTog  öiaösxerai.  So  wenig  sich  sv  rovrcp  auf  die  Person 
des  Alexander  Severus  bezieht,  so  wenig  bezieht  sich  sju  rovroiq 
auf  Kaliist  und  Urban.  Dazu  kommt,  dass  Eusebius  niemals  Kaiser 
nach  Bischöfen  datirt,  und  dass  er  eine  sichere  Chronologie  der 
Kaiser  im  Kopfe  hat.  Also  ist  sjil  rovroig  hier  nur  ein  Flickwort 
=  damals. 

Nr.  22.  Hier  ist  allerdings  die  Priesterweihe  des  Origenes  auf 
die  Eegierungszeit  des  römischen  Bischofs  Pontian  und  des  antio- 
chenischen  Bischofs  Zebinus  datirt;  denn  auf  sie  muss  sich  xad-' 
ovg  beziehen.  Allein  diese  Datirung  nach  Bischöfen  war  dem 
Eusebius  höchst  wahrscheinlich  von  seiner  Quelle  geboten.  Pontian 
hat  in  das  Geschick  des  Origenes  eingegriffen  (s.  meine  altchristl. 
Litter  .-Gesch.  I  S.  648)  und,  wie  wir  nun  annehmen  dürfen,  auch 
Zebinus. 

Nr.  23.  Auf  den  ersten  Blick  ist  man  geneigt,  xaxa  rovrovg 
auf  die  c.  14  genannten  Bischöfe  zu  beziehen.  Allein  Eusebius 
wollte  schwerlich  sagen,  dass  während  der  Eegierungszeit  aller 
dieser  Bischöfe  Friede  in  der  Kirche  herrschte,  sondern  er  wollte 
sagen,  dass  z.  Z.  des  Gallienus  Friede  herrschte;  xaxa  rovrovg 
15,  l  steht  also  gleichwerthig  und  parallel  dem  sv  rovrcp  c.  14. 

Nr.  24.  Das  xafr'  ovg  geht  auf  den  Ausdruck  xara  xovg  ösörjXm- 
fitvovg  xQovovq,  der  unmittelbar  vorher  steht,  zurück  (VII,  31,  2); 
das  dann  folgende  xara  rovoös  ist  der  uns  schon  bekannte  durch 
rovq  xaövovq  zu  ergänzende  Ausdruck;  er  bezieht  sich  also  nicht 
auf  die  Personen  Eutychianus,  Cajus  und  Marcellinus. 

Hiermit  haben  wir  die  Zahl  der  Fälle,  in  denen  eine  Zeitbe- 
stimmung durch  xara  oder  soii  gegeben  ist,  erschöpft.  Es  hat  sich 
uns  ergeben,  dass  Eusebius,  ganz  wenige  Fälle  ausgenommen,  stets  an 
die  Kaiserregierungen  gedacht  hat.1)  Diese  Erkenntniss  ist  ent- 
scheidend für  die  richtige  Deutung  der  zweiten  Gruppe  von  Fällen, 
in  denen  Eusebius  die  Zeitbestimmung  durch  sv  rovrm,  rors,  rrjvi- 
xavraetc.  gegeben  hat.   Sie  dürfen  niemals  oder  fast  niemals2) 


1)  Zu  den  Ausnahmen  kann  man  VI,  5,  7  nicht  rechnen  (xal  aXXoi  6s 
nkslovg  xcüv  xat  'AXt^uvÖQSiav  d&QÖcug  tcö  Xqigtov  Xöya>  nQoaeXQ-elv  xaxa 
tovq  ösörjXw/xevovQ  lazoQovvzai);  denn  gemeint  sind  hier  die  Zeiten  des  Septi- 
mius  Severus,  wie  die  gleich  folgende  Bemerkung  (VI,  6)  beweist. 

2)  Das  zozrjvixavTa  II,  9,  4  bezieht  sich  allerdings  auf  das  vorhergehende 
Einzelereigniss  (Hinrichtung  des  Jacobus);  aber  es  ist  aus  der  Quelle  des  Euse- 
bius geflossen,  nämlich  Act.  12,  1  ff.  Das  xrjvixavza  IV,  20  (Amtsantritt  des 
Theophilus  von  Antiochien)  bezieht  sich  wahrscheinlich  auf  den  Amtsantritt  des 
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auf  das  unmittelbar  vorhergehende  Einzelereigniss  be- 
zogen werden,  sondern  weisen  ebenfalls  auf  die  Regierung 
des  je  letzten  Kaisers  zurück,  dessenAmtsantrittEusebius 
angegeben  hat.  An  mehreren  Stellen  ist  das  bereits  oben  ge- 
zeigt worden,  wo  sv  xovxco  mit  xax  avxovq  oder  ähnlichen  Aus- 
drücken wechselt.  Im  Folgenden  gebe  ich  eine  Uebersicht  der  in 
Frage  kommenden  Stellen:1) 

1)  III,  18,  1  sv  xovxco  d.  h.  in  der  Zeit  Domitian's  soll  Johannes 
nach  Patmos  verbannt  worden  sein. 

2)  III,  21,  2  sv  xovxco  d.  h.  in  der  Zeit  Trajan's  —  nicht  gerade 
im  1.  Jahr  Trajan's,  dem  Jahr  des  Amtsantritts  des  alexandrinischen 
Bischofs  Cerdo,  welcher  vorher  genannt  ist  —  stand  Clemens  noch 
der  römischen  Gemeinde  vor.  Wohl  aber  zeigt  das  sieht  tfysixo, 
dass  sich  dessen  Episcopat  damals  zu  Ende  neigte. 

3)  III,  22  sv  xoiq  örjXovfisvotq  machte  sich  Ignatius  als  Nach- 
folger des  Euodius  bekannt.  Dass  sich  dieser  Ausdruck  auf  die 
Regierungszeit  Trajan's  bezieht,  darüber  s.  S.  10  sub  Nr.  3.  4. 

4)  III,  33,  1  6  xa&  rjiiäq  snsrad-r]  xöxs  —  die  ganze  Regie- 
rungszeit Trajan's  ist  gemeint,  s.  III,  32,  1  —  öicojtu6q. 

4b)  IV,  7,  2  xörs  —  seil,  in  der  Zeit  Hadrian's,  nicht  in  der 
des  jerusal.  Bischofs  Marcus  —  sandte  der  Teufel  die  grossen  gno- 
stischen  Sectenstifter  (s.  auch  das  xoxs  §  6). 


Soter  von  Rom  und  des  Agrippinus  von  Alexandrien.  Eusebius  besass  für  die 
antiochenischen  Bischöfe  keine  überlieferten  Amtszeiten  und  ordnete  sie  daher 
auch  sonst  den  römischen  und  alexandrinischen  Bischöfen  zu;  vgl.  das  xöxs  VI, 
29,  5  (damals  als  Fabian  Bischof  von  Rom  wurde,  wurde  Babylas  Bischof  von 
Antiochien).  Das  ägxi  xöxs  (siasxi  tote)  V,  3,  4  bezeichnet  nicht  die  Zeit  der 
Regierung  M.  Aurel's  im  Allgemeinen,  sondern  die  Zeit  der  Verfolgung  in  Lyon; 
aber  hier  ergab  sich  eine  solche  genauere  Zeitbestimmung  aus  den  Briefen  der 
gallischen  Confessoren  ganz  von  selbst.  Aus  diesen  Briefen  glaubte  Eusebius 
zu  ersehen,  dass  sich  der  Montanismus  uqxi  xöxs  tiqwxov  erhoben  habe.  Bei 
V,  16,  1  kann  man  geneigt  sein,  den  Ausdruck  oc  xijvixäds  Xöyioi  avÖQsq  eben- 
falls auf  die  Zeit  -des  anfangenden  Montanismus  zu  beziehen;  aber  die  Zeitbe- 
stimmung wäre  dann  fast  tautologisch,  daher  ist  es  richtiger,  den  Ausdruck  ganz 
allgemein  zu  fassen.  Das  xrjvixavxa  IV,  6,  2  bezieht  sich  auf  den  Judenaufstand 
unter  Hadrian;  das  xrjvtxäös  III,  18,  5  auf  die  Verfolgungszeit  unter  Domitian. 
1)  Die  unbestimmten  Zeitangaben  im  2.  Buch  haben  einen  wesentlich  anderen 
Charakter.  Hier  geben  die  Apostelgeschichte  und  Josephus  wirklich  einen  chro- 
nologischen Leitfaden  im  Einzelnen,  dem  Eusebius  folgen  konnte  (ausserdem 
fand  er  bei  Josephus  auch  manche  auf's  Jahr  bestimmte  Zeitangabe),  s.  das 
xoxs  II,  1,  2  u.  11,  sv  xovxoiq  II,  1,  6,  xrjvixavxa  II,  1,  9,  xax  ixslvo  xaioov 
II,  1,  11,  II,  14,  1,  snl  xovxoiq  II,  1,  14  (xaxa  xovxov  II,  4,  3  ist  durch  xbv 
XQÖvov  zu  ergänzen),  xoxtjvixavxa  II,  9,  4,  xaxa  xovaös  xoiq  xqÖvovq  II,  18,  !), 
y.axa  xovq  avxovq  xQÖvovq  II,  20,  4,  xöxs  II.  22.   1. 
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5)  IV,  15,  1  er  rovrm  wurde  Polykarp  Märtyrer,  nämlich  unter 
M.  Aurel,  dessen Eegierungsantritt  unmittelbar  vorher  angegeben  ist. 1 ) 

6)  IV,  21  sv  rovtoig  blühten  Hegesipp,  Dionysius,  Pinytus 
usw.,  d.  h.  nicht  zur  Zeit  der  eben  genannten  drei  antiochenischen 
Bischöfe  Cornelius,  Eros  und  Theophilus,  sondern  sv  rovtoig  rolg 
XQovoig  (seil.  M.  Aurel's). 

6b)  Ein  Brief  des  Dionysius  von  Korinth  ist  hmoxöjim  reo 
röte  UcortJQi  geschrieben,  töte  ist  hier  beinahe  überflüssig.  Eben 
aus  dem  Brief  ergab  sich,  dass  Soter  damals  Bischof  war.  (Ebenso 
bedeutungslos  ist  das  töts  IV,  29,  4). 

7)  8)  IV,  27,  28  rörs  waren  eben  der  Montanismus  und  der 
Enkratitismus  entstanden,  d.  h.  nicht  z.  Z.  des  in  c.  26  genannten 
Melito,  sondern  in  der  Zeit  der  Kaiserregierung,  in  der  auch  Melito 
wirkte  und  schrieb. 

7b)  cO  rörs  öimypiög  ist  die  Verfolgung  unter  dem  Kaiser  An- 
toninus,  der  in  demselben  Satze  genannt  ist. 

9)  IV,  30,  3  sv  tovtm  starb  der  römische  Bischof  Soter,  d.  h. 
nicht  z.  Z.  des  Bardesanes  —  das  wäre  eine  wunderliche  Zeitbe- 
stimmung — ,  sondern  (s.  30,  1)  sxl  rrjg  ßaGiXsiag  M.  Aurel's. 

10)  11)  V,  10,  1  rtjvixavra  leitete  Pantänus  die  Katecheten- 
schule, nämlich  (s.  V,  9)  z.  Z.  des  Commodus,  nicht  gerade  in  dessen 
erstem  Jahr,  welches  vorher  genannt  ist,  s.  xara  rovrov  11,  1 
Clemens,  sjtl  rovtmv  12,  1  Narcissus,  sv  rovrm  13,  1  Rhodon.  Nicht 
eine  Aufeinanderfolge  dieser  Männer  ist  im  Sinne  des  Eusebius  an- 
zunehmen, sondern  eine  Gleichzeitigkeit  innerhalb  der  Begierungs- 
zeit des  Commodus. 

12)  V,  27  rmv  rörs  jiaXaimv  xal  sxxhjöiaörixcöv  avdomv  6mC,s- 
rai  xaoa  jioXXolg  slösri  OJtovörjg  vjtofiv?]fiara.  Tors  geht  auf  die 
Zeit  des  Pertinax  und  Severus,  deren  Amtsantritt  unmittelbar 
vorher  (V,  26)  angegeben  ist. 

13)  14)  Die  Zeitbestimmungen  VI,  6,  1  (üavraivov  KXrjiirjg  öia- 
ds£,a[isvog  rrjg  xar  AXsgävögsiav  xarrj^rjösrng  sig  sxslvo  rov  xai- 
qov  xa&rjysiro,  a>g  xal  rov  ÜQiysvrjv  rmv  cpoir^rmv  ysveö&ai  avrov) 
und  VI,  7,  1  {sv  rovrm  xal  'iovöag  6vyyga<psmv  ersgog)  beziehen 
sich  nicht  nur  auf  die  Zeit  des  Septimius  Severus  im  Allgemeinen, 
sondern  auf  die  Verfolgungszeit  (202/3);  allein  bei  der  zweiten 
wenigstens  geht  das  nicht  aus  der  Form  der  Datirung  (sv  rovrm) 
hervor,  die  vielmehr  ganz  allgemein  ist,  sondern  erst  aus  dem  Zu- 
satz :  sjcl  rö  t  rrjg  Ssß^Qov  ßaoiXsiag  lorr/Oi  rr\v  ygovoyQacpiav.   Die 


1)  Das  iv  xovroiq  IV,  8,  1  dient  nicht  zur  Bezeichnung  der  Zeit,  sondern 
ist  =  inter  hos.  Mit  einem  xöxs  wird  IV,  15,  47  Pionius  den  asiatischen  Mär- 
tyrern in  der  Zeit  M.  Aurel's  angefügt. 
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erste,    ebenfalls  genaue   Zeitbestimmung  hat  Eusebius  auch  aus 
einer  Quelle. 

15)  An  die  eben  genannten  Zeitbestimmungen  schliesst  Eusebius 
die  Mittheilung  VI,  8,  1  an,  dass  Origenes  ev  xovxcp  das  kateche- 
tische Lehramt  in  Alexandrien  verwaltet  und  sich  selbst  ver- 
schnitten habe.  Das  ev  rovxm  bezieht  sich  nicht  etwa  auf  das 
10.  Jahr  des  Severus,  sondern  auf  dessen  Eegierungszeit  überhaupt. 

16)  VI,  8,  7  ev  xovxcp  wurde  Alexander  in  Jerusalem  Bischof, 
nämlich  z.  Z.  des  Caracalla,  dessen  Regierungsantritt  unmittelbar 
vorher  angegeben  ist. 

17)  VI,  18,  1  ev  xovxcp  trat  Ambrosius  zur  rechtgläubigen  Lehre 
über  —  nicht  zur  Zeit  des  Symmachus,  der  c.  17  genannt  ist,  auch 
nicht  zur  Zeit  der  bunten  Thätigkeit  des  Origenes,  von  der  c.  16 
die  Rede  war,  sondern  in  der  Zeit,  von  der  Eusebius  eben  handelt, 
der  Zeit  des  Caracalla. 

18)  VI,  21,  2  ev  xovxcp  wurde  Philetus  in  Antiochien  Bischof; 
unmittelbar  vorher  ist  der  Amtsantritt  des  Alexander  Severus 
genannt. 

19)  VI,  22,  1  xöxe  schrieb  Hippolyt  seine  Schrift  über  das  Oster- 
fest, nämlich  zur  Zeit  des  Alex.  Severus  (exl  xb  jtgcöxov  exog 
'AXs^avÖQov  avxoxoaxoQoq  xovq  xgövovq  jtEQiyoacpet  heisst  es  in 
dem  gleich  Folgenden). 

20)  VI,  23,  1  eg  exelvov  begann  Origenes  seine  Commentare  zu 
verfassen.  Der  Zeitpunkt  ist  im  Vorhergehenden  nicht  genauer 
gegeben  als  durch  den  Regierungsantritt  des  Alex.  Severus. 

21)  VI,  26  xöxs  zeichnete  sich  Firmilian  aus.  Es  ist  möglich, 
dass  dieses  xöxe  sich  auf  die  Zeit  des  Heracläs,  resp.  auf  seinen 
Amtsantritt  beziehen  soll;  allein  dieses  Ereigniss  ist  der  Erzählung 
von  der  Uebersiedelung  des  Origenes  nach  Cäsarea  im  10.  Jahr 
des  Alexander  lediglich  angeklebt  ohne  genauere  Zeitbestimmung 
(ovx  elg  fiixgov  de).  Also  ist  es  wahrscheinlich,  dass  auch  hier 
xöxe  allgemein  zu  verstehen  ist  =  „in  jener  Zeit,  von  der  wir 
handeln". 

22)  VI,  28  xöxe  schrieb  Origenes  seine  Schrift  über  das  Mar- 
tyrium, nämlich  z.  Z.  des  Maximinus  Thrax. 

23)  VI,  31,  1  ev  xovxcp  war  Africanus  berühmt.  Dieses  ev 
xovxco  kann  sich  unmöglich  speciell  auf  das  in  c.  30  Erzählte  be- 
ziehen, sondern  bezeichnet  im  Allgemeinen  die  Zeit,  in  der  Euse- 
bius mit  seiner  Erzählung  steht;  allerdings  hätte  von  Africanus 
schon  an  einer  früheren  Stelle  geredet  werden  müssen;  denn  hier 
befinden  wir  uns  (s.  29,  1)  in  der  Zeit  Gordian's. 

24)  25)  VI,  36,  1.  2.  Während  sich  der  Glaube  xöxe  begreif- 
licher Weise  ausdehnte  (nämlich  z.   Z.    des    christenfreundlichen 

Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesoh.  II,  l.  2 
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Kaisers  Philippus,  s.  VI,  34,  doch  nicht  des  Amtsantritts  des  alex. 
Bischofs  Dionysius!)  hv  xovxcp  schrieb  Origenes  seine  Bücher 

gegen  Celsus,  seil,  ebenfalls  z.  Z.  des  Philippus. 

26)  VI,  38,  1  xöxs  begann  auch  eine  andere  Verkehrtheit,  die 
der  Elkesaiten.  Das  xöxs  nimmt  das  xaxa  xbv  dt]2.ov(isvov  xqovov 
c.  37  auf,  wo  von  den  arabischen  Thnetopsychiten  die  Bede  war. 
Der  xQovoq  aber  ist  der  des  Philippus  (s.  VI,  34). 

27)  VII,  1  hv  xovxcp  starb  Origenes ;  voran  steht  die  Angabe, 
dass  Gallus  dem  Decius  gefolgt  sei. 

28)  VII,  3  üiocdxoq  xcöv  xoxs  Kvjtoiavbq  .  öia  Iovxqov  jcqo- 
xsqov  xJjq  JtXavrjq  äjcoxa&rjoafisvovq  jiQOOisofrai  öelv  qyslxo:  ol 
xöxs  kann  sich  speciell  auf  die  Bischöfe  Lucius,  Stephanus  und  den 
alexandrinischen  Bischof  Dionysius  zurückbeziehen;  aber  wahrschein- 
licher sind  die  Zeitgenossen  des  Gallus  überhaupt  zu  verstehen. 

29)  VII,  14  hv  xovxcp  —  d.  h.  zur  Zeit  des  Gallienus,  resp. 
seines  Edictes  (VII,  13)  —  stand  sloexi  xoxs  Sixtus  der  römischen 
Gemeinde  vor. 

30)  VII,  27,  1 :  SvOxov  xr/q  'Pcofiaicov  hxxlrjölaq  sxsöiv  id  üiqo- 
öxavxa  öiaösxsxai  xcö  xax  AZst-avögsiav  oficovvfioq  Aiovvoioq'  hv 
xovxcp  6s  xal  ArjfirjxQiavov  xax  Avxiöysiav  xbv  ßlov  [isxaXXä^av- 
xoq  xrjv  hjiioxojcrjv  IlavXoq  jiaoaZafißävei.  Man  beachte,  dass 
Eusebius  nur  wiederum  einen  antiochenischen  Bischof  einem  römi- 
schen gleichsetzt.  Innerhalb  der  Bischofslisten  datirt  er  ja  über- 
haupt die  antiochenischen  nach  den  römischen.  Die  Stelle  ist  also 
für  die  anderen  Datirungen  nicht  massgebend.  In  IV,  1  setzt  er 
mit  hv  xovxcp  einen  römischen  Bischof  einem  alexandrinischen  gleich, 
in  IV,  4  mit  dficpl  xbv  avxbv  XQ°V0V  einen  alexandrinischen  einem 
römischen. 

31)  VII,  28,  3  hv  xovxcp,  nämlich  während  Paulus  und  sein 
Anhang  ihre  Irrlehren  verhüllten,  starb  Dionysius  Alex,  im  12.  Jahr 
des  Gallienus.  Hier  ist  eine  der  spärlichen  Stellen,  wo  hv  xovxcp 
sich  nicht  auf  die  Kaiserregierung  bezieht,  sondern  auf  das  un- 
mittelbar vorher  Erzählte.  Aus  seinen  Quellen  vermochte  Euse- 
bius den  Tod  des  Dionysius  doppelt  zu  datiren:  1)  auf  das  12.  Jahr 
des  Gallienus,  2)  auf  die  Zeit  der  langwierigen  Verhandlungen  in 
Sachen  PauPs  v.  Samosata. 

32)  VII,  30,  23  nixQcp  xovxov  jiqoxsqov  —  nämlich  vor  Dio- 
cletian's  Amtsantritt,  s.  §  22  —  war  Felix  Bischof  von  Born  ge- 
worden. 

33)  VII,  31,  1  hv  xovxcp  trat  Man  es  auf;  das  kann  sich  nicht 
auf  die  eingeschobene  Notiz  VII,  30,  23  beziehen,  sondern  nur  auf 
die  Kaiserregierungen,  die  VII,  30,  22  genannt  sind. 
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Die  Ergebnisse  der  Untersuchung  der  Zeitangaben  des  Euse- 
bius sind  folgende: 

1)  Die  Bischofsregierungen  bilden  nicht  (auch  nicht  die  römi- 
schen) den  chronologischen  Leitfaden,  nach  welchem  Eusebius  die. 
Kirchengeschichte  erzählt  hat;  sie  sind  nicht  die  „Dynastien",  deren 
Zeiten  von  den  berichteten  Ereignissen  ausgefüllt  werden,  sondern 
sie  selbst  sind  auf  die  Kaiserregierungen  chronologisch  zurück- 
geführt. Diese  bilden  ferner  den  Leitfaden  für  den  gesammten  Er- 
zählungsstoff. Auch  in  solchen  Fällen,  wo  Eusebius  aus  älteren 
Quellen  Datirungen  nach  Bischofsregierungen  überliefert  erhalten 
hat,  ist  er  bemüht  gewesen,  sie  nach  Kaiserregierungen  zu  be- 
stimmen (selbst  wenn  die  Bischofsregierung  ein  genaueres  Datum 
ergab  als  die  Kaiserregierung). 

2)  Nur  in  besonderen  und  seltenen  Fällen  hat  Eusebius  die 
Ereignisse  innerhalb  einer  Kaiserregierung  chronologisch  geordnet. 
In  der  Kegel  hat  er  sich  damit  begnügt,  die  erzählten  Ereignisse 
auf  eine  bestimmte  Kaiserregierung  zu  datiren.  Die  Ausdrücke 
xaxa  xovg  Ö7]lov[isvovg  XQOvovq,  xaxa.  xovxovg,  ev  xovxw,  ejtl  xov- 
xwv,  xoxe  etc.  verbinden  nicht  zwei  neben  einander  stehende  Be- 
richte enger  mit  einander,  sondern  weisen  immer  wieder  auf  den 
Amtsantritt  des  Kaisers,  der  vorher  erzählt  ist,  und  seine  Regie- 
rungszeit zurück.  Demgemäss  ist  die  Anordnung  des  Stoffs  inner- 
halb einer  Kaiserregierung  nicht  für  chronologisch  zu  halten  (die 
Ereignisse  stehen  im  Sinne  des  Eusebius  vielmehr  neben  einander), 
es  sei  denn  dass  die  chronologische  Aufeinanderfolge  bestimmt  und 
unzweideutig  ausgesprochen  ist. 

3)  Die  Kirchengeschichte  des  Eusebius  stellt  somit  kein  kunst- 
volles chronologisches  Gewebe  dar,  sondern  ein  sehr  einfaches:  die 
Grundlage  bilden  die  Kaiserregierungen;  die  Amtsantritte  der 
Bischöfe  sind  so  zu  sagen  eine  Columne  für  sich;  sie  werden,  wo 
es  irgend  anging,  nach  einzelnen  Kaiserjahren  genau  gegeben,  die 
anderen  Ereignisse  dagegen  werden  —  einige  wenige  Fälle  aus- 
genommen —  nicht  nach  einzelnen  Jahren  datirt,  auch  nicht 
unter  einander  in  Beziehung  gesetzt,  sondern  einfach  auf 
das  ganze  Spatium  einer  bestimmten  Kaiserregierung  durch  die 
Verweisungsformeln  xaxa.  rovg  6r}Xov[iEvovg  ygovovg,  hv  xovxm  etc. 
zurückgeführt.  Dieses  vorsichtige  Verfahren  macht  Eusebius  alle 
Ehre:  er  verzichtete  darauf,  genauere  chronologische  Daten  zu 
geben,  als  er  ermitteln  konnte,  und  die  verschiedenen  Ereignisse 
unter  sich  in  eine  bestimmte  chronologische  Beziehung  zu  setzen. 
Seine  Kirchengeschichte  hat,  als  Chronographie  betrachtet,  die  Ge- 
stalt von  fasti  imperatorum  Romanorum.    Das  Fachwerk  ist  dabei 
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so  weit  wie  die  Kaiserregierungen  —  fast  nur  die  Daten  für  die 
Bischofsregierungen  bilden  eine  Ausnahme.1) 

Betrachten  wir  nun  zur  Probe  ein  Buch,  um  zu  erkennen,  wie 
sich  das  chronologische  Gerippe  desselben  auf  Grund  der  bisher 
gegebenen  Ausführungen  darstellt.    Ich  wähle  das  4.  Buch2): 

Eusebius  befindet  sich  mit  seiner  Erzählung  noch  in  der  Regie- 
rungszeit Trajan's  (s.  III,  21,  1). 

IV,  1:  Um  das  12.  Jahr  Trajan's  wurde  Primus  alex.  Bischof; 
sv  rovxcp  —  hier  ist  das  =  in  diesem  Jahre,  wie  später  gezeigt 
werden  wird  —  wurde  auch  Alexander  römischer  Bischof. 

IV,  2:  Das  Christen thum  blühte  immer  mehr,  dagegen  ging  es 
den  Juden  immer  schlimmer.  Im  18.  Jahr  Trajan's  machten  sie 
einen  Aufruhr,  der  im  19.  ein  förmlicher  Krieg  wurde  z.  Z.  des 
ägyptischen  Statthalters  Lupus.  (Folgt  eine  Erzählung  dieses  Kriegs 
nach  griechischen  Schriftstellern,  die  ihm  auch  die  genauen  Daten 
geliefert  haben). 

IV,  3,  1:  Trajan  starb  nach  20 jähriger  Regierung;  es  folgte 
Hadrian.3) 

IV,  3,  lff.:  Dem  Hadrian  übergaben  Quadratus  und  Aristides 
Schutzschriften  für  das  Christenthum  (das  entnahm  Eusebius  ihren 


1)  Welche  Bedeutung  das  gewonnene  Ergebniss  hat,  mag  an  einer  Satz- 
gruppe Zahn's  (Forschungen  III  S.  172)  veranschaulicht  werden.  Er  schreibt: 
„(In)  Euseb.  h.  e.  V,  11,  1  xaxa  xovxov  xcäq  &slaig  ypcupcüg  avvaaxoifisvoq  in 
'AXs^avÖQelat;  iyvuiQiC^xo  KkrjfiTjq  kann  sich  das  xaxa  xovxov  nicht  auf  den  seit 
V,  9  nicht  mehr  erwähnten  Commodus  beziehen,  sondern  nur  auf  Pantänus, 
von  welchem  das  vorige  Capitel  handelte,  und  zwar  auf  diesen  als  Leiter  der 
katechetischen  Anstalt.  Cf.  xaxa  xbv  6t]Xovf/.£vov  Euseb.  III,  16,  was  sich  nur 
auf  Clemens  von  Rom,  nicht  auf  Domitian  (III,  14)  zurückbeziehen  kann;  III,  22 
xaxa  xovxovq  (die  genannten  Bischöfe  von  Rom  und  Antiochien).  Wie  Euse- 
bius sich  ausdrückt,  wo  er  auf  eine  nicht  unmittelbar  vorher  erwähnte  Regie- 
rungszeit zurückgreift,  sieht  man  IV,  19;  V,  21,  1".  Hier  sind  alle  Zeitangaben 
des  Eusebius  falsch  gedeutet  (s.  o.).  Aber  Zahn  ist  nicht  der  Einzige,  der  die 
Zeitbestimmungen  in  der  K  Gesch.  missdeutet,  vielmehr  findet  sich  Missdeutung 
oder  Schwanken  bei  allen  bisherigen  Forschern.  So  bemerkt  Krüger  (Jahrbb. 
f.  protest.  Theol.  1890  S.  590)  zu  dem  xax  avxöv  in  h.  e.  IV,  8,  3:  ,\Hyr\amnov1 
lAÖQiavövl  xQOVovt" 

2)  Das  VI.  und  VII.  Buch  wäre  minder  geeignet,  weil  Eusebius  hier  an 
den  Werken  des  Origenes  und  Dionysius  treffliche  Führer  besessen  hat,  die  ihm 
auch  vielfach  über  die  Aufeinanderfolge  der  Ereignisse  Aufschluss  boten. 

3)  Merkwürdig  ist,  dass  Eusebius  seine  Bücher  nicht  nach  Kaiserregierungen 
abgetheilt  hat,  obgleich  sie  seiner  Geschichte  doch  zu  Grunde  liegen.  Warum 
steht  IV,  1.  2  nicht  noch  beim  3.  Buch?  warum  III,  1 — 4  nicht  beim  2.  Buch? 
(III,  5,  1  wird  der  Tod  des  Nero  berichtet);  warum  V,  1—8  nicht  beim  4.  Buch? 
(V,  9  steht  der  Amtsantritt  des  Commodus);  warum  V,  27.  28  nicht  beim 
6.  Buch?  Die  Rücksicht  auf  die  Länge  der  Bücher  kann,  wie  man  im  ersten, 
zweiten  und  vierten  Fall  sieht,  nicht  entscheidend  gewesen  sein. 


Die  Zeitbestimmungen  in  der  Kirchengeschichte  des  Eusebius.  21 

Werken)  —  dass  dies  im  Anfang  der  Regierungszeit  Hadrian's  ge- 
schehen sei,  darf  man  nicht  schliessen. 

IV,  4:  Im  3.  Jahr  Hadrian's  wurde  Sixtus  römischer  Bischof; 
um  dieselbe  Zeit  wurde  Justus  alex.  Bischof. 

IV,  5:  Mittheilungen,  dass  er  für  die  jerusalemischen  Bischöfe 
keine  Amtszeiten  habe  finden  können;  aber  er  habe  aus  Urkunden 
entnommen,  dass  es  15  bis  zur  Unterdrückung  der  Juden  unter 
Hadrian  gewesen  seien,  usw. 

IV,  5,  5:  Im  12.  Jahr  der  Regierung  Hadrian's  wurde  Teles- 
phorus  römischer  Bischof;  ein  Jahr  und  einige  Monate  später  wurde 
Eumenes  alex.  Bischof. 

IV,  6:  Die  Revolution  der  Juden  entwickelte  sich  wiederum 
mächtig,  rrjvixavxa  führte  sie  Barkochba  an;  im  18.  Jahr  des 
Hadrian1)  war  der  Krieg  am  heftigsten,  usw.  Berufung  auf  Aristo 
von  Pella.  Aelia  wird  gegründet.  Marcus  der  erste  heidenchrist: 
liehe  Bischof  daselbst. 

IV,  7:  Der  Bericht  über  das  Aufkommen  der  grossen  gnosti- 
schen  Häresien  wird  ohne  Weiteres  angeschlossen:  früher  suchte 
der  Satan  den  Kirchen  durch  Verfolgungen  beizukommen,  rore 
(d.  h.  in  der  Zeit  Hadrian's)  sandte  er  die  Häresien.  Saturnin  und 
Basilides  werden  auf  Menander  zurückgeführt,  aber  nicht  weiter 
datirt.  Keineswegs  darf  man  annehmen,  dass  ihr  Auftreten  nach  dem 
Barkochbakrieg  angesetzt  ist,  weil  dieser  vorher  erzählt  ist.  Die 
Worte  xar  sxelvo  xaioov  (§  5),  rore  (§  6)  beziehen  sich  auf  die 
ganze  Regierungszeit  Hadrian's.  Auf  diese  Zeit  wird  somit  auch 
Agrippa  Castor  datirt.  Karpokrates  wird  —  auf  Grund  des  Zeug- 
nisses des  Irenäus  —  als  Zeitgenosse  des  Basilides  und  Saturnin 
eingeführt  (§  9).  In  §  15  heisst  es,  dass  xe.ra  dT]2.ovtuavovq  (seil. 
XQovovg  rov  xaiGaooq)  die  Wahrheit  zahlreiche  Verfechter  aufgestellt 
hatte.  Genannt  werden  c.  8,  1  ff.  Hegesipp  und  Justin.  Dass  der 
erstere  z.  Z.  Hadrian's  gelebt  habe,  wird  (freilich  wenig  überzeugend) 
aus  dessen  eigenen  Worten  geschlossen.  Dass  Justin  ebenfalls  als 
Verfechter  der  Wahrheit  damals  {xar  avxov)  schon  aufgetreten 
sei,  ist  aus  den  beigebrachten  Sätzen  Justin's  nicht  deutlich;  das 
Gegentheil  ist  vielmehr  klar.  Im  ganzen  Capitel  hat  Eusebius 
offenbar  die  Zeit  Hadrian's  vor  Augen  und  beschliesst  es  mit  dem 
Brief  Hadrian's  an  den  Minucius  Fundanus,  der  c.  9  wörtlich  mit- 
getheilt  wird. 


1)  Also  hier  befindet  sich  Eusebius  schon  beim  IS.  Jahr  des  Hadrian;  keines- 
wegs soll  das,  was  nun  noch  aus  der  Regierungszeit  Hadrian's  erzählt  wird, 
als  in  die  Zeit  nach  dem  IS.  Jahr  fallend  dargestellt  werden.  Man  sieht  — 
innerhalb  der  Regierungszeit  eines  Kaisers  werden  die  Ereignisse  von  Eusebius 
willkürlich  angeordnet. 
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IV,  10,  1:  Hadrian  starb  nach  21  jähriger  Regierung;  es  folgt 
Antoninus  Pius.  Im  1.  Jahr  dieses  Kaisers  starb  Telesphorus; 
Hyginus  wurde  römischer  Bischof.  Irenäus  berichtet  sein  Marty- 
rium. Derselbe  erzählt,  dass  unter  Hygin  Valentin  und  Cerdo  nach 
Eom  gekommen  seien.  Der  Bericht  des  Irenäus  wird  c.  11  wörtlich 
mitgetheilt  und  bemerkt,  er  erzähle  auch,  dass  xar'  avzovg  d.  h.  in 
jenen  Zeiten  der  Häretiker  Marcus  aufgetreten  sei  (§  4). 

IV,  10,  6:  Hyginus  starb  nach  4 jähriger  Regierung;  es  folgte 
ihm  Pius;  in  Alexandrien  folgte  auf  Eumenes  (13  Jahre)  Marcus, 
auf  diesen  (10  Jahre)  Keladion;  in  Rom  folgte  auf  Pius  (15  Jahre) 
Anicet.  Dass  unter  diesem  Bischof  Hegesipp  nach  Rom  gekommen 
und  bis  zum  Episkopat  des  Eleutherus  daselbst  geblieben  sei,  wird 
(§  7)  aus  Hegesipp's  Worten  (irrthümlich)  gefolgert.  „Am  meisten  aber 
blühte  hal  t(3vÖ£  d.  h.  zu  jenen  Zeiten  (des  Antoninus  Pius)  Justin". 
Es  folgen  nun  (IV,  11,  8— IV,  12)  Mittheilungen  aus  den  Werken  und 
über  die  Werke  Justins;  ausdrücklich  erzählt  Eusebius,  Justin 
habe  dem  Antoninus  Pius  eine  Apologie  eingereicht,  und  er  bemerkt 
(c.  12  fln.),  dass  derselbe  Kaiser  auch  von  asiatischen  Brüdern  um 
Schutz  angegangen  worden  sei.  Daran  reiht  sich  die  Abschrift  des 
Rescripts  ad  commune  Asiae  (c.  13)  —  aber  es  trägt  im  Titel  nicht 
des  Antoninus  Pius,  sondern  des  M.  Aurelius  Namen.  Die  Mit- 
theilung des  Rescripts  wird  mit  der  Notiz  beschlossen,  dass  Melito, 
der  „damals"  gelebt  habe,  in  seiner  Apologie  an  den  Kaiser  Verus 
die  Sache  bezeuge. 

IV,  14:  'Em  xcov  örjXovfievcov  d.  h.  in  der  Zeit  des  Antoninus 
Pius,  während  Anicet  die  römische  Kirche  leitete,  war  nach  dem 
Bericht  des  Irenäus  Polykarp  noch  am  Leben  und  kam  nach  Rom. 
Folgen  Mittheilungen  über  Polykarp  aus  Irenäus.  In  §  9  wird 
bemerkt,  dass  in  Polykarp's  Philipperbrief  der  1.  Petrusbrief  be- 
nutzt ist. 

IV,  14,  10:  Antoninus  Pius  starb  nach  22 jähriger  Regierung; 
ihm  folgten  M.  Aurelius  Verus,  6  xal  'Avtwvivog,  und  sein  Bruder 
Lucius. 

IV,  15:  'Ev  xovrcp,  d.  h.  in  der  Zeit  M.  Aurel's,  wurde  Poly- 
karp Märtyrer.  Folgen  ausführliche  Mittheilungen  aus  dem  Brief 
der  Gemeinde  von  Smyrna.  Irrthümlich  wird  Pionius  (§47  rote) 
den  asiatischen  Märtyrern  dieser  Zeit  angefügt,  ferner  (§  48)  Karpus, 
Papylus  und  Agathonike. 

IV,  16:  Gleichzeitig  mit  ihnen  oder  —  richtiger  —  zu  jenen 
Zeiten  (xaza  rovzovg,  s.  o.  S.  12)  starb  auch  Justin  den  Märtyrer- 
tod; der  Anlass  seines  Todes  wird  erzählt  nach  Justin's  eigenen 
Worten  und  nach  Tatian  (dieser  wird  kurz  charakterisirt).  In 
c.  17   folgen  Mittheilungen  aus  Justin's  Apologie  über  Märtyrer; 
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in  c.  IS  wird  ein  Katalog  der  Werke  Justin's  gegeben.  Bei  der 
Erwähnung  der  2.  Apologie  (an  Antoninus  Verus)  wird  hinzugefügt 
{§  2):  ov  rä  xazd  rovg  %o6vovq  sjcI  xov  xaoövxog  öis^ifiev. 

IV,  19.  20:  Anicet  starb  (11  JJ.)  gegen  Anbruch  des  8.  Jahres 
des  M.  Aurel;  es  folgte  Soter.  In  Alexandrien  folgte  dem  Keladion 
(14  JJ.)  Agrippinus.  Damals  war  in  Antiochien  Theophilus  der 
6.  Bischof;  Cornelius  war  (nach  Heron)  der  4.  und  Eros  der  5. 

IV,  21:  In  jener  Zeit  (ev  xovvoig)  blühten  Hegesipp,  Dionysius 
von  Korinth,  Pinytus,  Philippus,  Apollinaris,  Melito,  Musanus,  Mo- 
destus  und  Irenäus.  In  c.  22  werden  nun  Auszüge  aus  Hegesipp 
geboten,  die  auch  wichtiges  chronologisches  Material  enthalten, 
sodann  c.  23  Auszüge  aus  der  Briefsammlung  des  Dionysius  von 
Korinth  (ebenfalls  mit  chronologischem  Material),  ferner  c.  24  Mit- 
theilungen über  die  Schriftstellerei  des  Theophilus  von  Antiochien 
(den  Beschluss  bildet  hier  die  Angabe  §  3,  dass  Maximinus  dem 
Theophilus  als  Bischof  in  Antiochien  gefolgt  sei),  weiter  c.  25  An- 
gaben über  Schriften  gegen  Marcion  (von  Philippus,  Irenäus 
und  Modestus.)  Dann  heisst  es  c.  26:  em  rSvös  —  d.  h.  zur  Zeit 
des  M.  Aurel  —  blühten  auch  Melito  und  Apollinaris.  Es  folgt 
ein  Katalog  der  melitonischen  Werke  und  Auszüge  aus  seinen 
Schriften  (mit  chronologischem  Material).  Sehr  bemerkenswerth 
ist,  dass  Eusebius  einfach  sagt,  die  beiden  Bischöfe  hätten  toö  örj- 
Xooü-svri  xara  rovg  xQovovg  'Pcofiaicov  ßaöilsl  Apologien  übergeben 
(IV,  26,  1),  obgleich  M.  Aurel  seit  vielen  Capiteln  nicht  mehr  ge- 
nannt war.  Eusebius  hat  also  nicht  nur  selbst  stets  die  Kaiser- 
regierung im  Kopfe  gehabt,  sondern  auch  vorausgesetzt,  dass  seine 
Leser  sie  stets  im  Gedächtniss  behalten.  In  c.  27  folgt  ein  Katalog 
der  Werke  des  Apollinaris  mit  der  Bemerkung,  dass  derselbe 
zuletzt  gegen  die  Montanisten  geschrieben  habe,  die  damals  sich 
zu  erheben  begannen.  In  c.  28  endlich  wird  das  Werk  des  Mu- 
sanus gegen  die  Enkratiten  vermerkt,  die  aon  xörs  entstanden 
seien. 

IV,  29:  Die  Erwähnung  der  Enkratiten  veranlasst  den  Eusebius, 
noch  etwas  über  den  bereits  c.  16  genannten  Tatian  nachzubringen, 
zunächst  auf  Grund  einer  Stelle  bei  Irenäus.  Daran  schliesst 
Eusebius  eine  Mittheilung  über  den  apixobv  votsqov  aufgetretenen 
Severus,  der  die  Secte  der  Enkratiten  verstärkt  habe,  und  bemerkt 
noch  Einiges  über  die  Schriftstellerei  des  Tatian. 

IV,  30:  Als  sich  in  Mesopotamien  hxl  xr\g  avrrjg  ßaöilsiag  die 
Häresien  vermehrten,  verfasste  Bardesanes  usw.  (folgen  Angaben 
über  diesen).  Beachtenswerth  ist  hier,  dass  die  ßaöilüa  nicht 
näher  bezeichnet  ist,  obgleich  M.  Aurel  schon  lange  nicht  mehr 
genannt  war  (s.  oben  die  Bemerkung  zu  IV,  26,  1).    Mit  der  An- 
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gäbe:  hv  rovrco  —  d.  h.  z.  Z.  M.  Aurel's  —  starb  der  römische 
Bischof  Soter  (IV,  30,  3),  schliesst  das  4.  Buch. 

Die  Analyse  des  Buches  auf  seinen  chronologischen  Gehalt  be- 
stätigt also  die  gemachten  Wahrnehmungen:  die  Ereignisse  sind 
nicht  unter  einander  in  eine  chronologische  Beziehung  gesetzt, 
sondern  in  der  Regel  wird  ein  jedes  von  ihnen  einfach  auf  die 
Kaiserregierung  zurückgeführt.  Aber  giebt  es  in  der  Kirchen- 
geschichte des  Eusebius  wirklich  keine  anderen  Abschnitte  als  die 
durch  die  Kaiserregierungen  gebildeten?  Heinrici  (das  Urchristen- 
thum  i.  d.  KGesch.  d.  Euseb.  1894  S.  7  f.)  schreibt:  „Eusebius  sondert 
soviel  als  er  es  vermag  die  einzelnen  Generationen  von  ein- 
ander, deren  jede  ihren  eigenen  Schwerpunkt  hat  sowohl  durch  die 
Zustände  als  auch  durch  die  Persönlichkeiten.  So  heben  sich  die 
Generationen  der  Apostel  und  der  apostolischen  Missionare  (IL  III.), 
die  Generationen  der  Kämpfer  wider  die  Härese  und  der  Märtyrer 
(IV  V),  die  Generationen,  in  denen  eine  christliche  Theologie  sich 
ausbildete  und  die  Kirche  im  Gegensatz  zum  Staat  sich  zusammen- 
schloss  (VI.  VII.)  von  einander  ab.  Die  Massen  gliedern  sich 
wesentlich  nach  Gesichtspunkten  der  inneren  Entwickelung.'-  Allein 
es  ist  nicht  nachweisbar,  dass  Eusebius  eine  solche  Gruppenbildung 
nach  Generationen  oder  nach  Gesichtspunkten  der  inneren  Ent- 
wickelung beabsichtigt  hat.  Sofern  sie  sich  wirklich  ergiebt, 
folgte  sie  ungesucht  aus  der  Sache.  Er  selbst  hat,  soviel  ich  sehe, 
keine  weitere  Eintheilung  befolgt,  als  • —  nach  drei  Prooemien  (I,  1. 

I,  2—4.  I,  9—13;  denn  auch  dieser  letzte  grosse  Abschnitt  wird 
II  praef.  als  ein  Prooemium  bezeichnet)  —  in  1)  das  apostolische 
Zeitalter  bis  zum  Tode  des  Johannes  u.  Philippus  z.  Z.  Trajan's, 

II,  1— III,  31,  6 l),  2)  die  Geschichte  vom  Tode  der  Apostel  bis  zu 
seiner  eigenen  Zeit,  d.  h.  seiner  Geburtszeit  um  268,  III,  32,  1 — 
VII,  26,  32),  3)  die  Geschichte  seiner  eigenen  Zeit,  zerfallend  in 
drei  Abschnitte,  a)  bis  zur  Verfolgung,  VII,  27,  1—32,  32 3),  b)  die 


1)  III,  31,  6:  Tcc  fisv  ovv  dq  rifxexsQav  lX&6vxu  yvmaiv  tceql  x£  xäv  ano- 
axöXwv  avxmv  xal  xmv  dnoaxoXixcüv  xqovwv,  wv  xs  xaxaXeXoinaoiv  ijfüv  ieqüv 
ygafi/xüxcov  sv  zovxoiq  öi£iXrj<pox£q  inl  xfjv  xwv  hgrjg  nQotco/xev  laxoQiav, 
cf.  III,  32,  8.  H.  e.  III,  37,  3  bemerkt  er  allerdings,  dass  damals  noch  die  wunder- 
baren Gaben  fortdauerten;  man  darf  vielleicht  III,  32  bis  zum  Schluss  des 
3.  Buches  wie  einen  Anhang  zur  apostolischen  Zeit  betrachten. 

2)  VII,  26,  3:  'AXXa  yap  fjörj  /xsrcc  xtjv  xovzmv  laxoQiav  <peQS  xal  xtjv  xaS-' 
rjfiäg  xoZq  fxexsnsixa  yvu>QiC,£iv  yevsäv,  bnola  xiq  rjv,  TiaQaäwjxsv.  Im  3.  Buch 
c.  28,  3  bezeichnet  Eusebius  den  Dionysius  Alex,  als  xa&'  rjfiäq  xr\v  smaxoTcrjv 
elXrjywq. 

3)  VII,  32,  32:  "Ev  xovxoiq  xrjv  xäv  ÖLaäöxmv  7i£Qiyoäxpavx£q  vnö&eoiv,  dno 
xrjq  zov  atoxfJQoq  tj/lcojv  ysvsascoq  inl  xr\v  xwv  7tooa£vxxr}Q'ui>v  xa&aigsaiv  £iq 
Ixt]  avvxsivovaav  nivxe   xal    xpiaxöoia,   <ptQ£   £§rjq  xovq  xa&'   rjfiäq  xojv  vtceq 
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Verfolgungszeit  VIII.1)  IX,  c)  der  Sieg  X.  In  dem  grossen  Abschnitt 
III,  32,  1 — VII,  26,  3  findet  sich  nirgendwo  ein  beachtenswerther 
Einschnitt;  auch  fehlt  dem  4.,  5.  u.  6.  Buche  ein  Prooemium.2)  Sie 
hängen  ebenso  enge  unter  sich  zusammen,  wie  das  2.  u.  3.  für  sich 
(bis  III,  31)  stehen.  Man  beachte  aber  ferner  noch,  dass  der  letzte 
Satz  von  Buch  11  =  ist  dem  ersten  Satze  von  Buch  III,  der  letzte  Satz 
von  Buch  IV  =  dem  ersten  Satze  von  Buch  V  Man  darf  wohl  ver- 
muthen,  dass  Eusebius  die  Bucheintheilung  erst  später  vorgenommen, 
ursprünglich  aber  einfach  fortgeschrieben  hat.  Er  fand  innerhalb 
der  c.  170  Jahre  von  Trajan  bis  Gallienus  keine  Veranlassung  zur 
Periodisirung  aus  inneren  Gründen  —  auch  V,  21  ist  ihm  kein 
entscheidender  Einschnitt  — ;  deshalb  begnügte  er  sich  mit  den 
Einschnitten,  welche  die  Kaiserregierungen  bildeten,  und  mit  der 
Chronologie  nach  Massgabe  derselben.  Für  die  litter  aturgeschicht- 
lichen  Daten  ist  diese  Erkenntniss  von  Wichtigkeit.  Es  wird  sich 
freilich  zeigen,  dass  er  selbst  in  diesen  ziemlich  weiten  Grenzen 
das  Richtige  nicht  immer  getroffen  hat.  Doch  bestehen  seine  An- 
sätze in  der  Regel  die  Probe. 

Die  Ankündigung  des  Eusebius  im  Prooem.  (1,  1,  5),  er  wolle 
seine  Excerpte  öt  vcprjyrjoecog  lözoQixTJg  ooyfiarojtoirjöac,  ist  nicht 
über  ein  bescheidenes  Mass  hinaus  erfüllt.  Aber  wir  sind  dem 
Eusebius  heute  für  die  Zurückhaltung  in  Bezug  auf  „organische 
Ausgestaltung"  der  Geschichte  nur  dankbar.  Was  wäre  dabei 
herausgekommen,  wenn  er  „ausgestaltet"  hätte?  Nun  aber  gleicht 
seine  Kirchengeschichte  einem  durchsichtigen  Krystall  von  einfach- 
ster Structur. 


ivasßsiag  dvÖQiaaiiEvwv  dycövaq,  oaoi  xs  xal  nrjXixoi  yeyovaoi,  xai  xolq  (xeQ- 
tjfiäg  elösvai  6td  yQacprjq  xaxaXsiipcofxsv. 

1)  S/das  Prooem  zu  Buch  VIII.  Hier  beachtet  Eusebius  nicht,  dass  er  bereits 
die  Ereignisse  von  c.  268  bis  304  zu  seiner  eigenen  Zeit  gerechnet  hat  und 
schreibt:  Ttjv  xmv  dnoaxöXwv  6ia6oxrjv  iv  oXoiq  £'  nsQiypäxpavxsq  ßißXiotq  (er 
hätte  von  sechs  Büchern  sprechen  sollen),  iv  rj  xovxco  ovyyQ(Xßfx.axi  xcc  xaS-'  rjfiäq 
avxovq      . .  nagaSovvat  xxX. 

2)  Das  7.  Buch  hat  merkwürdiger  Weise  ein  Prooemium;  aber  es  bezeichnet 
keinen  Einschnitt,  sondern  besagt  nur,  dass  Eusebius  auch  in  diesem  Buche 
vornehmlich  den  Dionysius  Alex,  sprechen  lassen  werde.  Das  sog.  Prooemium 
des  5.  Buches  ist  in  Wahrheit  kein  solches. 
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Zweites  Capitel. 

Die  litteratur-  und  lehrgeschichtlichen  Angaben 
in  der  Chronik  des  Eusebius. 

In  der  Vorrede  zu  seiner  Chronik *),  die  kurz  vor  der  Kirchen- 
geschichte edirt  ist2),  bemerkt  Eusebius,  dass  er  aus  der  Geschichte 
der  Völker  auch  „mirandos  exercitus,  magistros  militiae,  sapientes, 
strenuos,  poetas,  historiographos,  philosophos"  in  sein  Werk 
aufnehmen  wolle3),  und  er  hat  diese  Zusage  in  bedeutendem  Um- 
fange gehalten.  Die  namhaftesten  griechischen  Philosophen,  Dichter 
u.  s.  w.  finden  sich  aufgezählt.  Die  letzte  Eintragung  dieser  Art 
steht  ad  ann.  Abr.  2192  =  M.  Aurel.  XVI.  (Arm.,  Hieron.,  Syncell.)4): 
'Atrixog  nZazwvixbq  <pilööo<poq  (syvcoQi^Eto).6)  In  der  Vorrede 
äussert  er  sich  auch  über  die  Verwerthung  der  jüdischen  Geschichte. 
Dagegen  bemerkt  er  nichts  darüber,  in  welchem  Umfange  er  die 
christliche  heranziehen  wolle.  Die  Angabe  post  ann.  1570—1572: 
„Hucusque  habent  Hebraeorum  libri  prophetici,  ea  vero  quae  post 
haec  ab  eis  gesta  sunt,  e  libris  qui  Macabaeorum  vocantur,  exhibebo 
necnon  ex  Iosepho  Africanoque,  qui  etiam  ulterius  omnes  historias 
usque  ad  Romanorum  tempora  deduxerunt"6),  bezieht  sich  ebenfalls, 
so  wie  sie  lautet,  ausschliesslich  auf  die  jüdische  Geschichte.  Auch 
dort,  wo  er  zur  christlichen  Geschichte  kommt  (ad  ann.  2015,  resp. 


1)  S.  Ov erb  eck,  Über  die  Anfänge  der  Kirchengeschichtsschreibung. 
Basel  1892. 

2)  S.  bist.  eccl.  prooem.  Die  Chronik  reicht  bis  zu  den  Vicennalien  Kon- 
stantin's  (325),  die  KGesch.  setzt  den  Tod  des  Crispus  (326)  noch  nicht  voraus. 
Über  eine  frühere  Edition  der  Chronik,  die  aus  den  Eclog.  Prophet.  I,  1  p.  1  und 
der  Praepar.  evang.  X,  9,  11  folgt,  s.  Lightfoot,  Ignat.  and  Polyc.  II,  p.  465  u. 
Clement  of  Rome  I2  p.  224  f. 

3)  Chron.  I,  p.  1  (Schoene)* 

4)  Die  Eintragung  zum  ann.  2242  =  Alex.  IV  bei  Hieron. :  „Ulpianus  iuris 
consultus  assessor  Alexandri  insignissimus  habetur",  lasse  ich  bei  Seite,  da  sie 
trotz  Syncell.  p.  673,  17  nicht  aus  Eusebius,  sondern  aus  Eutropius  stammt. 

5)  S.  über  ihn  Zell  er,  Philos.  d.  Griechen,  3.  Aufl.,  III,  1  S.  803,  807  f. 
III,  2  S.  214. 

6)  Hieron.  (ad  ann.  1571):  „Huc  usque  Hebraeorum  divinae  scripturae  an- 
nales  temporum  continent  (Syncell.  p.  474,  9:  swg  fxsv  ovv  "Eadga  xal  Nssfilov  al 
ivöux&sroi  'Eßpa'ixal  yguyal  ^xxlrjaiät,ead-ai  nageSöd-riaav).  Ea  vero  quae 
post  haec  apud  eos  gesta  sunt  exhibebimus  de  libro  Macchabaeorum  et  Josephi 
et  Africani  scriptis  qui  deinceps  universam  historiam  usque  ad  Romana  tem- 
pora persecuti  sunt"  (Syncell.  1.  c:  xa  6s  fisxcc  xavxa  avfißävta  rt  nQax&kvxa 
swg  xfjg  üslag  aaQxmaewg  xolg  'lovöalotg  'Icoatjnnog  iv  xolg  MaxxußcüxoZq 
[sie]  laxoQel,  xal  'A<pQixavbg  (Jt£v  avxbv  [sie]  iv  snixö(J.(o). 
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2043  sq.),  giebt  er  weder  über  seinen  Plan,  in  welchem  Umfange 
er  sie  behandeln  wolle,  noch  über  seine  Quellen  irgend  welchen 
Aufschluss.  Wir  sind  also  lediglich  auf  seinen  Text  selbst  ange- 
wiesen. Hier  zeigen  uns  nun  die  Einträge,  dass  Eusebius  die  Kirchen- 
geschichte in  der  Chronik  nach  ähnlichen  Grundsätzen  hat  behan- 
deln wollen,  wie  die  übrige  Geschichte.  Seine  Eintragungen 
zerfallen  in  vier  Gruppen  *):  1)  Bischofslisten,  2)  Verfolgungen 
und  Martyrien,  3)  Berühmte  Lehrer  (besonders  Schriftsteller), 
4)  Lehr  Streitigkeiten  (Häresien).  Indirect  sind  fast  alle  diese 
Angaben  für  die  Chronologie  der  christlichen  Litteratur  von  Wich- 
tigkeit—  namentlich  die  Liste  der  römischen  Bischöfe,  über  die  in 
einem  besonderen  Capitel  gehandelt  werden  soll,  aber  auch  Daten 
wie  das  des  Todes  des  Peregrinus  zum  5.  Jahr  des  Marcus  — ,  aber 
direct  kommen  doch  nur  die  beiden  letzten  Abtheilungen  in  Betracht. 
Wie  viel  hat  er  hier  mitgetheilt,  und  lässt  sich  etwas  über  die 
Quellen  und  den  Werth  dieser  Mittheilungen  aus  der  Chronik  selbst 
gewinnen? 

Leider  sind  die  Eintragungen  wenig   zahlreich.2)     Zunächst 
seien  sie  im  Folgenden  zusammengestellt: 

2109  (Domitianus):         sub  quo  apostolus  =  Hieron.  2110.3)      (l) 
Iohannes  in  Patmum  insulam  relegatus  fuit, 
ubi  apocalypsin  vidisse   eum   aiunt.    refert 
autem  Irenaeus. 


1)  S.  Overbeck,  a.  a.  0.,  besonders  S.  30  ff. 

2i  Der  Armenier  ist  bekanntlich  lückenhaft;  man  hat  deshalb  die  Chronik 
des  Hieron.  hinzuzuziehen.  Da  aber  Hieronymus  selbst  Zusätze  zum  Text  des 
Eusebius  gemacht  hat,  so  ist  in  jedem  einzelnen  Fall  der  eusebianische  Ur- 
sprung einer  nicht  im  Armenier  stehenden  Eintragung,  die  Hieron.  bietet,  zu 
erweisen.  Der  umgekehrte  Fall,  dass  etwas  im  Armen,  steht,  was  sich  bei 
Hieron.  nicht  findet,  ist  sehr  selten.  Dass  bei  Hieron.  die  Eintragung  zum  ann. 
2050  (Philo)  fehlt,  erklärt  sich  aus  dem  gleich  Folgenden.  Der  Text  des  Hieron. 
ist  nicht  ohne  Weiteres  zur  Berichtigung  unverständlicher  Sätze  des  Armeniers 
zu  benutzen;  denn  Hieron.  hat  den  Eusebius  an  einigen  Stellen  willkürlich  resp. 
tendenziös  corrigirt. 

3)  Das  für  Eusebius  sehr  Charakteristische  „vidisse  eum  aiunt"  (das  Buch 
selbst  bezeugt  doch  die  Thatsache)  steht  durch  Chron.  pasch.  467,  19  (Syncell. 
650, 13)  fest:  'Eti  avxov  de  xal  b  änooxolot;  'Iwdvvtjq  sig  Iläxfiov  e^OQiQexai  xtjv 
vtjoov,  avß-a  xrjv  'Ajtoxakvxpiv  swQaxevai  Xeysxai,  cu?  6t]koZ  EiQijvaTog.  Dagegen 
Hieron. :  „ . .  sub  eo  apostolus  Johannes  in  Patmum  insulam  relegatus  apocalypsin 
vidit  quam  Irenaeus  interpretatur  (!)."  Zu  beachten  ist  auch  das  „aiunt"  in 
der  Eintragung  post  ann.  2113:  ,Aiunt  et  Johannem  apostolum  hoc  tempore 
remissum  ex  insula  Ephesum  atque  in  suum  hospitium  reversum  esse",  cf. 
Hieron.  ad  2113,  der  am  Schluss  „in  qua  urbe  et  hospitiolum  et  amicos  aman- 
tissimos  sui  habebat"  schreibt.     Chron.  pasch.  469,  7. 
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Post    2114:    Iohannem   apostolum    usque  =  Hieron.  2116. l)      (2) 
ad  Traiani  tempora  vi  tarn  produxisse  Ire-     (Cod.  A  2115) 
naeus  tradit.    post  quem  eiusdem  auditores 
cognoscebantur    Papias    Hierapolitanus    et 
Polycarpus    Smyrnaeorum    provinciae    epi- 
scopus. 

Post  2140  (cod.  N  ad  ann.  2141):  Codratus  =  Hieron.  2142.3)  (3) 
apostolorum  auditor  et  Aristides  nostri  dog- 
matis  philosophus  Atheniensis  Adriano  sup- 
plicationes  dedere  apologeticas  ob  manda- 
tum.  acceperat  tarnen  et  a  Serennio  splendido 
praeside  scriptum  de  Christianis,  quod  nempe 
iniquum  sit  occidere  eos  solo  rumore  sine 
inquisitione  neque  ulla  incusatione.  scribit 
Armenicus(o)  Fundius(o)  proconsuli  Asia- 
norum,  ut  sine  ullo  damno  et  incusatione 
non  damnarentur,  et  exemplar  edicti  illius 
hucusque  circumfertur.2) 

2149:  Basilides  haeresiarcha  his  tempori-  =  Hieron.  2149.4)      (4) 
bus  apparuit. 

Post  2153:  SubHygini  Romanorum  episco-  =  Hieron.  2156. 6)      (5) 
patu  Valentinus  haeresiarcha  et  Cerdon  Mar- 
cionitarum haeresis  auctor  Romam  pervene- 
runt.5) 


•  1)  Hieron.  fügt  hinzu:  „et  Ignatius  Antiochenus",  Syncell.  (656,  14)  bezeugt 
aber,  dass  diese  Worte  bei  Eusebius  fehlten.  Der  letztere  schreibt  übrigens: 
EiQrjvaToq  xal  aXXoi  laxoQovai.  Dionysius  v.  Telmahar  p.  61  (ed.  Siegfried  u. 
Geizer)  bietet  auch:  „et  Ignatius  Antiochiae".  Ich  weiss  nicht,  wie  er  zu  dieser 
Bemerkung  gekommen  ist.    Die  ganze  Eintragung  steht  bei  ihm  zum  ann.  2115. 

2)  Die  Varianten  zu  diesem  Abschnitt  im  Armen,  s.  b.  Schoene. 

3)  Nach  Hieron.  ist  der  Brief  Hadrian's  durch  die  Apologien  und  den  Be- 
richt des  Serenus  motivirt  gewesen.  Das  ist  auch  wirklich  die  Meinung  des 
Eusebius,  wie  der  bei  Syncell.  (653,  6.  15)  .erhaltene  griechische  Text  beweist: 
utcsq  [die  Apologie]  ösgäftsvog  6  xacaag  avv  xoiq  naga  Ssgsviov  yga<psi 
Mivovxlm  xxX. 

4)  „Basilides  haeresiarches  in  Alexandria  commoratur  a  quo  Gnostici.'' 
Die  Zusätze  sind  wohl  von  Hieronymus.  Für  Basilides  interessirte  man  sich 
am  Ende  des  4.  Jahrh.  im  Abendland  wieder.     Bei   Syncell.  fehlt  die  Angabe. 

5)  N(Z)  stellen  diese  Angabe  hinter  die  folgende  zwischen  2154/5.  Diony- 
sius v.  Telmahar  p.  65  bietet  sie  also:  „Hoc  tempore  etiam  Valentinus  caput 
sectae  floruit  ac  Cerdon,  cui  fides  domus  [sie]  Marcionis  erat " 

6)  Syncell.  (662,  13):  Kaxä  xovq  x<?°vov<;  'Yyivov  xal  Iltov  irnaxönvjv 
Pw/utjq  swQ  'Avixrjzov  Ovccäsvxivlccvoq  xal  Keqöwv  uQyrjyol  xrjq  MaQXiavoq 
aiQEGewq  inl  cPw(xrjg  iyvu)Qtt,ovxo. 
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2156:  Justinus  nostri  dogmatis  philosophus  =  Hieron.  2157. 2)      (6) 
librum  supplicationis  propriae  (statt  Antonino) 
ob  mandatum  tradidit.1) 

2159:    Valentianus   his   temporibus    erat  =  Hieron.  2159. 3)      (7) 
et  permansit,  venit  usque  ad  Anicetum.  (AF  2160) 

2168:  (Anicetus)    .    sub  quo  Polycarpus  =  Hieron.  2173.4)      (8) 
Romam  veniens  multos  ex  haereticis  con-  (A  2171;  F  2169) 
vertit. 

2168:   Crescens  cynicus  philosophus  cog- =  Hieron.  2170. 5)      (9) 
noscebatur.   is  Justino  nostri  ordinis  philo-  (A  2168;  F  2166) 
sopho  mortem  martyrii  machinationibus  suis 
conträxit,  quia  apud  ipsum  helluo  et  philo- 
sophiae  expers  apparebat. 

Post  2182/3:  Persecutione  ecclesiam  occu-  =  Hieron.  2183. 6)  (10) 
pante  Polycarpus  martyrium  subiit,  cuiusque 
martyrium  scriptis  memoratur.  multi  etiam 
in  Gallia  fortiter  martyrium  passi  sunt,  quo- 
rum  certamina  hucusque  sane  ex  ordine 
scripta  exstant. 

2185:  Antiochenorum  episcopus         Theo-  =  Hieron.  2185.7)    (ll) 


1)  Die  Varianten  zu  dieser  Eintragung  im  Armen,  s.  bei  Schoene. 

2)  Syncell.  (662,  10):  'Iovazlvoq  <piköoo<poq  TCQoatjyoQsv&rj,  oq  vtcsq  zov  xa& 
fj/iäq  oq&ov  Xöyov  ßlßXov  anoXoylaq  Hvzwvtvw  snsSwxs. 

3)  Die  Angabe  fehlt  (zufällig)  bei  Syncell.  Hieron.:  „Valentinus  haereticus 
agnoscitur  et  permanet  usque  ad  Anicetum" 

4)  Syncell.  (664,1):  Eni  zovzov  TIoXvxaQTcoq  sv^Pw/xy  noXXovq  i§  aiQsaswv 
fiszrjyaysv.  Dionysius  v.  Telmahar  p.  65  stellt  den  Anicet  und  damit  die  ganze 
Eintragung  ad  ann.  2172. 

5)  ,,Persecutionem  suscitavit  qua  ille  gloriose  pro  Christo  sanguinem  fudit" 
heisst  es  hier.  Syncell.  (663,  6) :  KQijoxrjq,  xvvixbq  (piXöoo<poq  'Iovozlvw  zw 
xa&'  rj/Lcüq  &slcp  (piXooöcpw  zbv  (naQZvQixbv  avvsaxevaas  %-ävazov  iXsyxöfiSvoq 
vn    avzov  7x/yözr\za  xvvixtfv. 

6)  Hieron.  stellt  —  aus  der  Kirchengeschichte  des  Eusebius  schöpfend  — 
zu  Polycarpus  „et  Pionius"  und  schreibt  „persecutione  orta  in  Asia"  Diese 
LA  ist  richtig,  s.  Syncell.  (664,  20  u.  665,  1) :  lIoXvxaQTtoq  6  IsQwzazoq  SfivQVTjq 
STciaxonoq  zw  vtcsq  Xqiozov  fiaQZVQlw  szsXsicü&r]  Siwynov  xaza  ztjv  'Aolav  ysyo- 
vözoq.  TtoXXol  6s  xal  xaza  zccq  raXXiaq  vofilßcoq  vtcsq  Xqlgzov  rj&Xrjaav,  wv 
zu.  fxaQzvQia  uvaysyQunzai  eiq  ixvtifirjv  zoiq  ptzsiceixa.  Dionysius  v.  Talmahar 
(p.  65)  bietet:  „Anno  2183  Abr.  orta  est  persecutio  gravis  et  vehemens  et  im- 
misericors  contra  Christianos  et  multi  homines  in  illa  mortem  martyris  passi 
sunt,  praecipue  in  regionibus  Galatiae.  Etiam  sanctus  Polycarpus 
Smyrnae  et  Papius  episcopus  Tutbatae  (!)  discipuli  Ioannis  apostoli  in  ea 
mortem  martyris  obierunt." 

7)  Syncell.  (665,  21):  OsofplXov  zovzov  avyyQa/ufxaza  öiäcpoQa  sloi  xal  <ps- 
Qovzai.    Dionysius  v.  Telmahar,   Chronik  p.  66:    „cuius   libri  diversi  exstant." 
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philus,  cuius  multi  libri  hucusque  circum- 
feruntur. 

2187:    Apollinarius  Asianus  Hierapolita- =  Hieron.  2186. J)    (12) 
norum  provinciae  episcopus   cognoscebatur.        (AF  2187) 

[2187:  xal  MsXircav  Uagöiavwv  Ijiiöxooioq  =  Hieron.  2186.3)     (13) 
(rrjq  Avöiaq),  oq  xal  ßißXov  djioloyiaq  "Ävxca- 
vivca  vjcsq  XQioxiaväv  ejtsömxs].2) 

[2188:    Aiovvoioq     hjciöxojioq    Koqlv&ov,  =  Hieron.  2187. 5)    (14) 
(t£Qoq  ävrjo),  syvcoQi^ezo].i) 
2188:  Phrygum  pseudoproplietia  orta  est.  =  Hieron.  2187. 6)    (15) 

(A  2188) 

Hieron.  2188:  Tatia- 

nus  haereticus  agnosci- 

tur,  a  quo  Encratitae. 

—  Bardesanes  alterius 


1)  Syncell.  (665,  9):  'AnoXlivägioq  inLaxonoq  ^Isganökecaq  zfjq  iv  'Aala,  IsQoq 
ävriQ,  rjXfjLa'Qe,  xal  MsXlxwv  Sagöiavcüv  sniaxonoq  rrjq  Avöiaq,  oq  xal  ßlßlov 
dnoXoylaq  lAvxwvivco  vneQ  XQiariaväv  ensdwxs. 

2)  Die  Eintragung  fehlt  im  Arm.,  aber  Syncell.  (p.  665,  9),  dessen  Text 
oben  mitgetheilt  ist,  und  Hieron.  bezeugen  sie.  Sie  bildete,  wie  Syncell.  lehrt, 
bei  Eusebius  mit  der  Notiz  über  Apollinaris  einen  Eintrag.  Daher  muss  sie 
zum  ann.  2187  gestellt  werden. 

3)  Hieron.  hat  Melito  vor  Apollinaris  gestellt.  Er  schreibt:  „Antonino  im- 
peratori  Melito  Asianus  Sardensis  episcopus  apologeticum  pro  Christianis  tra- 
didit." 

4)  Die  Eintragung  fehlt  im  Arm.,  aber  Syncell.  (p.  665,  13),  dessen  Text 
oben  mitgetheilt  ist,  und  Hieron.  bezeugen  sie.  Bei  letzterem  steht  sie  zu  dem- 
selben Jahr  vermerkt,  bei  welchem  der  Ursprung  des  Montanismus  notirt  ist. 
Daher  habe  ich  sie  im  Arm.  zu  2188  gestellt.  Ganz  sicher  ist  es  immerhin 
nicht,  dass  Dionysius  und  Melito  in  der  Chronik  gestanden  haben.  Sie  durch- 
brechen nämlich  den  Zusammenhang  zwischen  Apollinaris  und  dem  Ursprung 
des  Montanismus,  den  Eusebius  in  der  Kirchengeschichte  geboten  hat. 

5)  Hieron.  schreibt:  „Dionysius  episcopus  Corinthiorum  clarus  habetur  et' 
Pinytus  Cretensis  vir  eloquentissimus."  Syncellus  hätte  diese  Worte  schwer- 
lich fortgelassen,  wenn  er  sie  bei  Eusebius  gelesen  hätte.  Dass  aber  Hieron.  die 
eusebianische  Chronik  auch  sonst  aus  der  Kirchengeschichte  ergänzt  hat,  zeigt 
der  Zusatz  „et  Pionius"  (s.  oben  z.  ann.  2183)  nach  h.  e.  IV,  15,  47.  S.  auch 
den  Zusatz  „et  Ignatius  Antiochenus"  (oben  z.  ann.  2116).  Dionysius  u.  Pinytus 
h.  e.  IV,  21;  23,  7. 

6)  Hieron.  schreibt:  „Pseudoprofetia  quae  Catafrygas  nominatur  accepit  ex- 
ordium  auctore  Montano  et  Priscilla  Maximillaque  insanis  vatibus".  Dieser 
Zusatz,  der  auch  aus  der  Kirchengeschichte  des  Eusebius  stammt  (V,  14),  ist 
nicht  ursprünglich,  s.  Syncell.  (666,  6):  Kara  <pQvyaq  avvsazrj  ipevdo7tQO<p?]Tla. 
Dionysius  von  Telmahar,  Chronik  p.  66,  schreibt:  „Hoc  vero  tempore  floruerunt 
hi  episcopi  in  ecclesia:  Soter  Romae,  Agrippinus  Alexandriae,  Theophilus  An- 
tiochiae,  Dionysius  Corinthi,  Apollinarius  Hierapoli  —  Hie  contra  prophetiam 
fallacem  Phrygum  surrexit  eamque  repulit  — ,  Meliton  Asiae." 
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haereseos  princeps  no- 
tus  efficitur.1)       (L  iL) 
[2198  (?):  Elgrjvaloq  eji'iöxoxoq  Aovyöövwv  =  Hieron.  2198.       (16; 
(xöXecog  raXXlaq  d-eloig  Xoyoiq  xal  Jigät-eoi)         (A  2197) 
öieXafijts.] 2) 

2209:  Clemens  Alexandriae  presbyter  et  =  Hieron.  2210.3)    (17) 
Pantaenus    philosophus    stoicus    ex    nostro 
doginate  clari  erant. 

Hieron.  2209:  Victor 
cuius  mediocria  de 
religione  exstant  Volu- 
mina.4) (III.) 
2210  :Hierosolymitanorumecclesiae XXXV.  =  Hieron.  2211. 5)    (18) 
episcopus  constitutus  estNarcissus,Caesarien- 
sium  vero  ecclesiae  [Theophilus],  Polycrates 
et  Bacchylus  episcopus[i]  Asianorum  provin- 
ciae  pastores  cognoscebantur. 


1)  Diese  beiden  Eintragungen  wage  ich  nicht  mehr  sicher  für  die  Chronik 
Euseb's  in  Anspruch  zu  nehmen;  denn  sie  fehlen  im  Armen,  und  bei  Syncell. 
(auf  den  Satz  im  Chron.  pasch.  486,  2:  r\  xwv  'EyxQaxixiov  a"gsaig  aQXi  <pvsZaa 
^svrjv  xal  <p8-OQonoibv  ipEväoäo^iav  elaäyovaa  sv  ßico,  Taxiavbv  aQ%riydv  saysv, 
darf  man  sich  nicht  berufen;  denn  er  stammt  aus  Euseb.,  h.  e.  IV,  28).  Hieron. 
zeigt  sich  auch  hier  von  der  Leetüre  der  eusebianischen  KGeschichte  beeinflusst, 
wo  Tatian  u.  Bardesanes  zusammenstehen  (h.  e.  IV,  29.  30).  In  der  Chronik  des 
Dionysius  v.  Telmahar  fehlen  die  Eintragungen  über  Tatian  und  Bardesanes. 
Allerdings  könnte  die  Eintragung,  Tatian  betreffend,  bei  den  Syrern  aus  kirchlichen 
Gründen  gestrichen  sein  (Zahn,  Tatian  S.  282  n.  2),  ebenso  die  über  Bardesanes. 

2)  Die  Stelle  fehlt  im  Arm.,  aber  Dionysius  v.  Telmahar  (p.  67  post  ann. 
2195),  Syncell.  (668,  1)  u.  Hieron.  („Irenaeus  episcopus  Lugdunensis  insignis 
habetur")  bezeugen  sie.    Die  Ziffer  muss  unsicher  bleiben. 

3)  Hieron.  schreibt:  „in  disputatione  dogmatis  nostri  disertissimi  habentur". 
Syncell.  (669,  16):  KXrjfirjg  o  Sxgwfxaxsvg  TCQsaßvxtQog  'AXs^avÖQstag  aQioxoq 
ÖLÖdoxalog  sv  xy  xaxcc  Xqmjxov  (piXooo<pia  awxäxxcov  öisXa/xns.  üdvxaivog 
<piX6oo<pog  dnb  Sxw'ixaiv  iv  xä>  d-slm  Xöyoj  äieTtgaxxsv. 

4)  Eine  selbständige  Eintragung  des  Hieron.,  die  auch  Syncell.  nicht  bietet. 

5)  Hieron.  irrthümlich  „Polycarpus"  statt  Polycrates;  im  Armen,  ist  der 
Name  „Theophilus"  durch  Zufall  ausgefallen.  Bei  Syncell.  fehlt  das  Stück.  Die 
Bischöfe  sind  von  Eusebius  als  Haupttheilnehmer  des  Osterstreits  genannt,  nicht 
einfach  als  Bischöfe.  Hieron.  hat  demgemäss  auch  zum  ann.  2112  den  Oster- 
streit erwähnt,  jene  Namen  repetirend.  Nach  Euseb.  h.  e.  V,  22  ist  Bacchyllus 
Bischof  von  Korinth  gewesen.  Allein  der  Fehler,  ihn  als  asiatischen  Bischof 
zu  bezeichnen,  findet  sich  nicht  nur  im  Armen.,  sondern  auch  schon  bei  Hieron. 
(„Polycarpus  quoque  et  Bacchylus  Asianae  provinciae  episcopi  insignes  habentur"). 
Hier  scheint  also  eine  Flüchtigkeit  des  Eusebius  selbst  vorzuliegen,  jedenfalls 
aber  ein  sehr  alter  Fehler.  Bei  Dionysius  Telmahar.,  Chronik  p.  67,  fehlt  übrigens 
die  Bezeichnung  als  asiatische  Bischöfe. 


32  Einleitende  Untersuchungen. 

2216:  Persecutione  Alexandrinorum  eccle-  =  Hieron.  2218. J)    (19) 
siam  pervadente  Leonidas  Origenis  scriptoris 
pater  martyrium  passus  est. 
2219:  Alexander  in  confessione  claruit.       =  Hieron.  2220. 2)    (20) 

(A  2219) 
2220:  Clemens  his  temporibus  libros  com-  =  Hieron.  2220. 3)    (21) 
ponebat.  (A  2219) 

2220:  Mus(i)anus  noster  scriptor   cognos-  =  Hieron.  2220.4)    (22) 
cebatur. 

Hieron.  2224:  Tertul- 
lianus  Afer  centurionis 
proconsularis  filius  om- 
nium  ecclesiarum  ser- 
mone  celebratur.5)  (IV.) 
2221:  Origenes  mirabilis  Alexandriae  pu-  =  Hieron.  2224. 6)  (23) 
erili  aetate  cognoscebatur. 

2235:  Edessae  regnavit  Abgarius  vir  exi-  =  Hieron.  2234. 7)    (24) 
mius,  ut  Africanus  refert. 

2237 :  InPalaestina  antiqua  Emmaus restau-  =  Hieron.  2237.8)    (25) 
rata  est  Nicopolisque  vocata  cura  et  inter-         (F  2238) 
pellatione  Julii   Africani   Chronograph!    ad 
regem. 

Hieron.  2244  (A  2243): 
Geminus  presbyter  An- 
tiochenus  etHippolytus 


1)  Die  Notiz  ist  um  Origenes'  willen  gegeben.  Syncell.  (669,  21) :  Asrnviör/q 
üioiyävovq  naxrjQ  ipuQXVQrjOE  6iwy/j.ov  ysyovörog  iv  AXe^avÖQEia,  cf.  Dionys. 
Telmah.  p.  68  post  ann.  2215. 

2)  Fehlt  bei  Syncell. 

3)  Fehlt  bei  Syncell.;  Hieron.:  „multa  et  varia  conscripsit." 

4)  Hieron.:  „nostrae  philosophiae  scriptor";  Syncell.  (670, 1) :  Movaictvdq  ix- 
xkTjOiaoxixoq  avyyoacpEvq  iyv(OQiC,£xo. 

5)  Zusatz  des  Hieron.,  fehlt  daher  auch  bei  Syncell. 

6)  Hieron.  schreibt  nur:  „Origenes  Alexandriae  studiis  eruditur";  bei  Syncell. 
fehlt  das  Stück. 

7)  Hieron. :  „Abgarus  vir  sanctus  regnavit  Edessae  ut  vult  Africanus". 
Syncell.  (676,  13) :  AipQixavoq  AvyaQÖv  <prjoiv  Ieqov  avdQa  xov  ngmtjv  AvyaQov 
bßtövvfiov  ßaaihsveiv  'Eöaootjg  xccxcc  xovxovq  xovq  xpövovq. 

8)  Chron.  pasch.  499,  5:  Ilakcciaxlvijq  Nixönoliq,  r\  tiqoxsqov  'EfifiaoZq, 
ixxio&tj  nöliq,  itQEoßEvovxoq  vueq  avxrjq  xal  TtQo'iaxa/jLEVov  'IovMov  AyQixavov 
xov  xa  xQOvixa  ovyyQaipaftevov.  Dionys.  v.  Telmah.  p.  71  hat  die  Eintragung 
z.  ann.  2236.  Syncell.  (p.  676,  6)  schreibt:  'Eftpaovq  rj  iv  TlaXaiaxlvg  xwfirj, 
tceqI  fjq  cpsgexai  iv  xolq  isgolq  evayyekioiq,  NixönoXiq  ixiß^&rj  xalsZo&ai  vnb 
Aks^ävÖQov  xov  avxoxodxoQoq,  Acpoixavov  nQEoßevaaßivov  xaq  laxoglaq  iv 
nsvxaßißkv)  GvyyQarpccftevov. 
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et  Beryllus   episcopus  Arabiae 

Bostrenus  clari  scriptores  ha- 

bentur.1)  (V.) 

2247:    Origenes  Alexandriae    in  =  Hieron.  2246. 2)  (26) 

schola  erat  his  temporibus.  (A  2245) 

2252:    Origenes  Alexandria  dis-  =  Hieron.  2249. 3)  (27) 

cessit  et  in  Caesarea  Palaestinorum         (A  2248) 
stndiis  incumbebat. 

2265:  (NachErwähnung  des  Amts-  fehlt  bei  Hieron.4)  (28) 

antritts  des  Dionysius  Alex.)  Diony- 
sius  iste  vir  disertissimus  suis  tem- 
poribus valde  clarebat. 

Hieron.  2269  (BPF  2268)  (zu 
Cornelius) :  Exstant  ad  eum  Cy- 
priani  VIII  epistulae.5)         (VI.) 
2270:  Novat(i)us  ab  ecclesia  ab-  =  Hieron.  2269. 7)  (29) 

scissus  est  et  Novatianus  haeresim 
suscitavit,  de  quo  multa  scribens 
Dionysius  (eum)  redarguit.6) 

1)  Im  Arm.  stehen  zu  2240 — 2244  (Alexander  I — V)  keine  Eintragungen. 
Dass  mindestens  eine  ausgefallen  ist,  ist  gewiss;  denn  „Romanae  ecclesiae  XVI. 
episcopus  Urbanus"  fehlt  (s.  Hieron.).  Hieron.  bietet  aber  dazu  noch  4  Ein- 
tragungen, unter  ihnen  die  obige.  Ob  sie  in  der  Chronik  des  Eusebius  gestanden 
hat,  ist  schwer  zu  entscheiden.  Den  Beryll  und  Hippolyt  nennt  Eusebius  zu- 
sammen h.  e.  VI,  20,  den  Geminus  erwähnt  er  überhaupt  nicht  (dagegen  bietet 
ihn  Hieron.  de  vir.  inl.  64).  Da  bei  Syncell.  die  ganze  Eintragung  fehlt,  so  hat 
man  keine  Gewähr,  dass  sie  bei  Eusebius  in  der  Chronik  gestanden  hat.  Dio- 
nysius v.  Telmahar  p.  71  hat  den  Urbanus  zum  ann.  2240,  sodann  den  Zebennus 
Antioch.,  dann  lässt  er  die  Notiz  über  Origenes  folgen.  Er  bietet  also  den  Ge- 
minus, Hippolyt  und  Beryll  auch  nicht. 

2)  Hieron.:  „Origenes  Alexandriae  clarus  habetur."  Syncell.  (p.  670,  2):  '£2qi- 
yivrjt;  b  (iazai6(pQu>v  sv  'AXs^avÖQBia  xevodo§wv''EXkT]vi>coZq  ööyfiaaiv  evemreQil^e. 
zovrov  Evasßiog  b  IIafi<piXov  wq  bfiöcpQiov  ex&smx'Qwv  avv  avxcü  Xoyia&elrj. 

3)  Hieron.:  „Origenes  de  Alexandria  ad  Caesariam  Palaestinae  transit". 
Syncell.  (p.  681,  1):  '£}Qiytvt]q  o  [xazaw<pQ<ov  uno  'Als^ävögov  slq  KaiodpBiav 
n<xhaiGTiVT]g  fiszeoztj.  Auch  Dionysius  v.  Telmahar  bietet  p.  72  die  Notiz  ohne 
genauere  Zeitangabe. 

4)  Die  Weglassung  dieser  Notiz  bei  Hieron.  ist  vielleicht  tendenziös. 

5)  Zusatz  des  Hieron.,  der  auch  in  der  folgenden  Eintragung  „Cypriani  de 
rnortalitate  liber"  hinzugefügt  hat. 

6)  Nicht  von  Novatus  und  Novatian  hat  Eusebius  gesprochen,  sondern  er 
nennt  nur  einen  Häretiker  (Novatus)  und  bezeichnet  ihn  als  Stifter  der  Nova- 
tianer  (Zu  lesen  ist  also:  „Novatus  ab  ecclesia  abscissus  est  et  Novatianam  hae- 
resim suscitavit",  s.  Syncall.  p.  705,  6).  Dionysius  v.  Telmahar  p.  76  bietet  zum 
ann.  2270:  „Novatus  ecclesiam  discidit". 

7)  Hieron.  lässt  den  Dionysius  fort  und  unterscheidet  Novatus  und  No- 
vatian.    Er    schreibt:    „Novatus    presbyter  Cypriani   Romam    veniens    Novatia- 

Harnack,  Altchristi.  Litteraturgeseh.  II,  1.  3 
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Hieron.2270:Exstantadutrum- 

que  (Lucium  et  Stephanum)  Cy- 

prianae  epistulae.1)  CHI.) 

Hieron.  2273  (A2272):  Cypria- 

nus  primum  rhetor  deinde  pres- 

byter    ad    extremum  Carthagi- 

niensis  episcopus  martyrio  coro- 

natur.2)  (VIII.) 

2278  (zu  Paul  v.  Samos.):  quique    fehlt  bei  Hieron.  2277. 3)      (30) 

haereticus  repertus  eiectus  est. 

2283:  Paulus  Samos.  sanos  cano-  ==  Hieron.  2283.4)  (31) 

nes  rescidit  et  Artemonis  haeresim       (BPS  2284) 
renovavit,   in   cuius  deiecti  locum 
sufficitur  XVI.  episcopus  Domnus. 

2292:     Laodicensium     episcopus  =  Hieron.  2290. 5)  (32) 

Eusebius  cognoscebatur.  (F  2289) 

[2297:   tcö  /  Ixei  ÜQoßov  'Ava-  =  Hieron.  2295. 6)  (33) 

xoXtoq  6  Aaoöixelaq  sjtiöxojrog  cpi-  (F  2296) 

XoGocpoiq      fia&rjfiaöi       öiajiQEJtwv 
eyvo3QiC,eto]. 

2298:  InsanaManichaeorum  ruina  =  Hieron.  2295. 7)  (34) 

universim    mortifera    in    hominum  (F  2296) 

mores  irrepsit. 

Hieron.  2333:  Crispum  Lactan- 
tius  Latinis  litteris  erudivit  vir 

num  et  ceteros  confessores  sibi  sociat,  eo  quod  Cornelius  paenitentes  apostatas 
recepisset";  dagegen  Syncell.  (p.  705,  6)  einfach:  Nccväxog  ccigsaKxpxV?  nQeaßv- 
rsgog^Pm/LtTji;  £yva)Qit,sxo  (Dionysius  ■  fehlt  auch  hier). 

1)  Zusatz  des  Hieron.,  fehlt  auch  bei  Syncell. 

2)  Obgleich  Syncell.  —  aber  in  einem  anderen  Zusammenhang,  nämlich 
schon  p.  683,  11  —  Taxe  xal  KvnQiavoo,  öicoiqetcwv  eQyoiq  xal  Xöyoiq  9-eoosßtlccQ, 
b  fieyaq  KaQ&aysvrjq  enlaxonog,  xw  insg  Xqioxov  fiuQzvQiw  xekeiovxai  bietet, 
so  ist  die  Eintragung  doch  gewiss  erst  von  Hieron.  vorgenommen. 

3)  Bei  Syncell.  p.  714,  17  findet  sich  das  „eiectus  est"  =  s^(öa&t].  Bei  Dio- 
nysius v.  Telniahar  p.  76  z.  ann.  2276. 

4)  Hieron.  bietet  die  ersten  Worte  also :  „Paulus  Sam.  a  cunctorum  praedi- 
catione  disciscens".  Syncell.  (p.  714,  17):  ovxog  s^wa&rj  &sla  ipq<f(p  xal  xqiosi  na- 
xsqwv  äylcov  xip>  'AQxifxcovoq  dvavewoäfievoq  algeatv.  Dionysius  hat  die  Ein- 
tragung z.  ann.  2284. 

5)  Fehlt  bei  Syncell. 

6)  Fehlt  im  Arm.,  aber  Syncell.  (p.  723,  3)  und  Hieron.  bieten  sie.  Dionysius 
hat  p.  77  diese  und  die  vorige  Eintragung,  ohne  eine  Zahl  anzugeben,  zusam- 
mengestellt. 

7)  S.  Syncell.  (p.  723,  5):  Tu  «f  Utsi  ÜQÖßov  i\  xwv  yiavkvxwv  Mavi%aiwv 
navwXt&Qoq  d%wXsia\xw  xwv  dvQ-QWTtwv  naQ£iori%&r\  ßiw.  Bei  Dionysius  v. 
Telmahar  (p.  76)  ist  diese  Eintragung  unrichtig  früh  gesetzt. 
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omnium  suo  tempore  eloquen- 
tissimus,  sed  adeo  in  hac  vita 
pauper,  ut  plerumque  etiam  ne- 
cessariis  indiguerit.1)  (ix.) 

Es  sind  34  Eintragungen  zur  Litteratur-  und  Ketzergeschichte 
der  Kirche,  die  Eusebius  hier  bietet  (9  weitere  hat  Hieronymus 
hinzugefügt2).    Was  ist  über  ihre  Quellen  zu  sagen? 

Gleich  bei  der  ersten  Eintragung  (ann.  2109)  beruft  sich  Eu- 
sebius auf  eine  bestimmte  Quelle,  nämlich  auf  Irenäus;  eben  den- 
selben nennt  er  als  Gewährsmann  für  die  erste  Hälfte  seiner  zweiten 
Eintragung  (post  ann.  2114).  Für  einen  Theil  der  dritten  nennt 
er  das  Edict  Hadrian's  an  Minucius  (post  ann.  2140),  für  die  zehnte 
die  Martyrien  des  Polykarp  und  der  Lugduner  (post  ann.  2182/3), 
für  die  24.  den  Africanus  (ad  ann.  2235). 3)  Aber  auch  die  Quellen 
für  die  übrigen  Eintragungen  können  zum  grössten  Theil  noch  aus 
der  Kirchengeschichte  sicher  ermittelt  werden;  es  liegen  den  meisten 
von  ihnen,  wie  sich  sofort  zeigen  wird,  ganz  bestimmte  Zeug- 
nisse zu  Grunde.  Die  Frage  scheint  daher  schwer  zu  beantworten, 
warum  Eusebius  an  einigen  wenigen  Stellen  seine  Quellen  nennt, 
an  so  vielen  anderen  nicht.  Allein  wenn  man  die  Eigenart  jener 
Stellen  erwägt,  so  ist  es  nicht  zweifelhaft,  dass  Eusebius  seine 
Quellen  in  der  politischen  Geschichte  der  Kirche  (Verfolgungsgesch. 
u.  s.w.)  erwähnt  und  deshalb  im  apologetischen  Interesse.  Alle 
Fälle  lassen  sich  von  hier  aus  verstehen,  selbst  die  Nennung  der 
Quellen  bei  der  Endgeschichte  des  Apostels  Johannes.  Es  hat  also 
mit  den  Stellen,  an  denen  er  seine  Quelle  nennt,  keine  besondere 
quellenkritische  Bewandtniss.  Wir  können  sie  somit  in  dieser 
ihrer  Form  auf  sich  beruhen  lassen.4) 


1)  Zusatz  des  Hieron.,  fehlt  bei  den  Griechen. 

2)  Von  ihnen  stammen  2%  aus  der  Kirchengeschichte  Eusebs,  nämlich  die 
beiden  zum  ann.  2188  und  der  grössere  Theil  der  Angaben  zum  ann.  2244;  die 
übrigen  (über  Victor,  Tertullian,  Geminus,  Cyprian,  Lactantius)  sind  selbständig. 
Die  Möglichkeit,  dass  jene  ersteren  Angaben  doch  in  der  Chronik  Euseb's  selbst 
gestanden  haben,  kann  nicht  ausgeschlossen  werden  (s.  0.). 

3)  Man  vgl.,  wie  er  an  anderen  Stellen  den  Josephus  citirt  (z.  B.  ad  ann. 
2056.  2067.  2084),  den  Bruttius  (post  ann.  2110),  den  Tertullian  (post  ann.  2123 
u.  ad  2051),  ''ElXrjVLXU  vnofivijfiaza ,  Phlegon  und  Josephus  (post  2045/8),  den 
Philo  (post  2050  und  ad  2055  u.  2056),  ol  rcc  'Pcoftcüwv  avyyQaxpäßSvoi  (ad  2053), 
den  Dionysius  Alex,  (post  2269).  Post  ann.  2113  beruft  er  sich  auf  ein  „ahmt" 
(s.  auch  das  „ahmt"  oben  Nr.  1  ad  ann.  2109).  Die  Nennung  des  Dionysius 
Alex,  ad  ann.  2270  ist  nicht  Berufung  auf  eine  Quelle. 

4)  Der  apologetische  Charakter  der  ausdrücklichen  Berufungen  auf  Quellen 
zeigt  sich  vor  allem  auch  darin,  dass  diese  Quellen  fast  sämmtlich  nicht-christ- 
liche sind  oder   doch  auch  von  den  Heiden  als  vollgiltige  Zeugnisse  anerkannt 

3* 


qg  Einleitende  Untersuchungen. 

Wir    stellen    nun   die  Herkunft  der  oben  aufgeführten  Ein- 
tragungen fest,  soweit  das  möglich  ist: 

Nr.  1  =  Irenaeus  (V,  30,  3). 
Nr.  2a=  Irenaeus  (III,  3,  4). 
Nr.    2b  =  Irenaeus  (V,  33,  4).1) 

Nr.    3a=  Die  Apologien  des  Quadratus  u.  Aristides  selbst, 
Nr.    3b=  Der  Brief  Hadrian's  an  den  Minucius. 
Nr.    4  =  Irenaeus?2) 
Nr.    5  =  Irenaeus  (III,  4,  2). 
Nr.    6  =  Die  Apologie  des  Justin  selbst. 
Nr.    7   =  Irenaeus  (III,  4,  2).3) 
Nr.    8   =  Irenaeus  (III,  3,  4). 
Nr.    9  =  Justin,  Apol.  II,  3  u.  Tatian.,  Orat.  19.4) 

Nr.  10  =  Der  Brief  der  Smyrnäer  über  den  Tod  Polykarps 
und  der  Brief  der  Lugduner. 
=  Die  Schriften  des  Theophilus  selbst. 

Die  Schriften  dieser  Männer. 


Nr.  16  =  Die  Schriften  des  Irenaeus. 

Nr.  17  =  Die  Schriften  des  Clemens  Alex. 

Nr.  18  =  Die  Briefe  im  Osterstreit. 

Nr.  19  =  Die  Biographie  des  Origenes  (Pamphilus). 

Nr.  20  =  Die  Briefe  des  Alexander. 

Nr.  21  =  Die  Schriften  des  Clemens  Alex.5) 

Nr.  22  =  Die  Schrift  des  Musanus. 

Nr.  23  =  Die  Biographie  des  Origenes  (Pamphilus). 

Nr.  24  =  Africanus. 

Nr.  25  =  Africanus. 


werden  müssen,  vgl.  dazu  die  eigenthümliche  Form  der  Berufung  ad  ann.  2067 
(der  Grundtext  ist  bei  Syncell.  p.  632,  10  erhalten):  av/A(pcuvH  'Iojoqmtog  tv 
Tovzip  xulq  Ugdgeoi  xmv  anoaxökaiv,  ev&a  zw  &eüu  JlavXu)  xtX. 

1)  Vgl.  den  Ausdruck  dxovarijg  bei  Irenäus  und  in  der  Chronik. 

2)  Aus  Irenäus  (I,  24,  1.  3)  lässt  sich  die  Nachricht  —  abgesehen  von  dem 
Datum  —  wohl  ableiten. 

3)  Dass  die  Eintragung  ebenso  wie  die  5.  aus  Irenäus  stammt,  zeigt  ihr 
Wortlaut;  Irenäus  schrieb-  OiaXevxivoq  rjk&ev  xal  naQSfxstvtv  twq  'Avixij- 
rov.  Aber  warum  Eusebius  zweimal  den  Valentin  eingesetzt  hat,  bedarf  noch 
der  Untersuchung. 

4)  Dass  beide  Stellen  benutzt  sind,  zeigt  eine  genaue  Vergleichung  des 
Wortlautes. 

5)  Die  doppelte  Erwähnung  des  Clemens  hier  und  Nr.  17  verlangt  eine 
Untersuchung. 
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tr  '  "     =  Die  Biographie  des  Origenes  (Pamphilus). 

Nr.  28  =  Die  Werke  des  Dionysius. 

Nr.  29  =  Dionysius'  Schreiben  an  Novatian  und  andere  Briefe 
in  Sachen  Novatian's. 

:L  "       i=  Die  Acten  der  Synode  gegen  Paul  v.  Samosata. 

Nr    "52  1 

^  ,*       >=  Eigene  Kunde  des  Eusebius  als  Zeitgenossen. 

Nr.  34   =  ? 

Ausser  Nr.  15  und  34  sind  somit  die  Quellen  für  alle  Ein- 
tragungen Euseb's  inhaltlich  ermittelt.  Diese  Ermittelung  wird 
überall  durch  die  Kirchengeschichte  bestätigt,  ja  man  kann  nach- 
weisen, dass  wörtlich  dieselben  Excerpte  der  Chronik  und  Kirchen- 
geschichte zu  Grunde  liegen.  Allein  es  erhebt  sich  nun  die  wich- 
tige Frage,  worauf  die  chronologischen  Ansätze  des  Eusebius 
sich  gründen.  Bei  Erörterung  dieser  Frage'  erscheint  sofort  die 
andere,  ob  die  Eintragungen  Euseb's  selbständig  sind,  oder  ob  er 
für  sie  eine  ältere  Chronographie  (in  geringerem  oder  umfassenderem 
Maasse)  bereits  benutzt  hat.  Endlich  verlangt  die  Auswahl  seiner 
Eintragungen  eine  Erörterung.  Wir  haben  die  einzelnen  Eintra- 
gungen deshalb  aufs  neue  zu  prüfen. 

Nr.  1:  Zum  ann.  2109  =  Domitian.  XIII.  (aber  die  Notiz  steht 
beim  ann.  Abrah.)  wird  erst  die  domitianische  Christenverfolgung 
eingetragen;  dann  folgt  die  Erwähnung  der  Verbannung  des  Jo- 
hannes und  der  Apokalypse.  Aus  Irenäus  konnte  Eusebius  ent- 
nehmen, dass  die  Apokalypse  jtgbq  xm  rilei  rrjq  Aofisriavov  <xq- 
X?]g  geschaut  worden  sei,  aber  nicht  mehr.  Es  ist  indessen  zu 
beachten,  dass  Eusebius  nicht  die  Abfassung  der  Apokalypse  auf 
ann.  2109  datirt,  sondern  den  Anfang  der  domitianischen  Verfolgung; 
von  der  Apokalypse  sagt  er  nur,  dass  sie  unter  Domitian  und,  wie 
der  Zusammenhang  ergiebt,  zur  Zeit  der  Verfolgung  geschrieben 
sei.  Das  bestimmte  Datum,  die  domitianische  Verfolgung  sei  im 
13.  Jahre  desselben  ausgebrochen,  hat  Eusebius  in  der  Kirchen- 
geschichte (III,  17)  nicht  festgehalten.  Ob  ihm  die  genaue  Angabe 
nicht  nöthig  erschienen  ist  oder  ob  er  sie  selbst  als  willkürlich 
beurtheilt  hat,  muss  zunächst  unsicher  bleiben, 

Nr.  2 :  Diese  Angabe  ist  von  Eusebius  nicht  zu  einem  bestimm- 
ten Jahr,  sondern  post  ann.  2114  =  Traian.  I.  eingetragen.  Bis 
zu  welchem  Jahr  Trajan's  Johannes  gelebt  hat,  weiss  Eusebius 
somit  nicht  und  will  daher  auch  nichts  darüber  sagen.  Ebenso- 
wenig will  er  das  Auftreten  des  Papias  und  Polykarp  genauer 
bestimmen. 
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Nr.  3:  Die  Angaben  hier  sind  ebenfalls  nicht  zu  einem  be- 
stimmten Jahr  gestellt,  sondern  post  ann.  2140  =  Hadr.  VIII. 
Eusebius  datirt  die  verzeichneten  Vorgänge  somit  lediglich  auf  die 
Zeit  Hadrian's  resp.  vielleicht  auf  die  Zeit  seines  Aufenthalts  in 
Griechenland. 

Nr.  4:  Das  Auftreten  des  Basilides  ist  zu  einem  bestimmten 
Jahr  gestellt  (2149  Abr.  =  Hadr.  XVII.;  zur  letzteren  Zeitangabe 
ist  es  eingetragen);  allein  der  Ausdruck:  „Basilides  his  tempori- 
bus  apparuit"  (leider  fehlt  der  Originaltext)  scheint  anzeigen  zu 
sollen,  dass  das  Jahr  willkürlich  gewählt  ist.  Indessen  ist  dagegen 
einzuwenden,  dass  sich  im  Arm.  dieses  „his  temporibus"  einige  Male 
findet,  während  es  Hieron.  nie  bietet  (der  Grundtext  fehlt  leider 
überall)  und  es  wohl  dem  griechischen  tote  entspricht,  wenn  es  nicht 
überhaupt  Zusatz  des  Armeniers  ist,  s.  ad  ann.  2159:  „Valentinianus 
his  temporibus  erat",  Hieron.:  „Valentinus  haereticus  agnoscitur"; 
ad  ann.  2220:  „Clemens  his  temporibus  libros  componebat",  Hieron.: 
„Clemens  multa  et  varia  conscripsit";  ad  ann.  2247:  „Origenes  Ale- 
xandriae  in  schola  erat  his  temporibus";  Hieron.:  „Origenes  Alexan- 
driae  clarus  habetur".  Oder  entstammen  diese  Angaben  mit  „his 
temporibus"  einer  bestimmten  Quelle?  Das  lässt  sich  nicht  nach- 
weisen. 

Nr.  5:  Die  Eintragung  steht  post  ann.  2153  =  Hadr.  XXI,  resp. 
nach  dem  Armenier  N(Z)  stand  sie  post  ann.  2154  =  Antonini  Piil 
(das  ist  wohl,  wie  Hieron.  bezeugt,  die  ursprüngliche  Stellung). 
Auch  hier  hat  es  Eusebius  vermieden,  ein  bestimmtes  Jahr  Abr. 
anzugeben.  Er  hat  das  Auftreten  des  Valentin  und  Cerdo,  wie 
ihm  Irenäus  überliefert  hat,  lediglich  [unter  dem  Episkopat  des 
Hygin  vermerkt. 

Nr.  6:  Die  Apologie  Justin' s  oder  sein  Auftreten  —  das  mag 
hier  dahingestellt  bleiben  —  ist  auf  ann.  2156  =  Antonini  Pii  III. 
=  Olymp.  230,  1  (zu  letzterer  ist  der  Vermerk  gegeben)  datirt. 
Eine  so  genaue  Bestimmung  lässt  sich  aus  der  Apologie  selbst 
nicht  abstrahiren.  Hier  liegt  also  entweder  eine  besondere  Über- 
lieferung vor  oder  Willkür. 

Nr.  7 :  Das  Problem  liegt  hier,  wie  schon  oben  bemerkt,  darin, 
dass  beide  Angaben  über  Valentin  inhaltlich  aus  Irenäus 
stammen,  aber  auf  2  chronologische  Daten  vertheilt  sind, 
nämlich  1)  wie  Irenäus  angiebt,  sub  Hygino  (Nr.  5),  dazu  2)  zu 
dem  bestimmten  ann.  2159  (hier  der  Vermerk)  =  Antonini  Pii  VI, 
aber  mit  derselben  allgemeinen  Zeitbestimmung  wie  bei  Basilides: 
„Valent.  his  temporibus  erat."  Diese  Thatsache  scheint  durch 
die  Hypothese  erklärt  werden  zu  können,  Eusebius  habe  die  erste 
Angabe  nach  Irenäus  eingetragen,  sodann  eine  Quelle  benutzt,  die 
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ein  specielles  Datum  enthielt,  aber  auch  von  Irenäus  (oder  von 
seiner  Quelle)  abhängig  gewesen  ist.  Ob  sich  diese  An- 
nahme empfiehlt,  s.  später. 

Nr.  8:  Hier  ist  kein  specielles  Datum  über  den  Amtsantritt 
des  Anicetus  hinaus  geboten. 

Nr.  9:  Dieses  Datum  2168  =  Antonini  Pii  XV  (zu  letzterem 
ist  der  Vermerk  gegeben)  ist  weder  aus  der  justinischen  noch  aus 
der  tatianischen  Apologie  zu  gewinnen.  Also  liegt  hier  für  Cre- 
scens  d.  h.  für  die  sog.  2.  Apologie  des  Justin  eine  Überlieferung 
vor  oder  der  Ansatz  ist  willkürlich. 

Nr.  10:  Eusebius  hat  hier  weder  für  das  Martyrium  des  Poly- 
karp  noch  für  das  der  gallischen  Märtyrer  ein  genaueres  Datum 
gegeben,  sondern  sich  begnügt,  diese  Vorgänge  in  die  Zeit  M.  Aurel's 
zu  setzen.  Die  immer  wiederholte  Behauptung,  Eusebius  habe  den 
Tod  Polykarps  auf  das  Jahr  166  oder  167  gesetzt,  ist  also  irrig. 

Nr.  1 1 :  Dieses  Datum  ist  ein  solches  aus  der  Bischofsliste  und 
hat  daher  hier  für  uns  keine  Bedeutug. 

Nr.  12—15:  Diese  vier  Eintragungen  gehören  nahe  zusammen 
(wie  auch  Euseb's  KGeschichte  beweist).  Eusebius  hat  wahrschein- 
lich zwei  Daten  gegeben,  eines  für  Melito  und  Apollinaris=  2187  = 
M.  Aurel.  XL  (hier  die  Eintragung)  und  ein  zweites  für  Dionysius 
Cor.  und  den  Ursprung  des  Montanismus  =  2188  =  M.  Aurel.  XII. 
Die  beiden  ersten  Eintragungen  sind  im  Grunde  eine  einzige;  die 
beiden  letzten  sind  es  nicht.  Woher  er  die  bestimmten  Daten  er- 
halten hat,  ist  zunächst  nicht  klar. 

Nr.  16:  Da  im  Armenier  diese  Eintragung  fehlt,  lässt  sich  das 
Datum  nicht  mehr  sicher  ermitteln  (3.  Jahr  des  Commodus?).  Dass 
Irenäus  (unter  Commodus  und)  z.  Z.  des  römischen  Bischofs  Eleu- 
therus  geschrieben  hat,  konnte  man  seinem  grossen  Werke  selbst 
entnehmen ,  aber  eine  genauere  Bestimmung  enthält  dasselbe  nicht. 

Nr.  17  u.  21:  Ähnlich  wie  in  Bezug  auf  Valentin  bringt  Euse- 
bius für  Clemens  zwei  Daten  (an  der  ersten  Stelle  ist  auch  Pantänus 
erwähnt  und  dem  Clemens  nachgesetzt;  an  der  zweiten  steht  ein 
„his  temporibus"  wie  bei  Valentin),  nämlich  2209  (hier  die  Ein- 
tragung) =  Pertinax  I.  und  Olymp.  246,  1  (hier  die  Eintragung) 
=  2220  =  Septim.  XI.  Man  kann  das  durch  die  Annahme  erklären 
wollen,  dass  Eusebius  zwei  Quellen  gefolgt  ist.  Die  Nachstellung 
des  Pantänus  nach  Clemens  findet  sich  auch  in  der  Liste  der  Kate- 
cheten bei  Philippus  Sidetes  im  Cod.  Barocc.  142.  Bei  Leo  Gramm. 
(71,  8  =  Cedren.  441,  8)  liest  man:  sxl  Ko/iööov  cog  <pr]6iv  'A<pqi- 
xavog  6  6o<pcoraxoq  [die  letzteren  5  Worte  sind  Randbemerkung] 
Klrj^irjq  6  UrQcofiatsvg  sv  'Alegavögüa  lyvcoQi&To.     Man  bemerke, 
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dass  bei  Eusebius  die  Eintragung  nicht  unter  Commodus,  sondern 
unter  Pertinax  resp.  Septimius  Severus  steht. 

Nr.  18:  Das  hier  gegebene  Datum  (2210  —  Sev.  L,  die  Eintragung 
an  erster  Stelle)  ist  das  des  Amtsantritts  des  Jerusalem.  Bischofs 
Narcissus;  die  übrigen  genannten  Bischöfe  sind  einfach  zugeordnet. 

Nr.  19.  23.  26.  27:  Die  hier  gegebenen  chronologischen  Daten, 
ihre  richtige  Überlieferung  vorausgesetzt,  haben  Anspruch  auf  be- 
sondere Beachtung.  Mit  der  Biographie  des  Origenes  haben  sich 
Pamphilus  und  Eusebius  eingehend  beschäftigt;  sie  konnten  diese 
Daten  aus  den  Werken  des  Origenes  bestimmen  (2216  =  Sev.  VII, 
2221  =  Sev.  XII,  2247  =  Alex.  VIII,  2252  =  Alex.  XIII.  Die  Ein- 
tragungen stehen  bei  den  Kaiseijahren,  ausgenommen  das  2.  Datum. 

Nr.  20:  Dieses  Datum  (2219,  hier  die  Eintragung,  =  Sev.  X.) 
war  aus  den  Briefen  des  Alexander  und  aus  der  allgemein  be- 
kannten Verfolgung  unter  Septimius  Severus  in  Palästina  leicht  zu 
gewinnen. 

Nr.  21:  s.  o.  bei  Nr.  17. 

Nr.  22:  Der  Ursprung  dieses  Datums  liegt  völlig  im  Dunkeln; 
denn  was  wir  von  Musanus  wissen,  beruht  auf  dieser  Stelle  und 
Euseb.,  h.  e.  IV,  21.  28.  Dort  aber  setzt  Eusebius  den  Musanus 
unter  M.  Aurel.  (2220,  hier  die  Eintragung,  =  Sev.  XL). 

Nr.  23:  s.  o.  bei  Nr.  19. 

Nr.  24.  25:  Für  ersteres  Datum  beruft  sich  Eusebius  auf  Afri- 
canus,  d.  h.  auf  dessen  Chronik;  auch  das  zweite  Datum  stammt 
augenscheinlich  von  dort  (2235  =  Macrin.  I;  2237  =  Elag.  IL  Die 
Eintragung  in  beiden  Fällen  bei  den  Kaiserjahren) l). 


1)  Geiz  er  (Julius  Afric.  I  S.  6  f.)  bestreitet  die  Herkunft  der  zweiten  Ein- 
tragung aus  der  Chronik  des  Africanus.  Er  meint,  man  dürfe  der  bestimmten 
Mittheilung  des  Syncellus  (p.  676,  6)  trauen,  dass  die  Gesandtschaft  an  den 
Kaiser  Alexander  Severus  gegangen  sei.  Dann  freilich  kann  über  sie  nicht  in 
der  Chronik  von  Africanus  berichtet  worden  sein;  denn  die  Chronik  schloss  mit 
dem  3.  Jahr  Elagabals.  Allein  die  Mittheilung  des  Syncellus  ist  m.  E.  nicht 
vertrauenswürdig;  denn  1)  es  steht  fest,  dass  in  Euseb's  Chronik  die  Notiz  zum 
2.  oder  3.  Jahr  Elag.  (letzteres  bei  Hieron.)  verzeichnet  war  (das  bezeugen  auch 
Barhebräus  und  das  Chronicon  pasch. ;  letzteres  giebt  freilich  eine  falsche  Jahres- 
rechnung, setzt  aber  jene  Notiz  ein  Jahr  vor  den  Tod  Elagabals),  2)  Eusebius 
hat  kurz  vorher  die  Chronik  des  Africanus  citirt,  3)  Africanus  hat  in  seiner 
Chronik  auch  Mittheilungen  über  seine  eigene  Person  gebracht,  s.  Euseb.,  h.  e. 
VI,  31,  2.  4)  In  welchem,  von  Eusebius  gelesenen  Werke  des  Africanus  soll 
dieser  sich  über  seine  Romreise  ausgesprochen  haben,?  Was  aber  die  Mitthei- 
lung des  Syncellus  betrifft,  so  zeigt  doch  ihr  Wortlaut,  verglichen  mit  dem 
Text  des  Euseb,  wie  ihn  uns  das  Chron.  pasch,  und  Hieron.  erhalten  haben  (der 
Armenier  ist  hier  nicht  zuverlässig),  dass  Syncellus  keine  andere  Quelle  besessen 
hat  als  eben  den  Text  der  eusebianischen  Chronik.  In  diesen  hat  er  das  vnb 
AXs^dvÖQov  xov  avTOXQÜTOQoq  eingesetzt    (wenn  er   nicht   schon    einen   inter- 
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Nr.  26.  27:  s.  0.  bei  Nr.  19. 

Nr.  28:  Dieses  Datum  stammt  aus  der  alexandrinischen  Bi- 
schofsliste. 

Nr.  29:  Dieses  Datum  (2270  =  Gall.  L,  hier  die  Eintragung) 
war  auf  Grund  der  Briefe,  die  Eusebius  zu  Gebot  standen,  nicht 
zu  verfehlen. 

Nr.  30.  31:  Diese  Daten  stammen  aus  der  antiochenischen  Bi- 
schofsliste, resp.  der  für  diese  Zeit  in  Palästina  allgemein  bekannten 
antiochenischen  Chronologie. 

Nr.  32.  33:  Die  Feststellung  dieser  Daten  konnte  dem  Eusebius 
keine  Schwierigkeit  machen. 

Nr.  34:  Woher  Eusebius  dieses  Datum  für  die  Invasion  des 
Manichäismus  bezogen  hat  (2298,  hier  die  Eintragung,  =  Prob.  IV.), 
ist  zunächst  nicht  deutlich. 

Erledigt  haben  sich  somit  20  chronologische  Eintragungen,  vier, 
weil  Eusebius  hier  überhaupt  keinen  genaueren  Ansatz  geben  will, 
zwei,  die  aus  Julius  Africanus  stammen,  sechs,  die  zu  den  Bischofs- 
listen gehören,  vier,  die  der  von  Eusebius  selbst  ermittelten  Bio- 
graphie des  Origenes  entnommen  sind,  zwei,  die  der  Zeitgeschichte 
des  Eusebius  angehören,  resp.  aus  persönlicher  Bekanntschaft 
stammen,  und  endlich  zwei,  die  von  Briefen  geboten  waren,  die 
Eusebius  gelesen  hat.  Es  bleiben  somit  nur  14  chronologische 
Daten  nach,  deren  Quellen  unbekannt  sind.  Von  diesen  darf  das 
erste  auch  bei  Seite  gelassen  werden,  da  es  kein  litteraturgeschicht- 
liches  ist,  sondern  den  Anfang  der  Verfolgung  Domitians  bestimmt. 
Die  übriggebliebenen  sind  folgende: 

1)  Das  Auftreten  des  Basilides  (Nr.  4). 

2)  und  3)  Das  Auftreten  des  Justin  u.  Crescens  (Nr.  6  u.  9). 
4)  Das  (zweite)  Datum  für  Valentin  (Nr.  7). 

5 — 8)  Die  Daten  für  Apollinaris,  Melito,  Dionysius  Cor.  und 
den  Anfang  des  Montanismus  (Nr.  12—15). 

9)  Das  Auftreten  des  Irenäus  (Nr.  16). 

10)  und  11)   Die  beiden  Daten  für  Clemens  Alex.  (Nr.  17.  21). 

12)  Das  Auftreten  des  Musanus  (Nr.  22). 

13)  Die  Invasion  des  Manichäismus  (Nr.  34). 

Diese  Zahl  von  13  Daten  lässt  sich  aber  auch  noch  reduciren. 
Zunächst  darf  die  Feststellung  des  letzten,  der  Invasion  des  Ma- 
nichäismus, ausser  Betracht  bleiben.  Können  wir  auch  nicht  mehr 
angeben,  worauf  sie  beruht,  so  fällt  das  Ereigniss  in  die  eigene 


polirten  Text  vorfand),  was  um  so  näher  lag,  als  ihm  die  Widmung  der  Keozol 
an  diesen  Kaiser  bekannt  war.  Über  den  weiteren  Irrthum  in  Bezug  auf 
Nicopolis,  den  er  mit  dem  Armenier  theilt,  s.  Geiz  er,  a.  a.  0.  S.  6  f. 
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Lebenszeit  des  Eusebius.  Es  stammt  daher  nicht  aus  chrono- 
graphischer Überlieferung,  sondern  entweder  aus  einem  Actenstück 
oder  aus  unmittelbarer  Kunde.  Nothgedrungen  müssen  wir  auch 
darauf  verzichten,  bei  dem  gegenwärtigen  Stande  unserer  Quellen 
zu  entscheiden,  worauf  das  Datum  für  Musanus  beruht;  denn  wir 
wissen  nicht,  dass  irgend  Jemand  vor  Eusebius  den  Musanus  ge- 
lesen oder  auch  nur  genannt  hat.  Eusebius  aber  hat  ihn  nach 
h.  e.  IV,  28  höchst  wahrscheinlich  gelesen,  und  es  liegt  daher  am 
nächsten,  das  von  ihm  gebotene  Datum  auf  die  Schrift  selbst 
zurückzuführen.  Leider  erfahren  wir  nicht  einmal,  wo  Musanus  zu 
suchen  ist.  Aus  der  Stellung  unmittelbar  nach  Clemens  Alex,  (in 
der  Chronik)  ist  schwerlich  zu  schliessen,  dass  er  nach  Alexandrien 
gehört  (Clemens  bekämpft  allerdings  auch,  wie  Musanus,  die  En- 
kratiten).  Ebensowenig  beweist  h.  e.  IV,  21  etwas  für  Kleinasien 
als  Heimath. 

Die  übrig  bleibenden  11  Daten  lassen  sich  aber  theilweise  noch 
zusammenfassen;  denn  1)  stammen  die  Daten  für  Basilides  und  das 
2.  für  Valentin  wahrscheinlich,  wie  auch  ihre  Form  darthut,  aus 
einer  Quelle.  Dasselbe  gilt  2)  für  die  beiden  Daten,  Justin  resp. 
Clemens  betreffend.  3)  Sind  die  Daten  für  Apollinaris  und  Melito  im 
Grunde  ein  einziges.  Eusebius  hat  für  einen  der  beiden  ein  Datum 
gehabt  und  den  anderen  ihm  beigesellt. 

Somit  sind  es  7  Ansätze,  die  in  Bezug  auf  ihre  Herkunft  der 
Erklärung  harren: 

1)  Die   beiden   Daten    für   das    Auftreten    des   Basilides    und 
Valentin. 

2)  Die  beiden  Daten  für  Justin. 

3)  Das  Datum  für  Apollinaris  und  Melito. 

4)  Das  Datum  für  Dionysius  Cor. 

5)  Das  Datum  für  den  Anfang  des  Montanismus. 

6)  Das  Datum  für  Irenäus. 

7)  Die  beiden  Daten  für  Clemens  Alex. 

Die  Auskunft,  dass  Eusebius  hier  ganz  willkürlich  genaue 
Daten  eingesetzt  habe,  ist  nicht  die  nächstliegende;  denn  wo  Euse- 
bius seiner  Sache  nicht  sicher  gewesen  ist,  *)  vermied  er  es,  bestimmte 
Daten  zu  geben.  Das  zeigt  die  jerusalemische  Bischofsliste  in  ihrem 
ersten  Theile,  das  zeigen  ferner  die  zahlreichen  Eintragungen  post 
annum.  Wir  müssen  somit  —  bis  das  Gegentheil  erwiesen  ist  — 
annehmen,  dass  die  obigen  Eintragungen  in  seinem  Sinne  begrün- 
dete waren.  Dafür  spricht  auch  die  Thatsache,  dass  er  in  der 
Chronik  —    im  Vergleich  mit  der  Kirchengeschichte  —   ausser- 


1)  Eine  andere  Frage  ist  natürlich,  ob  seine  Sicherheit  uns  genügen  kann. 
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ordentlich  viel  übergangen  hat.  Viele  Häretiker,  vor  allem  den 
Marcion  und  Apelles,  nennt  er  überhaupt  nicht. ')  Ebenso  übergeht 
er  die  sog.  nachapostolische  Litteratur  überhaupt  und  viele  hervor- 
ragende Schriftsteller  (z.  B.  Hegesipp),  während  er  doch  einen 
Mann  wie  Musanus  nennt.  Ein  Grund,  wenn  auch  nicht  der  einzige, 
für  diese  Übergehungen  liegt  —  so  muss  man  wenigstens  zunächst 
annehmen  —  darin,  dass  er  keine  Daten  besessen  hat.  Also  muss 
man  den  Daten,  welche  er  bietet,  Vertrauen  entgegenbringen.  Am 
nächsten  wird  es  in  Bezug  auf  die  Nrn.  3—6  (S.  42)  liegen,  dass  sie 
der  Leetüre  der  zahlreichen  Urkunden  entstammen,  die  gerade  hier 
dem  Eusebius  nachweislich  zu  Gebote  standen,  so  dass  man  von  der 
Annahme  einer  chronologischen  Quelle  abzusehen  hat.  Was  Dio- 
nysius  von  Korinth  betrifft,  so  wissen  wir,  dass  Eusebius  (s.  h.  e. 
IV,  23)  dessen  Briefsammlung  durchstudirt  hat.  In  den  von  ihm 
gebotenen  Auszügen  aus  ihr  kommt  der  römische  Bischof  Soter  als 
Adressat  vor,  der  von  165,7—173/5  regiert  hat.  In  der  Chronik  hat 
Eusebius  den  Dionysius  auf  das  Jahr  172  (oder  vielleicht  171)  an- 
gesetzt. Es  ist  wohl  möglich,  dass  sich  ihm  dieses  specielle  Datum 
aus  dem  vollständigen  Briefe  nach  Born  oder  aus  einem  anderen 
Schreiben  des  Dionysius  ergeben  hat.2)  In  einem  zweiten  und  dritten 
Fall  ist  die  Annahme,  die  chronologischen  Ansätze  seien  Ergebnisse 
der  eigenen  Leetüre  des  Eusebius,  nicht  minder  wahrscheinlich.  Zu 
den  ann.  2187.  2188  lautete  die  Eintragung  bei  Eusebius  —  der 
Text  ist  freilich  nicht  sicher: 

2187  (Marcus  XL):  AjioXtvagiog  sjtlöxojiog  'kgazioXecog  xrjg 
sv  Agio.  (^xfiaCs)  [zal  MeXlxcov  Sagöiavcöv  ijiioxojiog  xrjg 
Avölag,  og  xal  ßiß).ov  axoloyiag  Avxcov'ivoy  vji\q  Xqiöxlcc- 
vcöv  sjcsöcoxsv], 

2188  (Marcus  XII.):  Kaxa  <pQvyag  övvtoxf]  rp£v6ojiQO(pi]xia. 

Folgt  die  Geschichte  vom  Regenwunder. 

Melito  ist  augenscheinlich  als  Zeitgenosse  des  Apollinaris  ein- 
fach hinzugefügt  (wenn  das  überhaupt  von  Eusebius  selbst  stammt, 
was  indess  sehr  wahrscheinlich  ist).  Nicht  seine  Apologie  ist  datirt, 
sondern  er  ist  als  Verfasser  einer  nicht  näher  datirten  Apologie 
bezeichnet.  Das  genaue  Datum  gehört  zu  Apollinaris;  dann  folgt 
das  Datum  über  den  Ursprung  des  Montanismus.  In  der  Kirchen- 
geschichte Euseb's  liest  man  aber  (IV,  27):  Tov  de  AjioXivccqiov 
jiollwv  Jtaga  JtoXXoig  öco^ofisvoiv  xa  dg  fyäz  eX.&ovxa  toxi  xaös' 


1)  Allerdings  bezeichnet  er  in  der  Chronik  den  Cerdo  beiläufig  als   uqxtj- 
yog  rrjt;  Muqxiwvoq  alpeoscog. 

2)  Über  die  Möglichkeit,  dass  Dionysius  gar  nicht  in  der  Chronik  Euseb's 
gestanden  hat,  sondern  erst  später  hinzugefügt  worden  ist,  s.  0. 
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Xoyog  6  jtQoq  xov  jtQosiQijfisvov  ßaoilsa,  xal  jcQog  Ellr\vag  ovy- 
ygafifiaxa  tcbvxz,  xal  Jtsgl  dlrj&eiag  a  xal  ß' ,  xal  d  ftsxa  xavxa 
övvsyoarpE  xaxa  xrjg  xmv  <Povycöv  aloeösatg,  (lex'  ov  jioXvv  xaivoxo- 
firjQ-siGTjg  xqovov,  xöxs  ye  fifjv  coüjisq  sxtpveiv  aQXOfievrjg,  ext  xov 
Movxavov  atua  xalg  avxov  ipevöojtoo(pr]xiöiv  äoxag  xr\g  jiaoexxQOJzrjc 
üioiovfievov. 

Aus  dieser  Stelle  geht  hervor,  dass  Eusebius  aus  den  Werken 
des  Apollinaris,  soweit  sie  ihm  zu  Gebote  standen,  ersehen  hat, 
1)  dass  dieser  erst  nach  seinen  anderen  Schriften  gegen  den  Mon- 
tanismus  geschrieben  hat,  2)  dass  der  Montanismus  noch  in  den 
Anfängen  war,  als  Apollinaris  schrieb.1)  Augenscheinlich  aber  galt 
ihm  die  ganze  Zeit,  da  die  Stifter  noch  am  Leben  waren,  als  Ur- 
sprungszeit des  Montanismus.  Aus  der  Wirksamkeit  des  Apollinaris 
hebt  er  kein  Einzelereigniss  hervor,  welches  er  datirt.  Wenn  er 
nun  doch  ein  bestimmtes  Jahr  für  ihn  nennt,  nämlich  das  11.  Jahr 
des  Marcus,  so  ist  das  wohl  einer  der  Schriften  des  Apollinaris,  am 
nächsten  liegt  die  Apologie,  entnommen.2)  Da  er  sich  nun  erinnerte, 
dass  Apollinaris  seine  ersten  Schriften,  also  auch  die  Apologie, 
früher  geschrieben  hat,  als  seine  antimontanistische,  so  liess  er 
(nicht  gerade  sehr  glücklich)  eine  Angabe  über  den  Ursprung  des 


1)  Texte  u.  Unters.  1,  1  S.  233  hatte  ich  die  Stelle  also  übersetzt:  „.  dazu 
die  später  von  ihm  verfassten  Schriften  gegen  die  Secte  der  Phrygier,  die  bald 
darauf  offen  mit  ihren  Neuerungen  ans  Licht  trat,  damals  aber  erst  im  Ent- 
stehen war,  sofern  Montanus  zugleich  mit  seinen  Prophetinnen  (damals)  noch 
(erst)  die  Fundamente  zu  seiner  falschen  Lehre  legte."  Zahn  bezeichnete  (For- 
schungen V  S.  4)  diese  Übersetzung  als  äusserst  fehlerhaft  und  übersetzte  selbst : 
„und  was  er  nach  diesen  (genannten  Schriften)  gegen  die  phrygische  Secte  ge- 
schrieben hat,  nicht  lange  Zeit  nach  ihrer  Stiftung,  da  sie  eben  damals  gleich- 
sam hervorzusp rossen  anfing,  während  noch  Montanus  und  seine  falschen  Pro- 
phetinnen die  Anfänge  der  Ausschreitung  machten".  Allein  da  die  „wirkliche 
Bedeutung"  von  xaivoTOßEiv  nicht  nur  „neu  erfinden,  stiften,  einführen",  sondern 
auch  „neu  machen,  ändern"  ist  (die  Änderung  kann  natürlich  auch  in  der  Art 
des  Auftretens  liegen),  da  „jWfr'  ov  noXvv  xqovov"  doch  nicht  nothwendig  so 
zu  übersetzen  ist,  wie  Zahn  die  Worte  übersetzt  hat,  und  da  endlich  ye  y.r]v 
ebensogut  adversativ  wie  bekräftigend  gebraucht  sein  kann,  so  war  meine 
Übersetzung  grammatisch  nicht  fehlerhaft.  Dennoch  glaube  ich,  dass  Zahn 
mit  der  seinigen  im  Rechte  ist.  Sie  ist  grammatisch  möglich  (nur  wird  der 
Sinn  genauer  also  zu  umschreiben  sein:  „welche  nicht  lange  vorher  gestiftet 
war,  so  jedoch,  dass  sie  damals  gleichsam  [erst]  hervorzuspriessen  anfing,  indem 
Montanus  und  seine  falschen  Prophetinnen  noch  usw."),  und  sie  befreit  uns  von 
der  misslichen  Annahme,  Eusebius  habe  zwei  Perioden  in  der  Geschichte  des 
Montanismus  unterscheiden  wollen.  Auch  Hieron.  (de  vir.  ill.  26)  schreibt: 
„.  et  adversum  Cataphrygas  tunc  primum  cum  Prisca  et  Maximilla  insanis 
vatibus  incipiente  Montano". 

2)  Nicht  den  ygäfißata  gegen  den  Montanismus;  denn  sonst  hätte  er  den 
Ursprung  des  Montanismus  nicht  ein  Jahr  später  setzen  können. 
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Montanismus  folgen  und  datirte  ihn  auf  das  nächste  Jahr.  Die 
Eintragung:  „Phrygum  pseudoprophetia  orta  est"  ist  also  in  Wahr- 
heit eine  Angabe  über  die  antimontanistische  Schriftstellern  des 
Apollinaris,  der  xr\q  räv  <$Qvya>v  algsöscog  aQxo^vrjq  geschrieben 
hat.  Ein  überliefertes  Datum  ist  hier  schwerlich  anzunehmen. 
Etwas  Ähnliches  gilt  wahrscheinlich  auch  in  Bezug  auf  die  Angabe, 
Irenäus  habe  i.  J.  2198  =  182  *)  geblüht.  Dass  er  sein  grosses 
Werk  unter  Eleutherus  d.  h.  zwischen  den  JJ.  174  (175)  u.  189 
geschrieben  hat,  stand  dort  zu  lesen.  Eusebius  wählte  daher  das 
mittlere  Jahr  oder  —  im  günstigsten  Fall  —  er  fand  in  der  grossen 
Zahl  von  Schriften  des  Irenäus,  die  er  gelesen  hat,  die  uns  aber 
verloren  sind,  dieses  bestimmte  Datum.  Jedenfalls  liegt  kein  Grund 
vor,  an  ein  durch  eine  secundäre  Quelle  überliefertes  Datum 
zu  denken.  Somit  sind  es  nur  die  Daten  für  Basilides,  Valentin, 
Justin  und  Clemens  Alex.,  in  Bezug  auf  welche  man  an  eine  be- 
sondere Überlieferung  denken  kann.  Ob  eine  solche  wirklich  an- 
zunehmen ist,  können  wir  hier  nicht  entscheiden.  Doch  mag  darauf 
hingewiesen  werden,  dass  Julius  Africanus  den  Clemens  Alex,  in 
seiner  Chronik  erwähnt  hat. 

Die  Untersuchung  der  litteraturgeschichtlichen  Daten  in  Eu- 
seb's  Chronik  hat  uns  also  gelehrt,  dass  der  grossen  Mehrzahl  von 
ihnen  (nach  Auswahl  und  Ansatz)  keine  chronographische  Über- 
lieferung zu  Grunde  liegt,  sondern  dass  sie  der  Leetüre,  resp.  der 
eigenen  Arbeit  des  Eusebius  entstammen.  Ihr  Werth  ist  ein  ver- 
schiedener. Da  wir  die  überwiegende  Anzahl  derselben  auf  ihre 
Grundlagen  zurückzuführen  und  demgemäss  noch  zu  controliren 
vermögen,  sind  wir  in  der  günstigen  Lage,  uns  nicht  an  Euseb's 
Chronik  als  an  ein  System  undurchdringlicher  Daten  binden  oder 
umgekehrt  alles  preisgeben  zu  müssen,  weil  die  Mittel  zur  Prüfung 
der  Ansätze  fehlen.  Die  Chronik  Euseb's  ist  ein  wichtiges  Hülfs- 
mittel  für  die  Chronologie  der  altchristlichen  Litteratur,  aber  sie 
kann  weder  als  Leitfaden  noch  als  Grundlage  dienen,  theils  weil 
ihre  Mittheilungen  zu  spärlich  sind,  theils  weil  sie  über  sich  selbst 
hinausweisen  auf  die  uns  grösstentheils  noch  zugänglichen  Original- 
quellen.2) 


1)  Sicher  ist  dieses  Datum  nicht,  s.  0. 

2)  Geiz  er,  S.  Julius  Africanus  u.  d.  byzant.  Chronographie  II  S.  95,  schreibt: 
„Das  Eingehen  auf  die  Quellen  der  Randnotizen,  des  werthvollsten  Theils  von 
Eusebius'  Kanon,  erweist  sich  im  Ganzen  als  ein  aussichtsloses  Geschäft".  Fin- 
den uns  interessirenden  Theil  wäre  ein  solcher  Verzicht,  wie  gezeigt  worden  ist, 
höchst  voreilig. 
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Drittes  Capitel. 

Das   Verhältniss    der   Kirchengeschichte    zur   Chronik 
des  Eusebius  (in  den  litteratur-  und  lehrgeschichtlichen 

Angaben). 

Das  Verhältniss  der  Kirchengeschichte  zur  Chronik  hat  Euse- 
bius im  Prooemium  zu  jener  (I,  1,  7)  selbst  angegeben:  "Hör)  y.lv  ovv 
xovxmv  xal  jiqoxzqov  ev  oiq  öisxvjtcoodfirjv  Xgovixolq  Kavoöiv  sxi- 
xo/i/jv  xaT£6z?]öä(i7]v,  üih)QiOxä.xr\v  d'  ovv  oficoq  avxcöv  exl  xov 
üiaoövxoq  wQ[4i}d?jv  xr/v  a<prjyr]<3iv  ütoirjöaoQ-ai.  Dass  diese  Worte 
zutreffend  sind,  hat  Overbeck  (a.  a.  0.)  gezeigt;  allein  die  Unter- 
suchung des  Einzelnen  ist  dadurch  nicht  überflüssig  gemacht.  Ich 
beabsichtige  im  Folgenden  nicht,  in  umfassender  Weise  das  Ver- 
hältniss von  Kirchengeschichte  und  Chronik  zu  bestimmen,  sondern 
ich  beschränke  mich  auf  das  im  vorigen  Capitel  zusammengestellte 
Material  und  werde  auf  andere  Angaben  nur  so  weit  eingehen,  als 
sie  herbeigezogen  werden  müssen,  um  jenes  Material  vollständig 
zu  beleuchten.  Auf  die  Bischofslisten  gehe  ich  auch  hier  noch  nicht 
ein;  sie  sollen  im  folgenden  Capitel  untersucht  werden. 

Voran  stelle  ich  den  Satz,  dass  es  unmöglich  ist,  ein  Princip 
zu  entdecken,  nach  welchem  Eusebius  bei  der  Auswahl  des  Stoffs 
für  die  Chronik  verfahren  ist.  Unstreitig  verfügte  er  bereits  bei 
der  Abfassung  der  Xgonxoi  Kuvoveq  mindestens  über  die  Haupt- 
masse des  Stoffs,  den  er  in  der  Kirchengeschichte  vorgelegt  hat; 
denn  die  ersten  Bücher  derselben  sind  der  Chronik  auf  den  Fuss 
gefolgt,  und  die  wörtlichen  Berührungen  zwischen  beiden  Werken 
(s.u.)  beweisen,  dass  er  den  Stoff  bereits  grösstentheils  excerpirt  hatte. 
Dennoch  ist  das  Plus  der  Kirchengeschichte  beträchtlich.  Ein 
Theil  desselben  erklärt  sich  freilich  leicht:  Eusebius  Hess  die  ganze 
„Kanonsgeschichte"  in  der  Chronik  bei  Seite  sammt  den  Antilego- 
menen;  er  liess  das  Undatirbare  liegen,  und  er  verzichtete  für  die 
Chronik  aus  dem  reichen  intimen  Stoff  zu  schöpfen,  den  ihm  Ori- 
genes'  Biographie  und  Werke  sowie  die  Schriften  des  Dionysius 
von  Alexandrien  boten  (mit  dem  er  das  6.  u.  7.  Buch  der  KGeschichte 
ausgestaltet  hat).  Allein  hiervon  abgesehen,  ist  das  Verhältniss 
von  Chronik  und  KGeschichte  noch  vielfach  paradox.  Eine  Ver- 
gleichung  des  im  4.  u.  5.  Buch  der  KGeschichte  Mitgetheilten  (s.  o. 
S.  20  ff.)  mit  dem  betreffenden  Abschnitte  der  Chronik  mag  dies  illu- 
striren.    Abgesehen  von  den  Kaiserregierungen  und  Bischofslisten 
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(wo   sich  jedoch  gewisse  Differenzen  finden)  entsprechen  folgende 
Angaben  in  der  Chronik  dem  Stoff  des  4.  u.  5.  Buches: 

1)  Post  ann.  2130  =  Traian.  XVII  (Arm.):  „Iudaei  qui  in  Libya 
erant,  adversum  Graecos  cohabitatores  suos  in  certamen  et  sedi- 
tionem  concitari  coepti  sunt  necnon  in  Aegypto  et  Alexandriae  et 
Cyrenis  et  in  Thebaide,  verum  superaverunt  qui  Alexandriae  Graeci 
erant.  cum  autem  in  Mesopotamia  quoque  concitarentur,  praecepit 
imperator  Lysiae  Quieto,  ut  eos  e  provincia  eiciendo  (hanc)  pur- 
garet, citius  acie  instructa  multas  myriades  Iudaeorum  trucidavit, 
quibus  rebus  compositis  praeses  Iudaeae  ab  imperatore  declaratus 
est"1);  s.  h.  e.  IV,  2. 

2)  Post.  ann.  2140  =  Hadr.  VIII  Arm.  (ad  ann.  2142  =  Hadr.  X 
Hieron.).  Das  Stück  über  Quadratus,  Aristides  und  -Minucius  Fun- 
danus; s.  h.  e.  IV,  3  u.  c.  8fin.  9. 

3)  Post  ann.  2148  =  Hadr.  XVI  Arm.  (ad  ann.  2148  =  Hadr.  XVI 
Hieron.):  „Iudaei  rebellarunt  et  Palaestinensium  terram  invaserunt 
sub  praeside  provinciae  Tecinio  filio  Eofi  [sie],  cui  et  exercitum 
imperator  misit2);  s.  h.  e.  IV,  6. 

[4)  Ad  ann.  2149  =  Hadr.  XVII  Arm.  (ad  ann.  2149  =  Hadr.XVIl 
Hieron.):  „Basilides  haeresiarcha  his  temporibus  apparuit"  3);  s.  h.  e. 
IV,  7]. 

5)  Post  ann.  2149  =  Hadr.  XVII  Arm.  (ad  ann.  2 149  =  Hadr.  XVII 
Hieron.)  „Qui  dux  rebellionis  Iudaeorum  erat  Chochebas,  multos  e 
Christianis  diversis  supplieiis  affecit,  quia  nolebant  procedere  cum 
illo  ad  pugnam  contra  Romanos"4);  s.  h.  e.  IV,  6. 


1)  Syncell.  p.  657,  5.  9:  'IovöaToi  xaxa  Aißvtjv  xal  KvQ-qvr\v  xal  Al'yvnTov 
xal  A/.egävÖQeiav  xal  ßrjßatöa  7ioke[/.rjO<xvT£q  TiQoq  xovq  avvoixovvxaq"ED.rjvaq 
6is<f)d-a.Q7jaav  TgaCaroq  Avala  Kvvxw  xijq  Meaonoxa/utaq  il-äpai  xovq 
axaaiaaavxaq  exeksvoev,  6  de  noXkdq  jxvQidöaq  'Iovdalwv  dvsXwv  r/ysfzwv  xfjq 
'lovöalaq  <5icc  xovxo  xa&loxaxai.  Hieron.  ad  ann.  2130  =  Traian.  XVII:  „Iudaei 
qui  in  Libya  erant  adversum  cohabitatores  suos  alienigenas  dimicant.  similiter 
et  in  Aegypto  et  in  Alexandria,  apud  Cyrinen  quoque  et  Thebaidem  magna 
seditione  contendunt.  verum  gentilium  pars  superat  in  Alexandria".  Hieron.  z. 
folgenden  Jahr:  „Iudaeis  Mesopotamiae  rebellantibus  praecepit  Traianus  impe- 
rator Lysiae  Quieto,  ut  eos  provincia  exterminaret.  adversum  quos  Quietus  aciem 
instruens  infinita  milia  eorum  interficit  et  ob  hoc  procurator  Iudaeae  ab  impe- 
ratore decernitur." 

2)  Hieron.:  ,, Iudaei  in  arma  versi  Palaestinam  depopulati  sunt  tenente  pro- 
vinciam  Tinio  Rufo  cui  ad  opprimendos  rebelles  Hadrianus  misit  exercitum." 
Syncell.  660,  15:  'ASgiavoq  xaxa  'Iovdalmv  dnoaxävxwv  axQaxsvfia  s^ene/tipe, 
xaxaÖQaiiövxmv  xöjv  'Iovöaiwv  dn  Alyvnxov  xal  Aißvtjq  f/exoe  noXkovq  noXejxovq' 
rjytlxo  de  rfjq  'Iovöaiaq  Tlvvioq  'Povtfoq  b  xal  noXeprjoaq  xovq  'lovöalovq. 

3)  Hieron.:  „Basilides  heresiarches  in  Alexandria  commoratur  a  quo  Gnostici1' 

4)  Hieron.:  Chochebas  dux  Iudaicae  factionis  nolentes  sibi  Christianos  ad- 
versum Romanuni  militem  ferre  subsidium  omnimodis  cruciatibus  necat."    Syn- 
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6)  Post  ann.  2150/1  =  Hadr.  XVIII/XIX  Arm.  (ad  ann.  2150  = 
Hadr.  XVIII  Hieron.):  „Quod  in  Palaestinensium  terra  bellum  lu- 
daicum  gerebatur  finem  habuit,  vix  demum  Iudaeos  male  cruciatos 
servando.  Ex  hoc  inde  tempore  etiam  ascendere  Hierosolymam 
omnino  prohibiti  sunt  primum  dei  voluntate,  deinde  Romanorum 
mandato"1),  s.  h.  e.  IV,  6. 

7)  Post  ann.  2153  =  Hadr.  XXI  Arm.  (ad  ann.  2156  =  Antonin.  III 
Hieron.):  „Sub  Hygini Romanorum  episcopatu  Valentinus baeresiarcha 
et  Cerdon  Marcionitarum  haeresis  auctor  Romam  pervenerunt"; 
s.  h.  e.  IV,  10. 

8)  Ad  ann.  2156  =  Antonin.  III  Arm.  (ad  ann.  2157  =  An- 
tonin. IV  Hieron.):  „Iustini  nostri  dogmatis  philosophus  librum  sup- 
plicationis  propriae  ob  mandatum  tradidit";  s.  h.  e.  IV,  11,  11  u.  c.  12. 

9)  Ad.  ann.  2159  =  Antonin.  VI  Arm.  (ad  ann.  2159  =  Antonin.  VI 
Hieron.) :  „Valentinus  bis  temporibus  erat  et  permansit,  venit  usque 
ad  Anicetum";  s.  h.  e.  IV,  11,  1. 

10)  Ad  ann.  2168  =  Antonin.  XV  Arm.  (ad  ann.  2173  =  An- 
tonin. XX  Hieron.) :  , Anicetus,  sub  quo  Polycarpus  Romam  veniens 
multos  ex  haereticis  convertit";  s.  h.  e.  IV,  14,  1.  5. 

11)  Ad  ann.  2168  =  Antonin.  XV  Arm.  (ad  ann.  2170  =  An- 
tonin. XVII  Hieron.):  die  Mittheilung  über  Crescens  und  Justin; 
s.  h.  e.  IV,  16,  1.  8. 

12)  Post  ann.  2182/3  =  M.  Aurel.  VI/VII  Arm.  (ad  ann.  2183  = 
M.  Aurel.  VII  Hieron.) :  „Persecutione  ecclesiam  occupante  Polycarpus 
martyrium  subiitcuiusque  martyrium  scriptis  memoratur.  multi  etiam 
in  Gallia  fortiter  martyrium  passi  sunt,  quorum  certamina  hucusque 
sane  ex  ordine  scripta  exstant";  s.  h.  e.  IV,  15  u.  V,  1  sq. 

13)  Ad  ann.  2185  =  M.  Aurel.  IX  Arm.  (ad  ann.  2185  =  M.  Aurel. 

IX  Hieron.):  „Theophilus,  cuius  multi  libri  hucusque  circumferuntur"; 
s.  h.  e.  IV,  24. 

14)  Ad  ann.  2187  =  M.  Aurel  XI  Arm.  (ad  ann.  2186  =  M.  Aurel. 

X  Hieron.):  „Apollinaris  Asianus  Hierapolitanorum  provinciae  epi- 
scopus  cognoscebatur."    [Nach  Hieron.  fand  sich  auch   die  Notiz: 


cell.  p.  660,  18:  Trjg  'Iovöalmv  anoaxaatmg  Xoy^ßäg  xig  o  /xovoysvrjg  r\ytlxo, 
og  SQfiTjvevsro  daxrjQ'  ovxog  Xpiortavobg  Ttoixlkwg  exifiwQiqaaxo  (irj  ßovko- 
ßevovq  xaxa  ^Pwfiaiwv  avn(xa%üv. 

1)  Hieron.:  „Bellum  Iudaicum  quod  in  Palaestina  gerebatur  finem  accipit 
rebus  Iudaeorum  penitus  oppressis,  ex  quo  tempore  etiam  introeundi  eis  Hiero- 
solymam licentia  ablata  primum  dei  nutu,  sicut  profetae  vaticinati  sunt,  deinde 
Romanis  interdictionibus."  Syncell.  p.  661,  1:  'Iovöcüoi  xaxwg  an-qXXa^av.  xal 
o  TtQog  avxovg  TtöXs/zog  negag  eo%ev,  aXovxwv  IsQOOo?>vfia>v  xb  eaxaxov,  mg 
ßTjöh  XtS-ov  inl  XlS-ov  äys&Tjvai,  xaxa  x-qv  &siav  (pmvrjv.  evd-ev  ovv  iigyovxai 
nävxrj  xfjg  nöXsag  enifzevEiv,  7tQ0oxa£,ei  &eov  xal  Pcoßaiwv  xgäxsi  öiaanagsvxtg 
xaxa  navxog. 


Verhältniss  der  Kirchen  geschickte  zur  Chronik.  49 

„Antonino  imperatori  Melito  Asianus  Sardensis  episcopus  apologeti- 
cum  pro  Christianis  tradidit"];  s.  h.  e.  IV,  26,  1. 

15)  Ad  ann.  2188  =  M.  Aurel.  XII  Arm.  (ad  ann.  2187  =  M.  Aurel. 
XI  Hieron.):  „Phrygum  pseudoprophetia  orta  est";  s.  h.  e.  IV,  27. 
[Nach  Hieron.  fand  sich  auch  die  Notiz:  „Dionysius  episcopus  Co- 
rinthiorum  clarus  habetur";  s.  h.  e.  IV,  23]. 

16)  Post  ann.  2188  =  M.  Aurel.  XII  Arm.  (ad  ann.  2189  = 
M.  Aurel.  XIII  Hieron.);  der  Originaltext  ist  im  Chron.  pasch.  486, 
19  erhalten:  'Avtcovlvoq  avxoxoäxooo  jtvxvmq  xolq  jtoXefiioiq  sjte- 
xsixo,  avxöq  xe  jtaocbv  xal  xovq  JtoXsfiaQxaq  djtoöxsXXmv  xal  Ilto- 
xivaxi  xal  xolq  avv  avxm  öityei  xie^o/ievoiq  bfißgoq  ex  xov  d-sov 
eyevexo  xal  xolq  avxtxaööOfiEVOig  reofiavixolq  xal  Saofiäxaiq  6xrj- 
jcxbg  exeöev,  jtoXXovq  xe  avxcöv  diecpfteioev  Xeyexat  ös  coq  xal  sjti- 
OxoXal  cpkgovxai  Mäoxov  xov  ßaöiXeooq,  iv  alq  [iaoxvQ£l  fisXXovxa 
xbv  Gxoaxbv  avxov  öca(p&eiQ£ö&ai  xalq  xcov  Xoiöxiavcöv  evjalq  61a- 
oeocöö&at,  s.  h.  e.  V,  5. 

[17)  Ad  ann.  2198  =  Commod.  III  Hieron.  (s.  Syncell.  p.  668,  1; 
fehlt  im  Arm.):  „Irenaeus  episcopus  Lugdunensis  insignis  habetur; 
s.  h.  e.  V,  5,  8  sq.]. 

18)  Ad  ann.  2209  =  Pertin.  I  Arm.  (ad  ann.  2210  =  Sever.  II 
Hieron.):  „Clemens  Alexandriae  presbyter  et  Pantaenus  philosophus 
stoicus  ex  nostro  dogmate  clari  erant";  s.  h.  e.  V,  10  u.  11. 

19)  Ad  ann.  2210  =  Sever.  I  Arm.  (ad  ann.  2211  =  Sever.  III 
Hieron.):  Angabe,  dass  damals  neben  Narcissus  v.  Jerusalem  Theo- 
philus  Bischof  von  Cäsarea,  Polykrates  Bischof  von  Ephesus  und 
Bacchyllus  Bischof  von  Korinth  blühten  (sowohl  der  Text  des  Ar- 
men, als  der  des  Hieron.  ist  hier  verderbt);  s.  h.  e.  V,  22. 

20)  Ad.  ann.  2220  =  Sever.  XI  Arm.  (ad.  ann.  2220  =  Sev.  XII 
Hieron.):  „Musanus  noster  scriptor  cognoscebatur" ;  s.  h.  e.  IV,  21  u.  28. 

In  diesen  20  Angaben  ist  —  abgesehen  von  den  Kaiserregie- 
rungen und  den  Bischofslisten  —  das  der  Chronik  und  der  KGe- 
schichte  (Buch  IV  u.  V)  gemeinsame  G-ut  enthalten  (die  in  eckige 
Klammern  gesetzten  Stücke  sind  nicht  ganz  sicher).  Auf  das 
5.  Buch  beziehen  sich  jedoch  nur  die  Nummern  12b,  16 — 19;  alles 
übrige  bezieht  sich  auf  das  4.  Buch. 

Zunächst  erkennt  man,  dass""die  Angaben  in  der  Chronik 
und  in  der  Kirchengeschichte  wesentlich  in  derselben 
Reihenfolge  stehen,  wenn  auch  kleine  Unterschiede  nicht  fehlen. 
Eine  wirkliche  Correctur  der  Chronik  scheint  nur  bei  Musanus 
vorzuliegen;  während  er  in  der  Chronik  auf  das  Jahr  202  (203) 
angesetzt  ist,  setzt  ihn  die  Kirchengeschichte  unter  M.  Aurel,  also 
41—22  Jahre  früher.  Über  die  —  nur  scheinbare  —  Correctur 
des  Datums  der  gallischen  Verfolgung  s.  das  gleich  Folgende. 

Harnaek,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  4 
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Was  ferner  den  Wortlaut  der  Eintragungen  der  Chronik  in 
ihrem  Verhältniss  zu  den  Ausführungen  der  KGesch.  betrifft,  so 
muss  man  wörtliche  Übereinstimmung  hauptsächlich  bei  den  aus- 
führlicheren Eintragungen  der  Chronik  suchen.  Hier  aber  £ind  sie 
auch  vorhanden  neben  gewissen  Unterschieden.  Man  beachte  in  der 
ersten  Eintragung  die  Parallelen  zu  den  Worten  der  KGeschichte: 
jtQoq  xovg  övvoixovvxag  °EXXrjvag  öxaöiü&iv  —  Aovölca  Kvr\xcp 
jiQOöira^ev  ixxaQ-aQai  xrjg  EJtagxiag  avxov  —  e<p'  co  xaxoQ&cofiaxi 
'iovöaiag  ?]y£[uov  vjto  xov  avxoxqäxoQog  äveddx&i]-  Aber  wörtlich 
genau  stimmen  die  Stücke  nicht;  auch  ist  die  KGeschichte  nicht 
durchweg  eine  Erweiterung,  ja  es  fehlt  in  ihr  die  Erwähnung  von 
Libyen  und  der  Thebais  (s.  Chronik).  Im  zweiten  Stück  wird  der 
Ausdruck  6  xcöv  djioaxöXcov  axovoxrjg  (Chronik)  für  Quadratus  in 
der  KGesch.  nicht  wiederholt,  auch  Aristides  nicht  als  Athener 
bezeichnet;  aber  der  Ausdruck  xrjg  xafr'  rjtuäg  oQficöfievog  evösßeiag 
(o  xa&  r\naq  cpcXoOocpog  KGesch.)  vjieq  xrjg  mörsmg  djtoXoyiav 

ejci<pcov?]OaQ  Aöqkxvcö  xaxaXsXoijiE  findet  sich  in  der  KGesch.  ähn- 
lich. Fast  identisch  ist  dort  und  hier  der  Bericht  über  den  Brief 
an  Minucius: 


Chronik. 

(d.TSQ)  6e§ä[ievog  Ovv  xolq  Traget 
StQEviov  Xa^tjtQOxäxov  yyovf/E- 
vov,  coq  adixov  urj  xxe'iveiv  ygu- 
tyavzog  Xgiöxiavovg  dxQixcog  sjil 
firjösvl  rcöv  tyxXrjfiäxcov,  yQt'ccpec 
Mirovxico  <Povvdavcö  av&vjidxco 
xyg  Aö'iag  Aögiavog  [irjötva  xxü- 
rtiv  avsv  lyxX?][xäTcov  xai  xaxrj- 
yoQiaq. 


Kirchengeschichte. 
öegafievov  xbv  Aöqhxvov  Jiaga 
Seqev'iov  rgaviavov  Xaf/jtQOxäxov 
))yov[xzvov  ygctfifiaxa vjieq  Xgcöxia- 
vcöv,  jiEQiiypvxa  mg  ov  öixaiov  eItj 
ejil  fitjÖEVi  EyxXr/f/axi  axqixcog 
xxe'iveiv  avxovg,  avxiyQaipaiMivov- 
xio~j<Povvöavcö  avß-vjtdxq)  xrjgAoiag 
jigooxaxxovxa  [irjÖEva  xq'iveiv  (al. 
xxe'iveiv)  avev  tyxXrjf/axog  xal  ev- 
Xöyov  xaxr/yoQiaq 

Im  3.  Stück  bietet  die  KGesch.  den  vollen  Namen  des  Rufus 
nicht,  auch  keine  Parallele  zu  „(Judaei)  Palaestinensium  terram  in- 
vaserunt";  dagegen  vgl.  zu  „cui  et  exercitum  imperator  misit"  die 
Worte  h.  e.  IV,  6,  1:  OxQaxicoxixrjg  avxcp  dvunajlag  vjio  ßaöiXicog 
jrEfKp&siöTjg.  Die  Einsprengung  des  4.  zweifelhaften  Stücks  zwischen 
3  u.  5  ist  merkwürdig,  merkwürdig  auch,  dass  in  der  Chronik  nur 
Basilides  und  nicht  auch  Satornil  (h.  e.  IV,  7)  erwähnt  ist.  Dass 
Barkochbas  viele  Christen  hingeschlachtet  hat,  weil  sie  ihm  nicht 
Heeresfolge  leisten  wollten  (Stück  5),  erzählt  die  KGesch.  auf- 
fallenderweise nicht.  Zu  „qui  dux  rebellionis  Iudaeorum  erat 
Cochebas"  vgl.  h.  e.  IV,  6,  2:  rtjg  'iovöcdcov  djiooxaoiag  köxga- 

xrjyEL  'lovdaicov  BaQxwxzßag-     Zu  den  Worten  des  6.  Stücks:   „Ex 
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hoc  inde  tempore  etiam  ascendere  („introire"  Hieron.,  hmnivEiv 
Syncell.)  Hierosolymam  omnino  {xavxr\  Syncell.)  prohibiti  sunt 
(sloyovxai  Syncell.)  primum  dei  voluntate  (nooöxät-ei  ö-eov  Syncell.), 
deinde  Eomanorum  mandato"  vgl.  h.  e.  IV  6,  3=  xb  üiav  e&vog  eg 
axslvov  xal  xrjg  nsgl  t«  'isQoöoXvfia  yrjg  jiafijtav  sjiißaivscv  s'igysxat, 
vöfiov  öoyfiari  xal  öiaxa^söcv  'Aöoiavov.  Das  „vofiov  öoy/iaxi" 
scheint  ein  Fehler  zu  sein;  vielleicht  darf  man  nach  der  Chronik 
■9-sov  öoyfiari  corrigiren. 

Zu  Stück  7  und  9  der  Chronik  vgl.  die  wörtlich  überein- 
stimmenden Mittheilungen  der  KGesch.  (IV,  10  u.  11,  1):  xaxa  xbv 
'Pcofiaicov  lüiioxojiov  ^Yylvov  OvaXevxlvov  iölag  aloeöecog  slörjyrjxrjv 
xal  Ksodwva  xijg  xara  Maoxioava  TiXävrjg  agxr17ov  ^  T%  'Pcö/xrjg 
yvcool&öfrai    .      OvaXsvxlvog  rjX&sv  elg  'Pcoprjv  xal  JiaQSfisivev 

scog  'Avixrjzov.    Dieses  Verhältniss  giebt  zu  denken  (s.  u). 

Das  8.  und  10.  Stück  stimmen  nur  sachlich  mit  dem  Bericht 
in  der  KG-esch.  überein;  aber  schon  in  der  Chronik  hat  Eusebius 
die  Tatianstelle  über  Justin  benutzt,  wie  die  Worte  „quia  apud 
ipsum  helluo  et  philosophiae  expers  apparebat"  (eXeyxofisvog  vn 
avxov  Xiyvöxrjta  Syncell.),  s.  h.  e.  IV,  16,  9:  Xiyvovg  xovg  <piXoö6- 
(povg  xal  djtaxscövag  st-rjXeyxsv- 

Das  11.  Stück  ist  in  Chronik  und  KG-esch.  nach  Irenäus  ge- 
geben; doch  scheint  die  Übereinstimmung  nicht  ganz  wörtlich 
zu  sein. 

Das  12.  Stück  verhält  sich  zu  h.  e.  IV,  15  u.  V,  1  wie  eine 
ganz  kurze  Eegeste  (die  beiden  grossen,  dem  Eusebius  bekannten 
Verfolgungen  unter  M.  Aurel  hat  er  in  der  Chronik  zusammen- 
gestellt; in  der  KGesch.  aber  auseinander  gehalten,  weil  er  für  die 
zweite  jetzt  ein  genaueres  Datum  besass);  dasselbe  gilt  vom  13. 
Stück.  Stand  in  Bezug  auf  das  14.  und  15.  Stück  in  der  Chronik 
des  Eusebius  nur  das,  was  wir  bei  dem  Armenier  lesen,  so  ist  der 
Eintrag  einfach  dem  27.  Cap.  der  KGesch.  parallel  (.  xrjg  xcöv 
<!>Qvyä)V  alotöemg  xoxs  a>03t£Q   sxtpveiv   d.QXO[i£vrjg,    Ixi    xov 

Movxavov  afia  xalg  avxov  ip£vöojcQo<pr)xi6iv  xxX.);  bieten  Hieron. 
und  Syncellus  aber  den  vollständigen  Text,  so  ist  auch  IV,  26,  1 
und  23  zu  berücksichtigen.  Die  ausführliche  Eintragung  über  das 
Regenwunder  in  der  Chronik  (Stück  16)  bietet  im  Eingang  einiges 
Profangeschichtliche,  was  die  KGesch.  nicht  festgehalten  hat,  zeigt 
aber  sonst  wörtliche  Übereinstimmungen  mit  ihr: 

Chronik.  1  Kirchengeschichte. 

öiy)Ei    mt&iiEVOiq    ofißnog    ix  !       öhpei   Jiie&fitvrjg  bfißgov 

xov  &eov  eytvexo  sjcI  xtjv  xmv  xb  ß-elov  jcaoaxsxXr/- 

xbxcov  GxQaxiav. 

4* 
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xolq  avxixaGGO(iivoiq  rsgfia- 
vixolq  xal  Sagfiaxatq  Gxrjjtxbq 
ejisgsv,    jioXlovq  xe  avxcöv  öis- 

(ß&£lQ£V 

Xeyerai  öh  xal  ejicGxoXal  <p£- 
Qovrai  Magxov  xov  ßaGiXiog,  sv 
alq  fiagxvgsl  [leXXovxa  xbv  Gxga- 
xbv  avxov  dt£<p&dgsafrai  xalq 
xcöv  XgiGxiavcöv  ev^alq  öiaös- 
öcÖG&ai. 


rsQfiavoZq  xal  Sagfiäxatq  avxi- 
jcagaxaxxö(i£Vov  Gxrjjtxov 

dq  (pvyrjv  xal  aüicoXuav  GvvsXav- 
vovxa  xovq  JtoXs(iiovq 

Magxov  xov  ßaGiXicoq  sm- 
GxoXaq  siGsxi  vvv  cpsgsG&ac,  sv 
alq  avxbq  fiagxvgsxai  sv  fäg- 
fiaviu  vöaxoq  aJioola  (isXXovxa 
avxov  xbv  Gxgaxbv  öiacp&sigsG&ai 
xalq  xcöv  XgiGxiavcöv  ev%alq 
ösööjö&ai. 


Über  das  zweifelhafte  17.  Stück  ist  nichts  zu  sagen;  es  steht 
in  der  Chronik  dort,  wo  es  nach  der  KGesch.  zu  suchen  ist.  Das 
18.  Stück  entspricht  dem  övvaoxovfisvoq  (xcö  IlavxaLvcp)  sjt  ^AXs- 
t-avögdaq  hyvcogi^sxo  KXrjfirjq  (h.  e.  V,  11,  1).  Vielleicht  macht  dieser 
Satz  auch  die  Voranstellung  des  Clemens  vor  Pantänus  in  der 
Chronik  deutlich.  Zu  dem  „philosophus  stoicus"  s.  h.  e.  V,  10,  1: 
ajib  cpiXoGÖcpov  dycoyrjq  xcöv  xaXovfi£vcov  Sxolxcov  ogficofisvog.  Das 
19/Stück  ist  in  der  Chronik  so  schlecht  tiberliefert,  dass  man  es 
erst  mit  Hülfe  der  KGesch.  herzustellen  vermag;  doch  ist  sicher, 
dass  sich  in  der  Chronik  Narcissus,  Theophilus,  Polykrates,  Bac- 
chyllus  folgten,  in  der  KGesch.  dagegen  (V,  22)  Theophilus,  Nar- 
cissus, Bacchyllus,  Polykrates,  ferner  dass  in  dieser  die  Bischofs- 
stadt eines  Jeden  angegeben  war,  während  in  der  Chronik  nur 
Jerusalem  und  Cäsarea  genannt,  Polykrates  aber  und  Bacchyllus 
(der  letztere  irrthümlich)  nur  im  Allgemeinen  als  asiatische  Bischöfe 
bezeichnet  waren.  Über  das  20.  Stück  lässt  sich  —  abgesehen  von 
seiner  Stellung,  s.  o.  —  nichts  sagen. 

Überschaut  man  diese  wörtlichen  Übereinstimmungen  und  die 
Gleichheit  in  der  Anordnung,  so  ergiebt  sich,  dass  die  Kirchen- 
geschichte bereits  in  der  Chronik  steckt,  dass  nicht  nur 
die  Anordnung  wesentlich  die  gleiche  ist,  sondern  dass 
auch  starke  und  frappante  wörtliche  Berührungen  sich 
finden.1)    Aus  denselben  Vorarbeiten —  vielleicht  geordneten  Ex- 

1)  Die  wenigen  Fälle,  in  denen  etwas  Kirchengeschichtliches,  was  in  der 
Chronik  steht,  in  der  „KGeschichte"  fehlt,  wage  ich  nicht  .zu  erklären.  Auch 
bleiben  einige  Zweifelfragen  übrig,  weil  sich  an  einigen  Stellen  nicht  mehr  sicher 
ermitteln  lässt,  ob  der  Armenier  etwas  ausgelassen  oder  Hieronymus  es  aus  der 
Kirchengeschichte  der  Chronik  zugefügt  hat.  Auch  mit  der  Möglichkeit  muss 
man  rechnen,  dass  das  Exemplar  der  Chronik,  welches  Hieronymus  übersetzt 
hat,  nicht  genau  identisch  war  mit  demjenigen  Exemplar,  auf  welches  der  Ar- 
menier zurückgeht.  Ein  Werk  wie  die  Chronik  Euseb's  lud  ja  förmlich  dazu 
ein,  Zusätze  zu  machen,  wie  Hieronymus  nachweisbar  solche  gemacht  hat.    Dass 
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cerpten  —  hat  Eusebius  zwei  Werke  gestaltet;  er  hat  erstens  seine 
XQovixol  xavövsg  aus  ihnen  bereichert  und  er  hat  zweitens  wesentr 
lieh  in  der  gleichen  Anordnung  die  Kirchengeschichte  aus 
ihnen  hervorgehen  lassen. 

Diese  Erkenntniss  kommt  der  Lösung  einer  Schwierigkeit  zu 
gut,  die  wir  am  Schluss  des  vorigen  Capitels  bestehen  lassen  mussten. 
Die  doppelten  Eintragungen  für  Valentin,  Justin  und  Clemens  Alex, 
in  der  Chronik  boten  uns  ein  Problem,  welches  wir  nicht  zu  lösen 
vermochten.  Wir  mussten  die  Möglichkeit  offen  lassen,  dass  Euse- 
bius hier  vielleicht  nicht  aus  Originalquellen  geschöpft  hat,  sondern 
aus  einer  chronographischen  Quelle.1)  Was  bietet  uns  nun  die 
Confrontation  der  KGeschichte  mit  der  Chronik  für  ein  Ergebniss  ? 
1)  was  Valentin  betrifft,  so  gewahren  wir  zu  unserem  Erstaunen, 
dass  sich  sowohl  die  erste  als  auch  die  zweite  Bemerkung  der 
Chronik  über  ihn  in  der  Kirchengeschichte  findet.  Nur  folgen  sie 
sich  hier  unmittelbar  aufeinander  und  geben  daher  gar  keinen  An- 
lass  zu  irgend  welchem  Bedenken.  Eusebius,  wie  er  es  so  oft  in 
der  KGeschichte  thut,  hat  zuerst  in  eigenen  Worten  den  Inhalt 
seiner  Quelle  gegeben  und  dann  die  Quelle  selbst  sprechen  lassen. 
In  der  Chronik  sind  daraus  zwei,  um  ein  paar  Jahre  getrennte 
Eintragungen  geworden.  Wirklich  gab  ihm  ja  die  Quelle  (Irenäus) 
drei  Daten  an  die  Hand,  nämlich  die  Ankunft  Valentins  unter  Hygin, 
das  Blühen  unter  Pius,  das  Wirken  bis  Anicetus.  Demgemäss 
trug  er 2)  Valentin's  (und  Cerdo's)  Ankunft  in  Born  nach  der  Eintra- 
gung über  den  Amtsantritt  des  Hygin  ein,  vermerkte  dann  den  Amts- 
antritt des  Pius  und  bemerkte  nun  zweitens,  dass  Valentin  damals 
wirkte  und  bis  Anicet  geblieben  sei.  Aber  ich  sagte  oben,  aus  dem 
fortlaufenden  Bericht  der  KGesch.  seien  in  der  Chronik  zwei  Ein- 
tragungen geworden.  Das  ist  formell  unrichtig;  denn  die  Chronik 
ist  ja  älter  als  die  Kirchengeschichte.  Ist  es  aber  sachlich  doch 
richtig,  so  folgt,  dass  die  Excerpte,  aus  denen  die  KGesch.  geflossen 
ist,  schon  in  einer  gewissen  Ordnung  und  Bearbeitung  vorlagen, 

der  Armenier  in  den  vorchristlichen  Partieen  Interpolationen  hat,  ist  längst  be- 
kannt. Auch  Eusebius  selbst  kann  bereits  Zusätze  gemacht  haben.  Allein  sich 
in  diese  Möglichkeiten  zu  versenken,  ist  nicht  rathsam,  wenigstens  habe  ich 
nach  langem  Bemühen  nichts  zu  ermitteln  vermocht.  Dasselbe  gilt  von  den 
Differenzen  in  der  Anordnung  des  Stoffes  im  Arm.  und  bei  Hieron.  In  einigen 
Fällen  lässt  sich  der  Fehler  beim  Armenier  sicher  nachweisen;  in  anderen  muss 
die  Frage  bei  dem  Stande  unserer  Hülfsmittel  offen  bleiben.  Wägt  man  alles  ab, 
so  darf  man  sagen,  dass  in  Bezug  auf  die  Reihenfolge  Hieronymus  zuverlässiger 
ist  als  der  Armenier. 

1)  So  nahm  ich  in  den  Texten  u.  Unters.  I,  1  S.  142  f.  an. 

2)  Hieron.  bietet  hier  die  ursprüngliche  Reihenfolge  der  Eintragungen;  der 
Arm.  hat  sie  verdorben. 
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als  Eusebius  in  die  %qovixo\  xavoveq  kirchengeschichtlichen  Stoff 
eintrug.  Schon  vor  dieser  Eintragung  standen  die  Worte  fest,  die 
Eusebius  später  in  die  KGesch.  aufgenommen  hat:  Iötoqsc  6  EiQrj- 
valoq  xara  xov  örjlov[ievov  'Pcofiaicov  sjtidxojtov  lYylvov  Ova- 
levxlvov  iöiag  algeöecog  eiorjyrjrrjv  xal  KsQÖcova  rrjg  xara  MaQxlcova 
jclävrjq  aQxr/ybv  sjti  rtjq  'Pwprjq  afigxa  yQa>QiC,eöd-ac.  ygacpei  de 
ovrcoq-  OvaXevztvoq  [ihr  yaQ  ijl&sv  dq  cP(6[i?]v  sjtl  'lyivov,  rjxfiaöe 
de  hm  Mov  xal  jcagefietrev  ecog  'Avixtjtov.  Nun  liegt  aber  auch 
ferner  kein  Grund  vor,  hier  an  eine  Chronographie,  aus  der  Eu- 
sebius die  eine  der  beiden  Angaben  geschöpft  hätte,  zu  denken. 
Auch  die  Daten  erklären  sich  ohne  Zuhülfenahme  einer  solchen; 
denn  so  wie  die  Ansätze  für  Valentin  in  der  Chronik  arrangirt 
sind,  sind  sie  lediglich  nach  Irenäus  arrangirt.  Dasselbe  gilt  für 
Clemens  Alex.  Es  fiel  uns  auf,  dass  er  in  der  Chronik  zweimal 
vorkommt,  nämlich  ad  ann.  2209  u.  2220;  auch  hier  glaubten  wir, 
die  Möglichkeit  einer  chronographischen  Quelle  offen  lassen  zu 
müssen.  Allein  auch  in  der  KGeschichte  kommt  er  zweimal  vor 
(V,  11  u.VI,  6;  in  IV.  13  wird  nur  zurückgegriffen),  und  zwar  beide 
Male  dort,  wo  man  ihn  nach  der  Chronik  erwartet.  Das 
Paradoxe  liegt  aber  wieder  darin,  dass  die  doppelte  Erwähnung 
in  der  KGesch.  ganz  natürlich  und  harmlos  ist,  somit  als  das  Prius 
erscheint,  während  sie  in  der  Chronik  den  Werth  zweier  verschie- 
dener Daten  hat.  Wie  bei  Valentin  muss  man  daher  auch  hier 
annehmen  —  da  doch  die  Chronik  älter  ist  als  die  KGeschichte  — , 
dass  die  fertige  Excerptenreihe  des  Eusebius  den  Clemens  zweimal 
enthielt,  einmal  mit  Pantänus  zusammen,  einmal  allein.  Für  die 
Chronik  hat  Eusebius  dann  auf  Grund  der  doppelten  Aufzeichnung 
zwei  Daten  angesetzt.  Diese  Daten  können  aus  einer  chronogra- 
phischen Quelle  geflossen  sein.  Allerdings  hat  die  Annahme,  dass 
Africanus  diese  Quelle  sei,  die  Beobachtung  gegen  sich,  dass  er  den 
Clemens  unter  Commodus  angesetzt  hat. 

Was  endlich  die  doppelte  Erwähnung  des  Justin  betrifft,  so 
hat  auch  sie  ihre  genaue  Parallele  an  der  doppelten  Erwähnung 
Justin's  in  der  Kirchengeschichte  IV,  11,  11  u.  IV,  16,  1  f.1)  Man 
erkennt  auch  hier,  dass  Eusebius  lediglich  auf  seinen  Excerpten 
fusst.  Die  Daten  können  aus  einer  chronographischen  Quelle 
stammen. 

Somit  ergiebt  die  Vergleichung  von  Chronik  und  KGesch., 
dass  die  Annahme,  Eusebius  habe  eine  Chronographie  für  seine 
kirchengeschichtlichen  Daten  benutzt,   abgesehen  von   den  Daten 


1)  Über  die  —  scheinbare  —  Differenz,   dass  Eusebius  in  der  Chronik  den 
Tod  Justin's  unter  Pius  setzt,  in  der  KGesch.  unter  M.  Aurel,  s.  u. 
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über  Basilides,  Justin,  Clemens  und  vielleicht  Irenäus,  grundlos  ist, 
dass  er  fast  überall  auf  Originalquellen  zurückgeht,  und  dass  die 
Kirchengeschichte  die  ausgeführte  Chronik,  die  Chronik  in  ihren 
kirchengeschichtlichen  Partieen  —  wenigstens  für  Buch  IV  —  der 
thematische  Index  der  Kirchengeschichte  ist. 

Aber  es  erübrigt  noch,  die  Daten  der  KGesch.  mit  denen  der 
Chronik  zu  vergleichen.  Ich  beschränke  mich  hier  wesentlich  auf 
das  litteraturgeschichtliche  Material,  wie  ich  es  im  2.  Capitel  zu- 
sammengestellt habe,  und  lasse  die  Kaiser-  und  Bischofsregierungen 
bei  Seite. 

Nr.  1  (s.o.  S.27  u. 37).  Die  domitianische  Verfolgung  (in  welcher 
Johannes  verbannt  worden  ist  und  die  Apokalypse  geschaut  hat), 
ist  (in  der  Chronik)  im  Arm.  zum  13.,  bei  Hieron.  zum  14.  Jahr 
des  Domitian  gesetzt;  post  ann.  XIV  bringt  der  Arm.  die  Notiz, 
dass  Bruttius  von  einer  Christenverfolgung  erzähle  und  die  Ver- 
bannung der  Domitilla  berichte;  dieselbe  Notiz  hat  Hieron.  zum 
16.  Jahr  Domitian's.  In  der  KGesch.  datirt  Eusebius  die  domitia- 
nische Verfolgung  zunächst  nicht  näher,  bemerkt  aber  (nach  Ire- 
näus), dass  die  Apokalypse  jtgbg  reo  rsXei  rijq  Jofienavov  aQx>]c, 
geschaut  worden  sei,  und  sagt  dann,  dass  heidnische  Schriftsteller, 
welche  die  Verfolgung  und  die  in  ihr  geschehenen  Martyrien  er- 
wähnen, auch  die  Zeit  genau  angeben,  indem  sie  erzählen,  dass 
im  15.  Jahr  des  Domitian  (ista  xXüqxcov  Itsqcov  auch  Domitilla 
verbannt  worden  sei  (III,  17.  18).  Hieraus  folgt,  dass  auch  in  der 
Chronik  die  Notiz  über  Domitilla  zum  15.  Jahr  gehört.1)    Der  An- 


1)  Die  Angaben,  welche  vom  Armenier  post  annum  gestellt  sind  (Hieron. 
hat  sie  sämmtlich  zu  einem  bestimmten  Jahr  gestellt)  bieten  ein  Räthsel,  das 
ich  nicht  vollkommen  zu  lösen  im  Stande  bin,  soviel  ich  mich  bemüht  habe. 
In  dem  uns  interessirenden  Zeitraum  von  Domitian  bis  Diocletian  sind  es  fol- 
gende Fälle  post  ann.  2110,  2113,  2114,  2121/3,  2130/1,  2137/9,  2140,  2148,  2149, 
2150/1,  2153,  2160/4,  2182/3,  2188,  2194,  2197/2200,  2269  (man  sieht,  nach  d.  J.  V 
des  Commodus  [=  2200]  ist  nur  noch  ein  Fall  zu  verzeichnen).  Meistens  sind 
es  umfangreichere  Eintragungen,  die  post  annum  gestellt  sind.  In  einigen 
wenigen  Fällen  mag  Hieron.  Recht  haben  und  im  Armen,  die  bestimmte  Zahl 
verloren  sein;  allein  in  der  Mehrzahl  der  Fälle  zeigt  der  Inhalt,  dass  sie 
wirklich  nicht  zu  einem  bestimmten  Jahr  von  Eusebius  gestellt  waren,  sondern 
nur  zu  der  Regierungszeit  des  betreffenden  Kaisers.  Das  ist  klar  in  den  Fällen 
post  ann.  2113,  2114,  2121/3,  2137/9,  2140,  2182/3,  2197/2200.  Man  kann  daran 
denken,  dass  die  post  ann.  gestellten  Eintragungen  einer  besonderen  Quelle, 
etwa  des  Africanus,  entstammen.  Ich  habe  es  mit  dieser  Hypothese  versucht; 
aber  sie  versagt  an  vielen  Stellen,  so  dass  man  sie  aufgeben  muss.  Am  wahr- 
scheinlichsten ist  es  mir,  dass  die  post  ann.  gestellten  Eintragungen  —  weil  um- 
fassendere Mittheilungen  —  in  dem  Urexemplar  und  den  ersten  Abschriften  in 
einer  besonderen  Columne  liefen  und  bald  zu  einem  bestimmten  Jahr  gehörig 
bezeichnet  waren,  bald  als  Zusammenfassungen  von  mehreren  Mittheilungen  sich 
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fang  der  Verfolgung,  der  in  der  KGescli.  nicht  markirt  ist,  ist  in 
der  Chronik  ein  oder  zwei  Jahre  früher  von  Eusebius  angesetzt. 
Ob  das  willkürliche  Berechnung  ist  —  wohl  die  näher  liegende 
Annahme  —  oder  auf  einer  Quelle  beruht,  lässt  sich  nicht  ent- 
scheiden. 

Nr.  2  (s.  o.  S.  28  u.  37).  Die  Angabe  über  die  Zeit  des  Todes 
des  Johannes  ist  in  der  KGesch.  ebenso  allgemein  gehalten  (III,  23) 
wie  in  der  Chronik  —  unter  Trajan.1) 


nicht  auf  ein  bestimmtes  Datum  bezogen.  Nur  so  erklärt  sich  z.  B.  die  sonst 
völlig  unverständliche  Ökonomie  der  Eintragungen  zu  den  JJ.  2148 — 2150/1. 
Hier  durchbricht  Eusebius  seine  fortlaufenden  Mittheilungen  über  den  Juden- 
aufstand unter  Hadrian,  wie  er  einheitlich  in  der  Kirchengeschichte  zu  lesen 
steht.  Nimmt  man  aber  an,  dass  der  Bericht  in  der  Chronik  ursprünglich  in 
einer  Seitencolumne  neben  den  kürzeren  Eintragungen  fortlaufend,  aber  in  drei 
Theile  getheilt  stand,  dann  mit  der  Hauptcolumne  zusammengeschoben  worden 
ist,  so  erklärt  sich  die  Sache.  Ich  bemerkte  oben,  dass  Hieron.  alle  Eintragungen 
post  ann.  in  solche  ad  ann.  (imper.)  verwandelt  hat.  Das  ist  auch  richtig;  doch 
ist  ein  Fall  ausgenommen  (der  Fall  Olymp.  CCXI  erklärt  sich  selbst):  zu  Olymp. 
CCXII  sind  fünf  Eintragungen  eben  zur  Olympiade  selbst  und  nicht  zu  den 
Kaiserjahren  gerückt.  Ich  vermag  diese  Ausnahme  nur  so  zu  erklären,  dass  er 
Galba,  Otho,  Vitellius  nicht  zu  JJ.  Nero's  und  auch  nicht  zu  JJ.  Vespasian's 
stellen  wollte  und  ebenso  die  Notiz :  „Vespasianus  duobus  proeliis  superatos  Ju- 
daeos  ad  muros  compulit".  Da  nun  die  Angabe  über  den  Amtsantritt  des  Igna- 
tius  mitten  unter  diesen  bei  Eusebius  stand,  stellte  er  sie  auch  zur  Olympiade.  Im 
Armen,  stehen  die  Angaben  über  die  Kaiser  nicht  ad,  sondern  post  annum.  Über 
die  Art,  wie  überhaupt  im  Urexemplar  die  Eintragungen  zu  lesen  standen, 
s.  Lightfoot  (Clemens  of  Ronie  I2  S.  225):  „The  events  themselves  were  re- 
corded  in  the  right  and  left  hand  margins,  or  in  the  central  columns  between 
the  lines  of  dynasties,  and  perhaps  occasionally  at  the  foot  margin.  In  the 
modern  editions  they  are  referred  to  their  several  years  in  the  chronological 
tables,  which  form  the  central  column  of  the  page,  by  the  same  letters  or  num- 
bers  attached  to  the  event  and  to  the  year;  but  in  the  ancient  copies,  whether 
of  the  Armenian  or  of  the  Latin,  there  appears  to  be  no  such  safeguard."  Vgl.  die 
von  Schoene  im  2.  Bd.  seiner  Ausgabe  der  Chronik  Praef.  gegebenen  Specimina. 
2)  In  der  KGesch.  (IV,  2)  sagt  Eusebius  ausdrücklich,  der  Judenaufstand 
unter  Trajan  sei  im  18.  Jahr  desselben  ausgebrochen  und  habe  sich  im  19.  noch 
gesteigert.  Bei  Hieron.  in  der  Chronik  steht  er  beim  17.  u.  18.  Jahr,  beim 
Armen,  post  17/18.  Da  man  unbedenklich  die  Chronik  nach  der  KGesch.  hier 
corrigiren  darf,  so  folgt,  dass  im  griechischen  Text  der  Chronik  die  recht  um- 
fangreiche Eintragung,  wohl  in  einer  besonderen  Seitencolumne  zum  18.  u. 
19.  Jahr  gestanden  hat.  Dagegen  ist  die  lange,  aus  drei  Theilen  bestehende 
Eintragung  post  ann.  2121/3  Arm.  =  ad  ann.  2123  u.  2124  Hieron.  gewiss  von 
Eusebius  selbst,  wie  auch  dieKGesch.  beweist,  nicht  zu  einem  bestimmten 
Jahre  gestellt  worden,  sondern  post  d.  h.  neben  die  Ereignisse  in  der  mittleren 
Zeit  des  Trajan.  Hätte  Eusebius  hier  specielle  Daten  besessen,  so  hätte  er  sie 
gewiss  in  der  KGesch.  festgehalten.  In  der  KGesch.  weiss  er  aber  nur  (aus 
Hegesipp),  dass  Simeon  unter  Trajan  und  dem  Legaten  Atticus  in  seinem  120. 
Lebensjahr  Märtyrer  geworden  ist  (III,  32),  ferner  dass  Ignatius  ebenfalls  unter 
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Nr.  3  (s.  o.  S.  28  u.  38).  In  der  KGesch.  hat  Eusebius  die  Apo- 
logien des  Quadratus  und  Aristides  sowie  den  Brief  an  Minucius 
nicht  genauer  datirt  als  auf  die  Zeit  Hadrian's;  aber  auch  in  der 
Chronik  wollte  er,  wie  schon  die  Zusammenstellung  zu  einer  Ein- 
tragung lehrt,  schwerlich  ein  genaues  Datum  geben.  Es  ist  daher 
Willkür  des  Hieron.,  wenn  er  das  10.  Jahr  Hadrian's  in  Anspruch 
nimmt,  während  der  Armenier  noch  zeigt,  dass  die  Eintragung  in 
einer  Nebencolumne  zur  Regierungszeit  Hadrian's,  allerdings  wohl 
parallel  zum  8 — 10.  Jahr  (aber  ohne  bestimmte  Bezugnahme  auf 
diese),  gestanden  hat.1) 

Nr.  4  (s.  o.  S.  28  u.  38).  Hier  ist  der  erste  Fall,  wo  die  Chronik 
ein  Datum  bringt,  welches  die  Kirchengeschichte  bei  Seite  gelassen 
hat.  Der  Ansatz  des  Basilides  auf  das  17.  Jahr  des  Hadrian  bleibt 
seiner  Herkunft  nach  dunkel;  denn  h.  e.  IV,  7  erklärt  nichts. 
Stammt  er  vielleicht  aus  Agrippa  Castor? 

Nr.  5  (s.  o.  S.  28  u.  38).  In  der  KGesch.  (IV,  10.  11)  steht  (nach 
Iren.),  dass  Valentin  und  Cerdo  unter  Hygin  nach  Rom  gekommen 
seien;  mehr  sagt  die  Chronik  auch  nicht;  denn  der  Arm.  hat  die 
Notiz  zwischen  den  Angaben  über  den  Regierungsantritt  des  Hy- 
ginus  und  Pius  post  ann.,  d.  h.  in  der  Seitencolumne.  Hieron.  setzt 
Hygin  =  2154,  Pius  =  2158,  Valentin  und  Cerdo  =  2156.  Aber  das 
ist  wohl  eine  willkürliche  Datirung. 

Nr.  6  (s.  o.  S.  29  u.  38).  Hier  ist  der  zweite  Fall,  wo  die  Chronik 
ein  genaues  Datum  bringt,  das  die  KGesch.  nicht  wiedergegeben 
hat.  Justin  ist  dort  auf  das  3.  Jahr  des  Antoninus  Pius,  resp.,  da 
dem  Hieron.  mehr  zu  trauen  ist,  auf  das  4.  Jahr  datirt.  Der  An- 
satz ist  seinem  Ursprung  nach  so  dunkel  wie  der  über  Basilides. 
Hat  er  vielleicht  ursprünglich  in  der  Seitencolumne  in  der  Nähe  des 
4.  Jahres  gestanden,  ohne  dass  Eusebius  behaupten  wollte,  Justin, 
resp.  seine  Apologie  falle  in  das  4.  Jahr  des  Kaisers?  Dafür  lässt 
sich  nichts  anführen.  Was  die  Form  der  Eintragung  betrifft,  so 
habe  ich  bereits  (Texte  u.  Unters.  I,  1  S.  142  f.)  darauf  hingewiesen, 

Trajan  den  Tod  erlitten  hat  (III,  36),  endlich  dass  damals  —  d.  h.  unter  Trajan 
—  Plinius  den  Brief  über  die  Christen  an  Trajan  geschrieben  hat  (III,  33).  Ge- 
nauere Angaben  fehlen. 

1)  In  der  KGesch.  (IV,  6)  bemerkt  Euseb,  dass  der  Höhepunkt  des  Bar- 
kochbakriegs  in  d.  18.  Jahr  des  Hadrian  fiel,  in  der  Chronik  (Hieron.)  ist  er 
auf  das  16 — 18.  Jahr  angesetzt;  der  Armen,  hat  ihn  post  16,  post  17,  post  18/9. 
Hieron.  hat  hier  das  Richtige  bewahrt.  In  dem  Original  stand  die  Eintragung 
in  der  Seitencolumne,  die  für  ausführlichere  Mittheilungen  vorbehalten  war. 
Der  Armenier  hat  alle  in  dieser  Columne  stehenden  Eintragungen  bei  der  Zu- 
sammenschiebung post  annum  gesetzt,  während  doch  einige  von  ihnen  sich  auf 
ein  bestimmtes  Datum  bezogen.  Umgekehrt  hat  Hieron.  alle  diese  Eintragungen 
ohne  Ausnahme  an  bestimmte  Daten  geheftet. 
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dass  wohl  Syncellus  hier  den  genauen  Text  bewahrt  und  dass 
dieser  gelautet  hat:  'iovoxlvoq  <piX6oo<poq  7tQoörjyoQtv&ri ,  oq  vjisq 
xov  xa&'  rjfiäq  oq&ov  Xoyov  ßißXov  djcoXoyiaq  'Avxmvivcp  hüieömxs. 
Ist  das  richtig,  so  ist  hier  nicht  die  Apologie  des  Justin,  sondern 
sein  Auftreten  als  christlicher  Lehrer  auf  das  4.  Jahr  des  Anto- 
ninus  Pius  datirt. 

Nr.  7  (s.  o.  S.  29  u.  38).  Der  Ursprung  dieser  Eintragung,  auf 
ihren  Inhalt  gesehen,  ist  oben  nachgewiesen  worden;  aber  auch 
das  Datum  erklärt  sich  ganz  wohl,  nur  muss  man  sich  an  Hieron. 
halten  und  nicht  an  den  Armenier,  der  hier  ganz  verwirrt  ist. 
Zum  5.  Jahr  des  Antoninus  hatte  Eusebius  den  Amtsantritt  des 
Pius  eingetragen,  zum  6.  stellt  er  nun  die  Mittheilung  des  Irenäus, 
die  er  auch  h.  e.  IV,  11,  1  verzeichnet  hat,  dass  Valentin  rjxfiaos 
em  IJiov  xal  xaQSfieivsv  tcoq  'Avtxrjxov.  Mehr  enthält  die  Eintra- 
gung nicht,  also  auch  chronologisch  nichts  Bestimmteres,  als  was 
die  KGesch.  bietet. 

Nr.  8  (s.  o.  S.  29  u.  39).  Die  Ankunft  des  Polykarp  in  Rom  wird 
in  der  Chronik  und  in  der  KGesch.  (IV,  14,  1.  5)  nur  sjtl  Avi- 
xr\xov  datirt. 

Nr.  9  (s.  o.  S.  29  u.  39).  Dies  ist  der  dritte  Fall,  wo  Eusebius 
in  der  Chronik  ein  genaueres  Datum  bringt  (Antonin.  XV  nach 
dem  Arm.;  das  Richtige  wohl  bei  Hieron.,  nämlich  Antonin.  XV1L), 
welches  er  in  der  KGesch.  nicht  repetirt,  obgleich  er,  wie  gezeigt 
worden  ist,  auch  hier  den  Justin  zweimal  erwähnt.  Allerdings  be- 
steht zwischen  Chronik  und  KGesch.  eine  Differenz;  aber  eben 
diese  Differenz  giebt  uns  den  Schlüssel  für  das  richtige  Verständ- 
niss  des  Datums  der  Chronik  (s.  Texte  u.  Unters.  I,  1  S.  142  f.). 
Nach  der  KGesch.  ist  Justin  unter  M.  Aurel  gestorben,  nach  der 
Chronik  schon  unter  Antoninus  Pius.  Allein  die  Differenz  ist  nur 
scheinbar.  Die  Eintragung  in  der  Chronik  lautete  (s.  Armen,  u. 
Hieron.,  Syncellus  hat  sie  verwischt):  KQrjöxijq  xvvixbq  <ptZ6öo(poq 
£jvcoQiC,sTO ,  oq  'iovöxlvcp  xöj  xad-'  rj(iäq  <piXooo<pq>  xov  [laQXVQixbv 
övveöxevaas  ftavaxov  xxX.  Also  bezieht  sich  das  Datum  nicht  auf 
den  Tod  Justin's,  sondern  auf  das  Auftreten  des  Crescens.  Dieses 
erfolgte  aber  unmittelbar  vor  Abfassung  der  (2.)  Apologie.  Somit 
ist  hier  in  Wahrheit  nicht  das  Datum  für  den  Tod  des  Märtyrers, 
sondern  für  seine  Apologie  gegeben.  Diese  erschien  im  15.  (resp. 
17.)  Jahr  des  Antoninus  Pius,  während  der  Märtyrer  selbst  im  3. 
(resp.  4.)  Jahr  als  Lehrer  oder  Schriftsteller  aufgetreten  ist.  Euse- 
bius hat  aber  dieses  Jahr  als  das  Jahr  der  Apologie,  jenes  als  das 
des  Todes  erscheinen  lassen  oder  doch  ein  solches  Missverständniss 
nahe  gelegt.  Ist  diese  Nachweisuog  richtig,  so  besteht  1)  keine 
Differenz  mehr  zwischen  Chronik  und  KGesch.,   2)  liegt  hier  eine 
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wirkliche  chronologische  Überlieferung  vor,  die  da  lautete:  'Avrco- 
vivov  7'  {$)  'iovöTivog  cpiXöaocpog  JiQOOrjjoQev&i]  xrX.  'Avtoov'lvov 
es    (i£)  KgrjoxTjg  xvvixog  <piloao<poc,  syvatQi^szo  xtk. 

Nr.  10  (s.  0.  S.  29  u.  39).  Dieser  Fall  ist  sehr  instructiv.  Das 
Martyrium  des  Polykarp  und  der  Gallier  ist  im  Armen,  post  ann. 
2182/3,  von  Hieron.  ad  ann.  2183  gesetzt.  Dass  es  Eusebius  nicht 
zu  einem  bestimmten  Datum  gesetzt  hat,  dass  also  die  post  ann. 
gestellten  Zeitbestimmungen  nicht  sämmtlich  auf  Willkür  späterer 
Copisten  beruhen,  leuchtet  hier  ein;  denn  sollte  Eusebius  das 
Martyrium  der  Gallier  auf  das  7.  Jahr  M.  AureUs  haben  setzen 
wollen?  Nein  —  er  hat  wirklich  grössere  zusammenfassende  Ein- 
tragungen neben  die  fortlaufende  Zahlenlinie  gestellt  und  diese  in 
der  Kegel  nicht  bestimmt  datirt.  Aber  hier  kommt  noch  dazu, 
dass  er  in  der  KGesch.  für  die  gallischen  Märtyrer  ein  ganz  be- 
stimmtes Datum  (V  prooem.  1)  gegeben  hat,  nämlich  das  17.  Jahr 
M.  Aurel's,  welches  ihm  bei  Abfassung  der  Chronik  wohl  entfallen 
war  und  ihm  erst  wieder  vor  die  Augen  kam,  als  er  die  Märtyrer- 
acte  für  die  KGesch.  ausschrieb.  Hier  ist  also  der  seltene  Fall  zu 
verzeichnen,  dass  die  KGesch.  das  genaue  Datum  bietet,  die  Chronik 
ein  ganz  allgemeines.  Dagegen  datirt  die  KGesch.  den  Tod  des 
Polykarp  ebenso  allgemein  wie  die  Chronik,  nämlich  unter  M.  Aurel. 
Eusebius  hat  also  kein  genaueres  Datum  besessen. 

Nr.  11  (s.  0.  S.  29  u.  39).  Dieses  Datum  (über  Theophilus  An- 
tioch.)  gehört  zur  Bischofsliste  und  muss  hier  daher  unberück- 
sichtigt bleiben. 

Nr.  12—16  (s.  0.  S.  30  f.  u.  39).  Über  diese  merkwürdigen  Daten 
ist  schon  gehandelt  worden;  wir  mussten  bereits  im  vorigen  Capitel, 
wo  die  Chronik  für  sich  betrachtet  wurde,  auch  auf  die  Kirchen- 
geschichte eingehen,  um  die  Frage  zu  beantworten,  ob  sie  etwa 
aus  einer  Chronographie  geschöpft  sind.  Die  KGesch.  ist  dieser 
Annahme  nicht  günstig;  sie  zeigt  uns,  dass  sich  Eusebius  eingehend 
mit  den  Werken  des  Apollinaris,  Melito,  Dionysius  und  Irenäus 
beschäftigt  hat.  Zwar  bietet  er  in  der  KGesch.  keine  bestimmten 
Daten  nach  Kaiserjahren  für  sie;  aber  seine  Regesten  beweisen, 
dass  er  chronologische  Daten  in  den  Werken  selbst  gefunden  hat. 
Aus  ihnen  wird  er  die  Daten  abstrahirt  haben  und  zwar  so  — 
freilich  ist  nicht  sicher,  was  eigentlich  in  der  Chronik  gestanden 
hat  — ,  dass  er  ein  Datum  für  Apollinaris  und  Melito  gab,  aus 
diesem  —  höchst  wahrscheinlich  irrthümlich  —  das  Datum  für  den 
Ursprung  des  Montanismus  abstrahirte,  ein  zweites  Datum  für  Dio- 
nysius Cor.  (welches  mit  dem  für  den  Montanismus  gegebenen  zu- 
sammenfiel) und  ein  drittes  für  Irenäus.  Diese  drei  Daten  hat  er 
sämmtlich  in  der  KGesch.  nicht  repetirt,  weil  es  ihm  hier  auf  die 
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Genauigkeit  über  die  Angabe  der  Kaiserregierung  hinaus  nicht  an- 
gekommen ist.  Doch  hat  er  in  den  Excerpten,  die  er  aus  Melito- 
und  Dionysius  in  der  KGesch.  gegeben  hat,  wichtige  chronologische 
Fingerzeige  geboten.1) 

Nr.  17  u.  21  (s.  o.  S.  31  f.  u.  39).  Der  doppelten  Eintragung  für 
Clemens  in  der  Chronik  entspricht,  wie  gezeigt  worden  ist,  eine 
doppelte  Erwähnung  in  der  KGesch.,  aber  ohne  nähere  chrono- 
logische Bestimmung.  Die  Daten,  deren  erstes  leider  ganz  beson- 
ders unsicher  überliefert  worden  ist  (Pertin.  I  Armen.,  Sever.  II 
Hieron.  und  Sev.  XI  resp.  XII),  sind  einfach  als  Ergebnisse  der  Nach- 
forschungen des  Eusebius  hinzunehmen.  Das  zeigt  noch  die  zweite 
Erwähnung  in  der  KGesch.;  denn  es  heisst  hier:  Klrjpig  rtjg 
xax  'AXs^avögeiav  xarr/x^OEcog  eig  exelvo  rov  xatgov  xa&tjyelro, 
cog  xal  rov  'QQiyevrjv  rä>v  (poirrjt<5v  yeveo&ai  avrov.  rr]v  ye  rot 
rä>v  2roa}[iarecov  avrov  Jtoayfiareiav  o  KXrjfif]g  vjto^vqiiarttp- 
fisvog,  xarcc  rb  a  övyyQa/ifta  xqovixtjv  ex&tfjevog  yoacprjv,  eig  rijv 
Kofioöov  reXevrrjv  Jieoiyoatpei  rovg  %o6vovg,  cog  eivai  öacpe'g,  ort 
xara,  SeßrjQov  avrrn  jcejiövrjro  ra  OJzovdaOfiava,  ov  rovg  %oovovg 
6  jtaooiv  laroQEi  Xöyog.  Allerdings  spricht  Eusebius  nur  von  der 
Zeit  des  Severus,  ja  es  scheint,  als  habe  er  ein  bestimmtes  Jahr 
nicht  zu  ermitteln  vermocht.  Aber  man  darf  nicht  vergessen,  dass 
er  sich  in  der  KGesch.  überall  dabei  beruhigt,  die  Kaiserregierung 
zu  nennen,  wo  es  sich  um  Datirung  von  Schriftwerken  handelt. 

Nr.  18  (s.  o.  S.  31  u.  40)  gehört  zur  Bischofsliste  und  muss  hier 
unberücksichtigt  bleiben. 

Nr.  19  (s.  o.  S.  32  u.  40).  Der  Arm.  giebt  die  Verfolgung  in 
Alexandrien  zum  7.  Jahr  des  Septimius  Severus,  Hieron.  zum  10. 
Jahr.  Dass  Hieron.  im  Bechte  ist,  zeigt  h.  e.  VI,  2,  wo  ausdrück- 
lich das  10.  Jahr  des  Kaisers  genannt  ist  (cf.  Hieron.  de  vir.  inl. 
52.  54). 

Nr.  20  (s.  o.  S.  32  u.  40).  Nur  die  Chronik  bietet  für  die  (erste) 
Confession  des  Bischofs  Alexander  das  10.  oder  —  nach  Hieron.  —  das 
12.  Jahr  des  Septimius  Severus.  Aber  aus  der  KGesch.  lernen  wir, 
dass  Alexander  (noch)  im  Gefängniss  säss,  als  Serapion's  Stelle  in 
Antiochien  von  Asklepiades  eingenommen  wurde  (VI,  11,  5).    Euse- 


1)  In  der  Chronik  hat  Eusebius  das  Regenwunder  p,ost  ann.  2188  (M. 
Aurel  XII)  gestellt  (Hieron.  ad  ann.  XIII).  Die  lange  Ausführung  stand  jeden- 
falls in  einer  Seitencolumne,  aber  diesmal  vielleicht  mit  Beziehung  auf  ein  be- 
stimmtes Jahr,  da  der  ann.  XIII.  wahrscheinlich  zutreffend  ist.  Indessen  sicher 
ist  das  nicht.  Der  Anfang  der  Eintragung:  'AvrwvZvog  (xvxoxQärwQ  nvscvcög  xolg 
noXefjdoiq  inexeizo,  aixlg  ze  naQwv  xal  rovg  nole[iÜQxag  dnoarsXkcov,  ist  der 
Annahme,  dass  ein  bestimmtes  Jahr  bezeichnet  war,  nicht  günstig.  Doch  kann 
man  diese  Worte  als  Einleitung  zum  Folgenden  auffassen. 
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bius  ersah  das  aus  einem  Brief  des  Alexander.  Die  Briefsammlung 
dieses  Bischofs,  die  ihm  vorlag,  wird  ihm  das  Datum  für  den  An- 
fang der  Gefangenschaft  geliefert  haben.1).  In  der  KGesch.  ist  er 
darauf  nicht  eingegangen. 

Nr.  22  (s.  o.  S.  32  u.  40).  Dass  Eusebius  den  Ansatz  für  Musanus, 
den  er  in  der  Chronik  gegeben  hat  (11.  resp.  nach  Hieron.  12.  Jahr 
des  Septimius  Sev.),  in  "der  KGesch.  corrigirt  hat,  ist  bereits  gesagt 
worden.  Indessen  fragt  es  sich  doch,  ob  er  jenen  Ansatz  förmlich 
zurückziehen  wollte,  indem  er  Musanus  in  der  KGesch.  bereits  bei 
den  Schriftstellern  der  Zeit  M.  Aurel's  anführte.  Eine  Entschei- 
dung zu  treffen,  ist  m.  E.  nicht  möglich. 

Nr.  23  (s.  o.  S.  32  u.  40).  Die  Chronik  stellt  die  Angabe,  dass 
sich  Origenes  durch  seine  ersten  wissenschaftlichen  Bemühungen 
in  Alexandrien  bekannt  gemacht  habe2),  zum  12.  Jahr  des  Sep- 
timius (16.  Jahr  bei  Hieron.).  In  der  KGesch.  heisst  es  (VI,  3,  3): 
%xoq  cf  Tjysv  oxxcoxaiöixaxov ,  xa&  o  xov  xtjq  xarrj^Oernq  jtgoeöXTj 
öiöaöxaliov.  Origenes  ist  wahrscheinlich  i.  J.  185,  vielleicht  186  ge- 
boren. Das  18.  Jahr  ist  somit  =  203/4.  Das  stimmt  mit  dem  12. 
Jahr  des  Septimius;  also  ist  die  Eintragung  bei  Hieron.  zu  einem 
falschen  Datum  gestellt,  und  Chronik  (Arm.)  und  KGesch.  stimmen 
zusammen. 

Nr.  24  (s.  o.  S.  32  u.  40).  Von  diesem  Abgar  hat  Eusebius  in 
der  KGesch.  überhaupt  nicht  gehandelt. 

Nr.  25  (s.  o.  S.  32  u.  40).  Auch  diese  Notiz  ist  in  der  KGesch. 
übergangen. 

Nr.  26  u.  27  (s.  o.  S.  33  u.  40).  Den  -'Notizen  der  Chronik  zum 
8.  Jahr  des  Alexander  Severus:  „Origenes  Alexandriae  in  schola 
erat  his  temporibus"  (Hieron.  einfach  „clarus  habetur")  und  zum 
13.  (11.  Hieron.):  „Origenes  de  Alexandria  ad  Caesaream  Pal.  tran- 
sit"  entspricht  in  der  KGesch.  nur  die  eine  (VI,  26):  Ixoq  (f  ijv 
xovxo  öexaxov  (dcoöexaxov  BCDFaNic.)  xrjq  örjXovfiEvrjq  rjjE(iovlaq, 
ix.a&  o  X7\v  ajt  AXe^avÖQ8iaq  [lexavaöxaöiv  ejti  xr\v  Kaiöageiav  o 
^iQiyEvrjq  jcoirjöa/isvoq  Hqaxla  xo  xrjq  xaxrjyrjösmq  xcöv  avxo&i  6i- 
öaOxaXiov  xaxaliiütu.  ovx  elq  fiaxQov  ob  xal  ArjfirjxQioq  o  xtjq 
A/Ls^avögscov   exxXrjolaq  sjciöxojcoq  xsXsvxä  6ia6t%£xai  o  Hqü- 

xXäq.  Diese  Angabe  zeigt,  dass  die  Eintragungen  der  Chronik  hier 
in  Verwirrung  gerathen  sind  (oder  hat  Eusebius  sich  selbst  nach- 
träglich corrigirt?);  denn  dort  ist  der  Amtsantritt  des  Heraklas  als 


1)  Dass  Eusebius  manche  genaue  Zeitbestimmungen  aus  den  von  ihm  ein- 
gesehenen Werken  abgelesen  hat,  darüber  s.  die  Bemerkung  h.  e.  VI,  24,  3. 

2)  Genau  lässt  sich  der  Wortlaut  der  Eintragung  nicht  feststellen,  da  der 
Armen,  und  Hieron.  diü'eriren. 
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Bischof  zwei  Jahre  vor  die  Übersiedelung  des  Origenes  nach  Cäsarea 
gestellt.  Als  Datum  der  Übersiedelung  bieten  uns  die  Quellen  das 
10.,  11.,  12.  u.  13.  Jahr  Alexander's;  aber  die  KGesch.  hat  in  solchen 
Fragen  den  Vorzug,  da  ihr  Text  der  Corruption  minder  ausgesetzt 
gewesen  ist  als  der  der  Chronik.  Von  den  zwei  Daten,  die  sie 
bietet,  ist  das  10.  Jahr  das  besser  bezeugte.  Was  die  erste  Ein- 
tragung der  Chronik  betrifft,  so  lässt  sich  leider  nicht  mehr  sagen, 
worauf  sich  dieses  Datum  bezieht  und  was  den  Eusebius  dazu  be- 
wogen hat,  zwei  Jahre  vor  der  die  Übersiedelung  des  Origenes 
betreffenden  Eintragung  zu  constatiren,  dass  Origenes  damals  in 
Alexandrien  berühmt  war  oder  die  Schule  leitete. 

Nr.  28  (s.  o.  S.  33  m.  41).  Dieses  Datum  muss  hier  unberück- 
sichtigt bleiben,  da  es  aus  der  alex.  Bischofsliste  stammt. 

Nr.  29  (s.  o.  S.  33  u.  41).  In  der  Chronik  setzt  Eusebius  den 
Ausbruch  des  novatianischen  Schismas  auf  das  erste  Jahr  des 
Gallus  und  Volusianus.  Auch  in  der  KGesch.  erwähnt  er  das  nova- 
tianische  Schisma,  nachdem  er  die  decianische  Verfolgung  erzählt 
hat  (VI,  43),  vermerkt  aber  erst  dann  den  Regierungsantritt  des 
Gallus  (VII,  1)  —  eine  unbedeutende  Differenz. 

Nr.  30  u.  31  (s.  v.  S.  34  u.  41).  Diese  Daten  müssen  hier  un- 
berücksichtigt bleiben,  da  sie  zu  der  antiochenischen  Bischofsliste 
gehören. 

Nr.  32  u.  33  (s.  v.  S.  34  u.  41).  Die  genauen  Ansätze  für  Eu- 
sebius Laod.  (3.,  [Hieron.]  4.  Jahr  Aurelians)  und  Anatolius  Laod. 
(3.  [Syncell.],  2.  [Hieron.]  Jahr  des  Probus)  hat  Eusebius  in  der 
KGesch.  nicht  wiedergegeben.  Er  hat  sich  (VII,  32)  mit  allgemei- 
neren Angaben  begnügt  —  für  Eusebius  VII,  32,  5,  dass  rj  xara 
xov  Tlavlov  vjto&söig  Ursache  seiner  Übersiedelung  nach  Syrien 
gewesen  sei.  für  Anatolius,  dass  er  dem  Eusebius  als  Bischof  ge- 
folgt sei  (VII,  32,  6).  Höchst  wahrscheinlich  ist  also  das  J.  3 
(oder  4)  des  Aurelian  das  Jahr  des  Amtsantritts  des  Eusebius  und 
das  Jahr  2  (oder  3)  des  Probus  das  des  Amtsantritts  des  Anatolius. 

Nr.  34  (s.  v.  S.  34  u.  41).  Während  in  der  Chronik  die  Invasion 
des  Manichäismus  auf  das  4.  Jahr  des  Probus  angesetzt  ist  (Hieron. 
bietet  das  2.  Jahr,  aber  Syncellus  stimmt  mit  dem  Armen, 
überein),  begnügte  sich  Eusebius  in  der  KGesch.  (VII,  31)  mit  einer 
ganz  allgemeinen  Zeitbestimmung  (in  der  Zeit  vom  Tode  Aurelians 
bis  zum  Regierungsantritt  Diocletians,  s.  c.  30,  22). 

Die  Chronik  bietet  also  —  die  Litteratur-  und  Lehrgeschichte 
anlangend  —  nur  in  folgenden  Fällen  ein  genaues  Datum,  wo 
die  KGeschichte  ein  solches  nicht  bietet:  für  Basilides,  für  Justin 
(2),  für  Apollinaris,  Melito  und  den  Montanismus,  für  Dionysius  Cor., 
für  Irenäus,  für  Clemens  Alex.  (2),  für  die  Confession  des  Alexander, 
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für  Musanus,  für  Origenes,  für  Eusebius  und  Anatolius  Laod. 
und  für  den  Manichäismus. J)  Dagegen  bietet  die  Kirchengeschichte 
nur  ein  genaues  Datum,  welches  die  Chronik  nicht  hat,  nämlich 
für  das  Martyrium  der  gallischen  Christen.  An  mehreren  Stellen 
nennt  die  KGeschichte  das  Datum  ausdrücklich,  welches  wir  in  der 
Chronik  finden,  und  erweckt  somit  ein  gutes  Vorurtheil  auch  für 
die  anderen  Daten.  Dass  Eusebius,  wo  er  in  der  Chronik  ein  be- 
stimmtes Datum  giebt,  dies  einfach  aus  der  Luft  gegriffen  oder 
willkürlich  construirt  hat,  kann  an  keinem  Punkte  wahrscheinlich 
gemacht  werden.  Wohl  aber  ist  daran  zu  erinnern,  dass  er  auch 
in  der  Chronik  nicht  alles,  was  er  erzählt,  an  ganz  bestimmte 
Daten  geheftet  hat.  Somit  ist  es  möglich,  dass  eines  oder  das  an- 
dere jener  eben  aufgeführten  Daten  kein  bestimmtes  gewesen  ist, 
die  Notiz  vielmehr  in  einer  Seitencolumne  neben  den  Kaiserregie- 
rungen gestanden  hat.2)  Hieronymus  hat  das  völlig  verwischt,  in- 
dem in  seiner  Übersetzung  alle  Eintragungen  zu  bestimmten  Daten 
gesetzt  sind.  Der  Armenier  hat  allerdings  durch  seine  Eintragungen 
ad  annum  und  post  annum  die  ursprüngliche  Ökonomie  des  Origi- 
nals bewahrt,  aber  wer  bürgt  uns  dafür,  dass  er  sie  in  jedem 
Punkte  treu  bewahrt  hat? 

Indessen  auch  zugestanden,  dass  jene  12—14  Eintragungen  im 
Original  zu  einem  bestimmten  Jahr  gestellt  waren  —  in  der  That 
ist  das  für  die  meisten  unter  ihnen  wahrscheinlich  — ,  hat  sie  der 
Autor  selbst  desavouirt,  weil  er  sie  in  der  KGesch.  nicht  wieder- 
holt hat?  Keineswegs.  In  der  KGesch.  hat  er,  wie  gezeigt 
worden  ist,  nur  nach  Kaiserregierungen  erzählen  wollen 
und  abgesehen  von  den  Bischofslisten  und  besonderen 
Fällen  (namentlich  aus  der  politischen  Geschichte  und  in  der  Bio- 
graphie des  Origenes)  sich  um  die  einzelnen  Kaiserjahre 
nicht  gekümmert.  Es  genügte  ihm,  die  Litteratur-  und  Häresien- 
geschichte nach  den  Abschnitten,  die  die  Kaiserregierungen  boten, 
zu  erzählen.3)    Niemand  wird  in  Abrede  stellen,  dass  die  für  die 


1)  Unter  diesen  Daten  legen  nur  die  in  Bezug  auf  Basilides,  Justin,  Cle- 
mens und  vielleicht  noch  das  Irenäus  betreffende  die  Möglichkeit  nahe,  dass  sie 
aus  einer  chronologischen  Quelle  stammen,  die  übrigen  erklären  sich  befriedi- 
gend aus  den  Originalstudien  des  Eusebius. 

2)  Es  ist  vielleicht  bemerkenswerth ,  dass  Hieronymus,  der  in  de  vir.  inl. 
sonst,  wo  es  irgend  möglich  war,  aufs  Jahr  bestimmte  Daten  angiebt,  bei  Basi- 
lides schreibt:  „moratus  est  Basilides  in  Alexandria  temporibus  Hadriani". 

3)  In  den  Citaten,  die  er  aus  seinen  Quellen  bietet,  steckt  allerdings  man- 
cherlei bunter  chronologischer  Stoff;  aber  eben  nur  in  den  Citaten,  und  er  wird 
selten  chronologisch  entwickelt.  Eine  Ausnutzung  wie  die  IV,  26,  3  (Ev  (xsv 
oiv  zotg  negl  tov  näayu  tov  %qövov  xaxf  ov  awiratTiv  doxö/xsvog  arjfialvei 
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Bischöfe  Eusebius  und  Anatolius  von  Laodicea  in  der  Chronik  an- 
gegebenen Jahre  zuverlässig  sind;  dennoch  hat  sie  Eusebius  in  der 
KGesch.  nicht  repetirt,  weil  ihm  eine  so  genaue  Bestimmung  hier 
überflüssig  erschien.  Also  darf  man  auch  die  übrigen  oben  be- 
zeichneten Daten  der  Chronik  für  solche  halten,  die  dem  Eusebius 
selbst  nicht  zweifelhaft  waren,  resp.  für  die  er  gute  Gründe  zu 
haben  glaubte. 

Die  „Chronik"  bietet  —  für  die  Kirchengeschichte  —  die  ge- 
schichtlichen Themata  möglichst  nach  Kaiserjahren  geordnet; 
die  „historica  ecclesiastica"  bietet  wesentlich  in  derselben  Reihen- 
folge die  Ausführungen  zu  diesen  Thematen  nach  Kaiserregie- 
rungen geordnet. 

Eine  „christliche  Chronologie1'  oder  eine  Periodisirung  der  Ge- 
schichte auf  Grund  kirchlicher  Marksteine  gab  es  also  für  Eu- 
sebius nicht.  Dies  ist  um  so  merkwürdiger,  als,  wie  wir  noch 
sehen  werden,  Ansätze  zu  einer  „christlichen"  Chronologie  längst 
vorhanden  waren,  nämlich  nach  Bischofsregierungen.  Die  Bischofs- 
regierungen, so  ausserordentlich  wichtig  sie  dem  Eusebius  sind, 
haben  ihm  doch  nicht  das  Knochengerüste  für  seine  KGeschichte 
geboten.  Woran  liegt  das?  Diese  Frage  ist  jüngst  von  Heinrici1), 
wie  mir  scheint  wesentlich  richtig,  beantwortet  worden.  Für  Eu- 
sebius ist  der  Hauptbegriff  der  der  diadoxal  %ä>v  Isqcöv  ajtoöröXcov. 
Damit  meint  er  aber  nicht  nur  —  wie  er  von  abendländischen,  an 
Irenäus,  Tertullian  und  Cyprian  gebildeten  Theologen  gewöhnlich 
missverstanden  wird  —  die  bischöflichen  Successionen,  sondern 
alle  Zeugen,  die  den  Zusammenhang  der  Kirche  mit  den  Ursprüngen 
sichern  und  die  treue  Bewahrung  der  Lehren  der  Kirche  gewähr- 
leisten. Der  Episkopat  ist  ihm  also  nur  ein  Moment  innerhalb  der 
diaöoxal  der  h.  Apostel;3)  die  Continuität  der  Lehrer  ist  ebenso 
wichtig,  wie  die  Ausführungen  in  der  KGesch.  beweisen.  Eben  des- 
halb stellt  sich  in  der  Bischofsreihe  nicht  ausschliesslich  die  apo- 
stolische Dynastie  dar.  Dann  aber  wäre  es  missverständlich  gewesen, 
die  Bischofs-Successionen  allein  zum  Knochengerüste  der  Geschichte 
der  Wahrheit  zu  machen.  Daher  verzeichnet  er  sie  innerhalb  der 
Geschichte,  aber  er  schliesst  nicht  die  ganze  Geschichte  an  sie  an. 
Dass  er  die  Geschichte  nach  Kaiserregierungen  erzählt,  ist  also,  so 
paradox  es  scheinen  mag,  ein  Beweis  seines  idealen,  man  kann  auch 


6  Mskirwv  iv  Tovtoig'    enl  UeQOvMlov  üavkov  avd-vrcäxov  rrjq  'Aoiag  xxl.) 
findet  sich  selten. 

1)  Beiträge  z.   Geschichte   u.   Erklärung  des  N.  T.'s.     Erstes   Buch  (1894) 
S.  6  f. 

2)  Nach  Heinrici  kann  es  scheinen,  als  sei  der  Episkopat  hier  überhaupt 
auszuschliessen 
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sagen  ideal-theokratischen  Standpunkts.  Es  handelt  sich  letztlich 
um  die  Fortpflanzung  der  immer  gleichen  „Wahrheit",  des  d-slog 
jiöyoq,  nicht  um  die  Entwicklung  eines  irdischen  Instituts,  auch  nicht 
primär  um  die  Hierarchie.  Diese  Fortpflanzung  der  Wahrheit  ist 
etwas  absolut  Stetiges  innerhalb  des  Verlaufs  der  irdischen  Ge- 
schichte. Man  wird  daher  ihrer  Eigenart  am  besten  gerecht,  wenn 
man  in  den  Abschnitten  der  irdischen  Geschichte  ihren  siegreichen 
Fortgang  aufweist.  Aber  freilich  sind  die  Bischofslisten  von  ganz 
besonderem  Werthe;  denn  die  Lückenlosigkeit  der  Überlieferung 
der  Wahrheit  lässt  sich,  wenn  einmal  gewisse  Prämissen  zugestan- 
den sind,  an  ihnen  —  und  eigentlich  nur  an  ihnen  —  eindrucksvoll 
demonstriren.  *) 

Excurs  I:  Die  öiaöoxai  der  kirchlichen  Lehrer. 

Die  am  Schluss  des  vorigen  Capitels  mitgetheilte  wichtige 
Beobachtung,  dass  die  öiaöoyai  sich  nach  Eusebius  nicht  nur  durch 
die  Bischofsreihen  vollziehen,  sondern  auch  durch  alle,  oaoi  xaxa 
fi.vi.av  IxaOTTjV  aygaqxoq  ?]  xcu  öcä  ovyyQafifiarayv  rbv  frelov  sjcqsö- 
ßevoav  Xöyov,2)  lässt  sich  an  der  Ökonomie  der  KGeschichte  im 
Einzelnen  genau  nachweisen,  und  zwar  vertreten  eben  die  Kaiser- 
regierungen die  aufeinanderfolgenden  yeveai.  Schon  in  den  Texten 
u.  Unters.  I,  1  S.  136  ff.  habe  ich  gezeigt,  mit  welcher  Mühe  und 
Kunst  Eusebius  den  Hegesipp  und  Justin  in  das  Zeitalter  Hadrians 
hineinzieht,  um  auch  für  dieses  Zeitalter  gegenüber  der  Häresie 

1)  Um  des  Eusebius  chronologische  Angaben  in  ihrer  Dürftigkeit  und  Be- 
schränkung zu  verstehen,  muss  man  aber  auch  nicht  vergessen,  dass  seine  eigenen 
chronologischen  Kenntnisse  über  die  Chronologie  der  Kaiser  und  der  Bischöfe 
kaum  hinausgingen.     Was  er  sonst  beigebracht  hat,  haben  ihn  seine  zahlreichen 
und  guten  Quellen  gelehrt;  aber  er  war  in  der  Regel  nicht  im  Stande,  das  Bei- 
gebrachte richtig  zu  würdigen  und  chronistisch  zu  verwerthen,    weil  er  keine 
Mittel  besass,  provincielle  chronologische  Angaben  auf  die  Kaisergeschichte  (ge- 
schweige auf  Jahre  Abraham's)   zu  reduciren  und  dadurch  erst   brauchbar    zu 
machen.    Wie  viele  Angaben  dieser  Art  enthielten  z.  B.  seine  kleinasiatischen 
Quellen  mit  ihren  zahlreichen  bestimmten  Notizen,  dass  sich  dies  und  dies  unter 
dem  Proconsul  N.  N.  zugetragen  habe!    Allein  Eusebius  vermochte  damit  nichts 
anzufangen  (mit  Recht  hat  Zahn,  Forsch.  V  S.  3  ff.  9  f.  hierauf  aufmerksam  ge- 
macht).    Somit  blieb  ihm  nichts  übrig,    als  die  Kirchengeschichte,  obgleich  sie 
der  Idee   nach   keineswegs   nur    die   Hierarchie    als    Träger    der   Überlieferung 
darstellen   sollte,    doch  wesentlich  am  Faden  der  bischöflichen  Successionen  zu 
erzählen.    Er  konnte  den  Schein  nicht  verscheuchen,  als  sei  die  Kette  der  Lehrer, 
die  von  Generation  zu  Generation  die  Wahrheit  vertreten  und  vertheidigt  haben, 
minder  werthvoll  als  die  Kette  der  Bischöfe,  weil  er  ihre  ununterbrochene  und 
in  einander  greifende  Wirksamkeit  nicht  sicher  zur  Darstellung  zu  bringen  ver- 
mochte. 

2)  H.  e.  praef.  1. 
Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  5 
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namhafte  kirchliche  Lehrer  zu  gewinnen.  Ich  urtheile  jetzt  nicht 
mehr  ganz  so  ungünstig  über  dieses  Verfahren  des  Eusebius  wie 
damals,  aber  an  dem  Nachweise  selbst  vermag  ich  nichts  zu  ändern. 
Folgende  Übersicht  mag  die  Succession  der  Lehrer  in  der  KGresch. 
beweisen: 

1)  Die  Zeit  bis  zum  Anfang  der  Eegierung  Trajans  (bis  III,  31): 
Die  Apostel  selbst. 

2)  Die  Eegierung  Trajans  (bis  IV,  2):  Die  Apostelschüler  Poly- 
karp,  Papias,  Ignatius,  Clemens  Rom.,  Quadratus,  die  Töchter  des 
Philippus,  xal  aXXot  jtAelovq  —  nämlich  die  vielen  namenlosen 
Evangelisten  —  xr/v  jiqojxtjv  xä^iv  xrjg  xäJv  aüiooxölmv  küt&ypvxtc, 
öiaöomq  (III,  37,  l).1) 

3)  Die  Eegierung  Hadrians  (bis  IV  9):  Quadratus  (Zusammen- 
hang mit  der  apostolischen  Zeit)  und  Aristides;  Hegesipp  und 
Justin.  Nur  die  beiden  letzteren  vermag  Eusebius  IV,  7,  15  ff. 
zu  nennen  unter  den  angeblich  „Vielen",  die  die  Wahrheit  zu  den 
Zeiten  Hadrians  gegen  die  Häresieen  erweckt  haben;  sieht  man 
aber  näher  zu,  so  deutet  er  selbst  ^n,  dass  sie  gar  nicht  in  diese 
Zeit  gehören. 

4)  Die  Eegierung  des  Antoninus  Pius  (IV,  14,  9):  (Irenäus), 
Hegesipp,  Justin  und  noch  Polykarp. 

5)  Die  Eegierung  des  M.  Aurel  (bis  V,  8):  Justin,  Hegesipp, 
Dionysius  Cor.,  Pinytus,  Philippus,  Apollinaris,  Melito,  Musanus, 
Modestus,  Theophilus  Antioch.  (Bardesanes),  Irenäus. 

6)  Die  Eegierung  des  Commodus  (bis  V,  26):  Pantänus,  Clemens 
Alex.2),  Ehodon,  Apollinaris  und  die  anderen  antimontanistischen 


1)  Hier  ist  besonders  deutlich,  dass  der  Begriff  der  ÖLaöoxrj  nicht  hierar- 
chisch-klerikal zu  verstehen  ist.  Mit  Recht  verweist  Heinrici,  a.  a.  0.  S.  6  n.  1 
auch  darauf,  dass  Eusebius  h.  e.  III,  10,  4  den  Ausdruck  r\  xwv  Ttpoyijxwv  uxqi- 
piß  öiaöo%r)  des  Josephus  wiedergegeben  hat.  Er  konnte  ihn  unbesorgt  aufneh- 
men, weil  er  selbst  nicht  nur  eine  diadoxfj  der  Bischöfe  kennt.  Die  TCQ(&xr\ 
ÖLddoxh  Ttüv  anoaxöXwv  III,  37,  4  ist  nicht  die  erste  bischöfliche  Succession, 
sondern  die  erste  yeveä  nach  den  Aposteln.  Ebenso  ist  die  vnö&eoig  xwv  Sia- 
ööxiov  "VII,  32,  32  nicht  die  „Geschichte  der  Bischofsreihen",  wie  man  übersetzt 
hat,  sondern  die  Geschichte  der  Bischöfe  und  trefflichen  Lehrer;  solche  hat  er 
auch  kurz  vorher  genannt.  In  VIII  praef.  nimmt  Eusebius  den  Ausdruck  wieder 
auf;  er  schreibt  aber  nun:  xr\v  xmv  dnoaxoXcov  diado%)]v  ev  ÖXoiq  enxa  tieqi- 
yQÜxpavxsQ  ßißXiQiq,  setzt  also  an  die  Stelle  von  r\  xwv  diccööxcov  möd-saig  den 
Ausdruck  rj  SiaSoyj]  und  beweist  damit,  dass  es  ihm  letzlich  auf  die  Überlieferung 
der  Sache,   nämlich  der  geoffenbarten  Wahrheit,    nicht  auf  Personen  ankommt. 

2)  Ausdrücklich  wird  bei  Clemens  (s.  auch  bei  Irenäus)  darauf  hingewiesen, 
dass  er  in  einer  Succession  von  Lehrern  gestanden,  die  bis  zu  der  Apostelzeit 
hinaufreicht,  s.  besonders  V,  11,  2:  xovq  e^KpaveaxtQOvq  fjq  xaxsiXtj<psv  dnoaxo- 
Xixrjq  dLUÖo-/fi<;  eniarjfjLuivo fxsvog. 


Die  diccöo%al  der  kirchlichen  Lehrer.  gy 

Schriftsteller  (Miltiades,  Apollonius  etc.),  Irenäus1),   (Schriftsteller 
im  Osterstreit). 

7)  Die  Regierung  des  Septimius  Severus  (bis  VI,  8,  7):  Heraklit, 
Maximus,  Candidus,  Apion,  Sextus,  Arabianus,  ein  dem  Namen  nach 
Unbekannter  (V,  28),  (Origenes),  Clemens  Alex.,  Judas. 

8)  Die  Regierung  des  Caracalla  (bis  VI,  20):  Alexander  v.  Je- 
rusalem2), Serapion,  Clemens  Alex.,  Origenes,  Heraklas,  mehrere 
Schriftsteller,  z.  B.  Beryll,  Hippolyt,  Cajus. 

9)  Die  Regierung  des  Elagabal  und  Alexander  Severus  (bis 
VI,  27):  Origenes,  Hippolyt. 

10)  Die  Regierungen  des  Maximin  und  Gordian  (bis  VI,  33):  Ori- 
genes, (Dionysius  Alex.),  Gregorius  Thaum.,  Julius  Africanus. 

11)  Die  Regierung  des  Philippus  (bis  VI,  38):  Origenes. 

12)  Die  Regierung  des  Decius  (bis  VI,  46):  Dionysius  Alex., 
Cornelius,  Cyprian. 

13)  Die  Regierung  des  Gallus  (bis  VII,  9):  Dionysius  Alex. 

14)  Die  Regierungen  des  Valerian  und  Gallienus  (bis  VII,  30, 
3):  Dionysius.3) 

15)  Die  Regierungen  des  Claudius  und  Aurelian  (bis  VII,  28, 
21):  Malchion. 

16)  Die  Regierungen  bis  zu  Diocletian's  Verfolgung  (bis  VII, 
32,  32):  Dorotheus,  Eusebius  und  Anatolius  Laod.,  Pamphilus,  Pie- 
rius,  Meletius,  Achillas. 

An  einigen  Stellen  der  Kirchengeschichte  leuchtet  hervor,  dass 
in  Euseb's  Quellen  aus  dem  montanistischen  Streit  von  beiden  Par- 
teien auf  prophetische  Successionen  Werth  gelegt  worden  ist;  doch 
hat  Eusebius  selbst  für  diese  kein  Interesse  gehabt,  wenigstens 
keines,  das  über  den  Streit  hinausreichte. 


1)  Man  beachte,  dass  Eusebius  V,  20,  1  sagt,  Irenäus  zeige  in  seinem  Buch 
ntgl  oyöouöoQ,  dass  er  xctTeiÄrjcpivai  xr]v  nQwzriv  xwv  dnoazoXwv  öiaöoxijv. 
Auch  hier  ist  nicht  an  die  bischöfliche  Succession,  sondern  an  die  erste  Gene- 
ration treuer  Zeugen  nach  den  Aposteln  gedacht.  Ausserdem  wird  er  als  Schüler 
Polykarps  bezeichnet,  und  auf  seine  Mittheilungen  aus  den  Reden  eines  aposto- 
lischen Presbyters  wird  hingewiesen. 

2)  In  VI,  9,  1  kommt  der  Ausdruck  nuQÜdoaiq  xü>v  xaza  öiadoxrjv  döeX- 
(püiv  vor.  Er  bedeutet  nicht  die  bischöfliche  Succession,  sondern  ganz  allgemein 
die  Überlieferung  von  Generation  zu  Generation,  hier  in  Bezug  auf  eine 
Anekdote. 

3)  In  VII,  19  sind  oi  xaza  öiadoxqv  dfe)><pol  in  Jerusalem,  welche  den 
noch  existirenden  „Thronsessel"  des  Jacobus  hoch  halten,  natürlich  nicht  Bi- 
schöfe, sondern  die  aufeinanderfolgenden  Generationen  von  Laien. 


5* 
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Excurs  II:  Die  Daten  in  Hieronymus'  Schrift 
de  viris  illustrifous. 

Die  Schrift  de  vir.  illustr.  ist  14—15  JJ.  nach  der  Chronik  ab- 
gefasst  und  fusst,  wie  bekannt,  wesentlich  auf  der  —  häufig  sehr 
flüchtig  ausgeschriebenen  —  Kirchengeschichte  Euseb's.  Sie  folgt 
auch  in  der  Keihenfolge  der  berühmten  Schriftsteller  fast  durchweg 
dem  Gange  jenes  Werkes.  Weiter  aber:  auch  die  Art  der  Datirung 
ist  in  der  Regel  den  Datirungen  Euseb's  in  der  Kirchengeschichte 
entnommen,  und  zwar  hat  Hieronymus  sehr  wohl  eingesehen, 
was  den  Späteren  häufig  entgangen  ist,  dass  Eusebius  die  Schrift- 
steller nach  Kaiserregierungen  —  gewöhnlich  ohne  jede 
nähere  Angabe  —  datirt  hat.  Hieronymus'  chronologische  An- 
gaben sind  somit  ein  Beweis,  dass  wir  die  des  Eusebius  (sein  xaxa 
rovrovq,  ev  xovxco  etc.)  richtig  verstanden  haben,  und  dass  man 
in  der  Regel  nicht,  berechtigt  ist,  von  Eusebius  (KGesch.)  genauere 
Datirungen  zu  erfragen,  als  die  nach  der  Kaiserregierung. 

So  hat  Hieronymus,  wenn  wir  bei  cap.  15  seiner  Schrift  be- 
ginnen, dem  Eusebius  folgend  —  freilich  hier  und  da  flüchtig,  fehler- 
haft und  auch  willkürlich,  namentlich  wo  er  zwei  Kaiser  nennt 
oder  „maxime  floruit"  sagt  —  lediglich  nach  Kaisern  datirt  in  den 
capp.  17  *),  19  (Quadratus),  20  (Aristides,  aber  mit  dem  willkürlichen 
Zusatz  „eodem  tempore  quo  et  Quadratus"),  21  (s.  die  Bemerkung 
über  Basilides),  24—40,  42-51,  53,  59 2),  60,  62,  63,  66,  67,  71—73, 
75,  76  s),  77—83.  Keine  Daten  giebt  er  für  Papias  (18),  Agrippa 
Castor  (21),  Minucius  Felix  (58)  und  Victorinus  (74);  nach  der  Zeit 
des  Origenes  datirt  er  dessen  Schüler  und  Freunde  Ammonius  (55), 
Ambrosius  (56),  Tryphon  (57),  Gregorius  Thaumaturgus  (65).  Pon- 
tian  (68)  wird  einfach  als  Diacon  des  Cyprian  bezeichnet,  Novatian 
(70)  nach  seinem  Rivalen  Cornelius  datirt. 

Es  bleiben  somit  nur  10  Datirungen  nach4),  die  genauer  sind: 


1)  Hier  setzt  er  nach  der  KGesch.  Euseb's  hinzu,  dass  Polykarp  unter  Anicet 
nach  Rom  gekommen  sei,  aber  „sub  imperatore  Antonino  Pio".  Den  Tod  ver- 
legt er  auf  Grund  einer  flüchtigen  Betrachtung  des  Eusebius  „regnante  Anto- 
nino et  Lucio  Aurelio  Commodo". 

2)  Hier  —  bei  Cajus  —  nennt  er  noch  den  Bischof  Zephyrin,  weil  Euse- 
bius ihn  nennt,  schreibt  aber  „Caius  sub  Zephyrino  Romanae  urbis  episcopo  id 
est  sub  Antonino  Severi  filio". 

3)  Hier  fügt  er  der  Bestimmung  für  Pierius  „sub  Caro  et  Diocletiano  prin- 
cipibus"  noch  hinzu  „tempore  quo  eandem  ecclesiam  Theonas  episcopus  rege- 
bat", was  aus  Eusebius  hervorging. 

4)  Rechnet  man  die  Angabe  hinzu,  dass  Quadratus  (19)  dem  Hadrian  seine 
Schrift  überreicht  hat,  als  derselbe  in  Athen  weilte,  so  sind  es  elf. 


Die  Daten  des  Hieronymus.  69 

15)  Clemens:  „obiit  tertio  Traiani  anno." 

16)  Ignatius:  „passus  est  anno  undecimo  Traiani." 

41)  Serapion:  „undecimo  Commodi  imperatoris  anno  Antiochiae 
episcopus  ordinatus. 

Diese  drei  Daten  stammen  aus  der  Chronik.1) 

22)  Hegesipp:  hier  werden  nach  Euseb's  KGeschichte  genauere 
Daten  gegeben,  darunter  auch  das  (irrthümliche)  Datum:  Hadrian. 

23)  Justin:  Die  Zeitbestimmungen  werden  nach  den  beiden 
Apologieen  gegeben  (s.  die  KGesch.). 

52)  Der  Chronograph  Judas:  hier  wird  das  10.  Jahr  des  Severus 
für  die  Chronographie  gegeben  (s.  die  KGesch.). 

54)  Origenes:  hier  werden  viele  Zeitbestimmungen  gegeben  für 
den  Verlauf  seines  Lebens  (s.  die  KGesch.). 

61)  Hippolyt:  es  wird  bemerkt,  dass  seine  Chronik  bis  zum 
1.  Jahr  des  Alexander  reicht  (s.  die  KGesch.). 

69)  Dionysius  Alex.:  Hier  finden  sich  mehrere  indirecte  Zeit- 
bestimmungen (s.  die  KGesch.);  sodann  die  Bemerkung:  „Moritur  XII. 
Gallieni  anno,"  s.  die  KGesch.  und  die  Chronik,  wo  aber  das  11.  Jahr 
gegeben  ist. 

64)  Geminus  (Antiochiae  ecclesiae  presbyter):  „fiorens  sub  Ale- 
xandra principe  et  episcopo  urbis  suae  Zebenno,  eo  vel  maxime 
tempore,  quo  Heraclas  Alexandrinae  ecclesiae  pontifex  ordinatus 
est."  Das  ist  die  einzige  der  KGesch.  gegenüber  selbständige  und 
werthvolle  chronologische  Angabe  in  der  Schrift  de  vir.  ill.  Gemi- 
nus kommt  übrigens  in  der  KGesch.  Euseb's  nicht  vor;  Hieronymus 
hat  ihn  auch  in  seine  Chronik  aufgenommen.  Die  dort  gegebene 
Zeitbestimmung  2244  Abr.  =  6  Alexand.  stimmt  mit  der  hier  vor- 
liegenden nicht  genau;  denn  Zebennus  ist  zu  2245  gesetzt  und 
Heraclas  zu  2247.  Für  die  Chronologie  der  altchristlichen  Litteratur 
ist  nach  dem  Ausgeführten  die  Schrift  des  Hieronymus,  abgesehen 
von  der  letzten  Notiz,  die  aber  auch  die  Chronik  bietet,  völlig 
werthlos. 


1)  Doch  stimmt  genau  nur  das  Jahr  für  Serapion.  In  der  Schoene'schen 
Ausgabe  der  Chronik  steht  der  Tod  des  Clemens  und  Ignatius  zum  2.  resp. 
10.  Jahr  Trajan's;  man  darf  wohl  nach  den  Stellen  oben  corrigiren. 
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Viertes  Capitel. 
Die  ältesten  Bischofslisten/) 

1)  Die  Listen  des  Euseoius  in  der  Chronik  und  Kirchen- 

geschichte. 

a)   Die  Chronik  (Armen,  nach  der  Ausgabe  von  Schoene). 

Ann.  2049  Abr.  =  Tiber.  20   Hierosolymitarum  I.  episcopus  ab  apo- 

stolis    Ordinationen!    accipit    Iacobus 
frater  domini  nostri  Iesu  Christi. 
,,     2055      ,,    =  Gaius  3  Petrus  apostolus  cum  primum  Antioche- 

nam  ecclesiam  fundasset,  Romanorum 
urbem  proficiscitur  ibique  evangelium 
praedicat  et  commoratur  illic  antistes 
ecclesiae  (Syncell.  jigoiarrj)  annis  XX. 
„     2057     „    =  Claudius  1  Marcus  evangelista,   interpres  Petri, 

in  Egiptum  et  Alexandriam  profectus 
uncti  domini  verbum  annuntiabat. 
„     205S      ,.    =        „        2  Primus  Antiochiae   episcopus    consti- 

tuitur  Euodius. 
„     2070      .,    =        „      14  Paulus  ..   vinctus  Eomam  mittebatur. 
„     2077     „    =  Nero  7  Post  Marcum  evangelistam  Alexandrino- 

rum  ecclesiae  episcopus  constituitur  Ana- 
nius  quique  tenuit  primatum  annis  XXVI. 
Iacobum  fratrem  domini  lapidibus 

interfecerunt  Iudaei.    Succedit  autem  in 
throno  episcopatus   eius  Simeon,   qui  et 
Simon. 
..     2082     „    =     „   12  Eomanae  ecclesiae  post  Petrum   episco- 

patum  excepit  Linus  annis  XIV 

1)  Die  neuere  Litteratur  über  die  ältesten  Bischofslisten  beginnt  mit  Momm- 
sen's  Abhandlung,  Über  den  Chronographen  v.  J.  354  (Abh.  der  philolog.  hist. 
Classe  d.  K.  Sachs.  Gesellsch.  d.  Wissensch.  1850)  I  S.  549  ff.  Schoene,  Eu- 
sebü  Chronic,  libr.  II  Tom.  II  1866,  Tom.  I  1875.  v.  Gutschmid,  De  tem- 
porum  notis  quibus  Eusebius  utitur  1868.  Lipsius,  Die  Papstverzeichnisse  des 
Eusebius  und  der  von  ihm  abhängigen  Chronisten  1868.  Ders.,  Chronologie  d. 
röm.  Bischöfe  bis  z.  Mitte  des  4.  Jahrh.  1869.  Ders.,  Neue  Studien  z.  Papst- 
chronologie (Jahrbb.  f.  protest.  Theol.  1879  V  S.  385  ff.  1880  VI  S.  78  ff.  233  ff). 
Hort,  Academy  15.  Sept.  1S71  (Kec.  über  Lipsius'  Chronologie).  Salmoa, 
Chronology  of  Hippolytus  (Hermathena  I  S.  82  ff.).  Duchesne,  Etüde  sur  le 
Liber  Pontif.  1877.  Harnack,  Die  Zeit  des  Ignatius  u.  d.  Chronol.  d.  antioch. 
Bischöfe  usw.  1878.  v.  Gutschmid,  Theol.  Litztg.  1880  Nr.  4.  Erbes,  Jahrbb. 
f.  protest.  Theol.  1S7S  IV  S.  690  ff.  1879  V  S.  464  ff.  61Sff.     Ztschr.  f.  KGesch. 
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b)  Die  Chronik  (Hieron.  nach  der  Ausgabe  von  Schoene). 

Ann.  2048  =  Tiber.  1 9  Ecclesiae  Hierosolymarum  primus  episcopus 

ab  apostolis  ordinatur  Jacobus  frater  domini. 

n     2058  =  Claud.  2  Petrus  apostolus  cum  primus  Antiochenam 

ecclesiam  fundasset,  Romam  mittitur,  ubi 
evangelium  praedicans  XXV  annis  eiusdem 
urbis  episcopus  perseverat. 

„     2059  =       „      3  Marcus  evangelista  interpres  Petri  Aegypto 
(Ms.  F  2058,  B  2060)     et  Alexandriae  Christum  adnuntiat. 

Ann.  2060  =  Claud.  4  Primus  Antiochiae  episcopus  ordinatur  Euo- 
(F  2059)  dius. 

Ann.  2072  =  Nero  2  Paulus        vinctus  Romam  mittitur. 

n     2078  =     „      8  Iacobus  frater   domini  quem   omnes  Iustum 
(PF  2077)  appellabant  a  Iudaeis  lapidibus  opprimitur, 

in  cuius  thronum  Symeon  qui  et  Simo  secundus 

adsumitur. 
Ann.  2078  =     „      8  Post  Marcum  evangelistam  primus  Alexandriae 
(F  2079)  ecclesiae   ordinatur   episcopus  Annianus   qui 

praefuit  ann.  XXII. 
Ann.  2084  =     „14  Primus  Nero  super  omnia  scelera  sua  etiam 

persecutionem   in   Christianos    facit  in    qua 

IX  S.  OOff.  Siegfried  u.  Geizer,  Eusebii  Canon.  Epitome  ex  Dionysii  Telma- 
harensis  chronico  petita  1884  (s.  Liter.  Centralbl.  17.  April  1886).  v.  Gutschmid, 
Unters,  über  die  syr.  Epitome  der  Eusebischen  Canones  1886.  Lightfoot,  Ig- 
nat.  Ti.  Polyc.  1887  Vol.  II,  1  S.  450 ff.  Duchesne,  Le  Liber  Pontificalis  1886. 
Lightfoot,  S.  Clement  of  Rome  1890  Vol.  I:  Early  Roman  Succession  S.  201  ff. 
Harnack,  Die  ältesten  Datirungen  u.  die  Anfänge  einer  bischöfl.  Chronologie 
i.  Rom  (Sitzungsber.  d.  K.  Pr.  Akad.  d.  Wissensch.  v.  7.  Juli  1892).  Mommsen, 
Chronica  minora  1892  Vol.  I  S.  13 ff.  (Chronograph  v.  354).  Ders.,  Die  arme- 
nischen Handschriften  der  Chronik  des  Eusebius  („Hermes"  1895  S.  321  ff). 
Frick,  Chronica  minora  I  (Hippolyti  R.  fragmenta  chronologica  1892).  —  Meine 
oben  bezeichnete  Arbeit  über  die  Chronologie  der  antiochenischen  Bischöfe,  die 
den  folgenden  Ausführungen  z.  Th.  zu  Grunde  liegt,  z.  Th.  durch  sie  corrigirt 
wird,  erkläre  ich  hiermit  für  antiquirt. 
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Ann.  2083  Abr.  =Nerol3  Nero  super  omnia  delicta  primus  perse- 

cutiones  in  Christianos  excitavit,  sub  quo  Petrus 

et  Paulus  apostoli  Eomae  martyrium  passi  sunt. 

„     2085      „    =  Vespas.  1  Antiochiae  secundus  episcopus  consti- 

tutus  est  Ignatius. 
„     2095     „    =  Titus  1  Eomanorum  ecclesiae  episcopatum  secun- 
dus excepit  Linus  (!)  annis  VIII  (hier  ist 
einfach  ein  Schreibfehler  für  Anencletus 
anzunehmen;  annis  VIII  om.  N). 
„     2099     „    =  Domitian.  3  Alexandrinorum  ecclesiae  episcopa- 
tum   (secundus  N)   suscipit  Abilius 
annis  XIII. 
„     2103     „    =         „         7  Romanorum    ecclesiae    episcopatum 

III.  excepit  Clemes  annis  IX. 
„     2110     „    =         „       14  Quartus   ecclesiae  Eomanorum   epi- 
scopus constituitur  Evareus  annisVIII 
(ad  2111  Z). 
„     2113      „    =  Nerva  1  Alexandrinorum  ecclesiae  III.  episcopus 

constituitur  Cerdon  annis  XL 
.,      2119      „    =  Traian.6  Eomanorum  ecclesiae  episcopatum  ex- 
cepit V  Alexander  annis  X. 
Postann. 2121/3  =      „  8/10  Traiano  adversus  Christianos  persecu- 

tionem  movente  Simon  Cleopae  Hierosol. 
ecclesiae  episcopus  martyrium  subiit,  cui 
successit  Iostus.  Itidem  (N  add.  „et  Igna- 
tius")   Antiochensium    episcopus    mar- 
tyrium passus  est,  post  quem  III.  Antio- 
chensium episcopus  constitutus  estEron. 
Ann.  2124  =  Traian.  11  Alexandrinorum  ecclesiae  IV  episcopus  con- 
stituitur Piitus  annis  XII. 
„    2125  =       „       12  Post  Iostum  in  ecclesiae  Hierosolymorum 

throno  IV  successit  Zacchaeus.    Post  quem 
V  Tobias,   post  quem  VI.  Beniamin,  post 
quem  VII.  Iohannes,  post  quem  VIII.  Mata- 
thius,  post  quem  IX.  Philippus. 
„    2130  =       „       17  Eomanorum  ecclesiae  episcopatum  VI.  re- 

cepit  Xestus  annis  XI.  (ad  2129  N). 
„    2136  =  Hadr.  4  Alexandrinorum  ecclesiae  V   episcopus  consti- 
tuitur Iostus  annis  XL 
Post  ann.  2137/9  =  Hadr.  5/7   Hierosolymorum    ecclesiae   primatum 

post  Philippum  X.  excepit  Enecas, 
post  quem  XL  Jostus ,  post  quem 
XII.  Levi,  post  quem  XIII.  Ephrem» 
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Petrus  et  Paulus  gloriose   Romae  obcubue- 
runt. 
Ann.  2084  =  Nero  14  Post   Petrum    primus    Romanam    ecclesiam 

tenuit  Linus  ann.  XI. 
Post  ann.  2084  i.  e.  ad  olymp.  212  =  Nero  14  Antiochiae  secundus 

episcopus  ordinatur  Ignatius. 
Ann.  2096  =  Tit.  2  Romanae  ecclesiae  secundus  constituitur  epi- 
scopus Anacletus  ann.  XII  (Mss.  auch  Cletus, 
Clemens,  Anicletus). 

„     2100  =  Domit.  4  Secundus  Alexandrinae  ecclesiae  constituitur 

episcopus  Abilius  qui  praefuit  ann.  XIII. 

,,  2108  =  „  12  Tertius  Romanae  ecclesiae  episcopus  prae- 
fuit Clemens  ann.  IX. 

„  2113  =  Nerva  1  Alexandriae  ecclesiae  tertius  episcopus  prae- 
fuit Cerdo  ann.  XI. 

„     2115  =  Traian.2  Romanae    ecclesiae    episcopatum    quartus 

(A  2114)  suscipit  Euaristus  ann.  IX. 

Ann.  2122  =        „      9  Alexandrinae    ecclesiae  quartus  episcopus 

ordinatur  nomine  Primus  ann.  XII. 

„     2123  =        „    10  Traiano  adversum  Christianos  persecutionem 

movente  Simon  filius  Clopae  qui  in  Hiero- 
solymis  episcopatum  tenebat  cruciflgitur, 
cui  succedit  Iustus. 

„  2123  =  „  10  Ignatius  quoque  Antiochenae  ecclesiae  epi- 
scopus Romam  perductus  bestiis  traditur, 
post  quem  tertius  constituitur  episcopus 
Heron. 

„     2125  =        „    12  Quintus    Romanae    ecclesiae    episcopatum 

(A  2126)  tenet  Alexander  annis  X. 

Ann.  2128  =        „    15  Post  Iustum  ecclesiae  Hierosolymitanae  epi- 
(APP  2127)  scopatum   quartus  suscepit  Zaccbeus,  post 

quem  quintus  Tobias,   cui  succedit  sextus 
Beniamin,  ac  deinde  septimus  Iohannes,  oc- 
tavus  Matthias,  in  cuius  locum  nonus  con- 
stituitur Filippus. 
Ann.  2135  =  Hadr.  3  Romanae  ecclesiae  sextus  episcopatum  tenet 

Xystus  annis  X. 

„  2135  =  „  3  Alexandrinae  ecclesiae  V  constitutus  epi- 
scopus Iustus  annis  XL 

„      2140  =      „        8  Hierosolymis  X.  post  Filippum  constituitur 

episcopus  Seneca,  post  quem  XL  Iustus,  cui 
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post   quem  XIV    Ioseph,    post   quem 
XV  Iuda.  Hi  omnes  ex  circumcisione 
episcopi  perseverarunt  usque   ad  ob- 
sidionem  Hadriaui. 
Ann.  2140  =  Hadr.  8  Romanorum  ecclesiae  episcopatum  excepit  sep- 

timus  Telespliorus  annis  XL 
„    2144  =      „    12  Antiochiae  IV.  episcopus  constitutus  est  Cor- 
nelius. 
„    2148=      „    16  Alexandrinorum  ecclesiae  VI.  episcopus  Eumen- 

nes  annis  XIII  (ad  2147  X). 
„    2150  =      „    18  Eomanae  ecclesiae  episcopatum  excepit  VIII. 

Higinus  annis  IV 
„    2152  =      „    20  Hierosolymitanorum  ecclesiae  primus  ex  eth- 
nicis  episcopus  constitutus  est  Marcus  annis  XVI. 
(„annis"  ist  zu  tilgen;  Marcus  ist  der  16.  Bischof) 
deficientibus  ex  circumcisione  episcopis. 
„    2154  =  Pius  1  Romanorum  ecclesiae  episcopatum  IX.  excepit 

Pius  annis  XV 
„    2158  =    „     5  Antiochiae  episcopus  constitutus  est  Eron. 
„    2168  =    „   15  Romanorum   ecclesiae   episcopatum  X   excepit 
Nicitus  annis  XL  sub  quo  Polycarpus  Romam 
veniens  multos  ex  haereticis  convertit. 
„    2171  =    „   18  Alexandrinorum  ecclesiae  episcopatum  VIII.  ex- 
cepit Celadion  annis  XIV 
„    2176  =    „  23  Hierosolymitanorum  ecclesiae  episcopatum  sus- 
cepit  XVII.  Casianus.  post  quem  XVIII.  Poplius, 
post  quem  XIX.  Maximinus,  post  quem  XX.  Iu- 
lianus,   post  quem  XXL  Gaianus,   post  quem 
XXII.  Simmachus,  post  quem  XXIII.  Gaius,  post 
quem  XXIV  Iulianus,  post  quem  XXV  Apion 
(ad  2173  Z). 
„    2180  =  M.  Aurel.  4  Romanorum   ecclesiae  XL   episcopus  con- 
stitutus Soter  annis  VIII. 
„    2185  =        „         9  Romanorum  ecclesiae  XII.  episcopus  con- 
stitutus est  Agripinus  annis  IX.  (soll  heissen 
Alexandr.  ecclJX.  episcAgrippinus  ann.  XII). 
„    2185  =        „         9  Antiochenorum  ecclesiae  VI.  episcopus  con- 
stitutus est  Theophilus,  cuius  multi  libri 
hucusque  circumferuntur  (ad  2186  Z). 
„    2189  =        „        13  Romanorum    ecclesiae    episcopatum   XIII. 

excepit  Eleutherius  annis  XV 
„    2193  =        „        17  Antiochensium  VII.  episcopus   constitutus 

est  Maximus. 
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succeditXII.  Levi,post  quem XIII.  Efres,  XIV. 
loses,  XV  luclas.  hi  omnes  usque  ad  eversio- 
nem  quam  ab  Hadriano  perpessa  est  Hieru- 
salem  ex  circumcisione  episcopi  praefuerunt. 
Ann.  2144  =  Hadr.  12  Romanae  ecclesiae  episcopatum  suscepit  VII. 

Telesforus  ann.  XI. 

„  2144  =  „  12  Antiochiae  constituitur  IV  episcopus  Cor- 
nelius. 

„     2146  =      „     14  Alexandrinae  ecclesiae  VI.  episcopus  prae- 

fuit  Eumenes  ann.  XIII. 

„     2151=      „     19  Hierosolymae  primus  ex  gentibus  constituitur 

episcopus  Marcus  cessantibus  his  qui  fuerant 
ex  Iudaeis. 

„  2154  =  Pius  1  Romanae  ecclesiae  episcopatum  VIII.  suscipit 
(AF  2155)  Hyginus  ann.  IV. 

Ann.  2158  =      „     5  Romanae  IX.  ordinatur  episcopus  Pius  ann.  XV 

„     2158  =      „     5  Antiochiae  V-  constituitur  episcopus  Eros. 
„     2159  =      „     6  Alexandriae  VII.  episcopatum  suscepit  Marcus 

ann.  X. 
„     2169=      „  16  Alexandrinae  ecclesiae  VIII.  episcopus  praefuit 
(A  2167)  Celadion  ann.  XIV 

Ann.  2173  =      „20  Romanae  ecclesiae  X.  episcopatum  tenet  Ani- 
(A  2171,  F  2169)  cetus  ann.  XI,   sub  quo  Polycarpus  Romam 

veniens  multos  ab  haeretico  errore  correxit. 
Ann.  2176  =      „  23  Hierosolymae  episcopatum  post  Marcum  XVII. 
(A  2175)  suscipit  Cassianus,  post  quem  XVIII.  Publius, 

cuisucceditXIX.  Maximus,  XX.  Iulianus,  XXL 
Gaianus,    XXII    Symmachus,   XXIII    Gaius, 
XXIV  Iulianus,  XXV  Capito. 
Ann.  2182  =  M.  Aurel.  6  Alexandrinae  ecclesiae  IX.  episcopus  prae- 
fuit Agrippinus  ann.  XII. 
„      2185  =  „        9  Romanae  ecclesiae  episcopatum  suscepit 

XI.  Soter  ann.  VIII. 
„      2185  =         „        9  Antiochenae  VI.  episcopus  ordinatur  Theo- 

filus,  cuius  plurima  ingenii  opera  exstant. 

„      2193  =  „       17  Romanae  ecclesiae  XII.  episcopatum  sus- 

(A  2192)  cipit  Eleutherus  ann.  XV 

Ann.  2193  =  „       17  Antiochenae  VII.    episcopus   constituitur 

Maximus. 
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Ann.  2197  =  Commod.  2  Alexandrinorum  ecclesiae  X.  episcopus  con- 

stitutus  est  Iulianus  annis  X. 
Post.  ann.i2197/2200  =Commod.2/5Hierosolymitanorum  ecclesiaeXXVI. 

episcopus  constitutns  est  Maximus,  post  quem 
XXVII.  Antoninus,  post  quem  XXVIII.  Vales, 
post  quem  XXIX.  Dulichianus,  post  quem  XXX. 
Narcesus,  post  quem  XXXI.  Dius,  post  quem 
XXXII.  Germanion,  post  quem  XXXIII.  Gor- 
dianus,  post  quem  XXXIV  rursum  idem 
Narcesus  praedictus.  tot  in  Hierusalem  episco- 
pis  constitutis  non  convenit  nobis  singulorum 
tempora  disponere,  eo  quod  non  invenimus 
integros  annos  praefecturae  (Zu  2199  Z). 
Ann.  2202  =  Commod.  7  Romanorum  ecclesiae  episcopatum  (XIII.  N) 

accepit  Bector  annis  XII. 
„    2206  =        „      11  Alexandrinorum  ecclesiae  episcopatum  XI. 

excepit  Demetrius  annis  XLIII. 
„       „     =        „       „  Antiochenorum    ecclesiae   VIII.    episcopus 

constitutus  est  Serapion  (Zu  2205  Z). 
.,  2210  =  Sever.  1  (Hierosolymitanorum  ecclesiae  XXXV  [lies 
XXXIV]  episcopus  constitutus  est  Narcesus, 
Caesariensium  vero  ecclesiae  Policrates  et 
Bachilus  episcopus  Asianorum  provinciae  pas- 
tores  cognoscebantur). 
„    2216  =      „      7  Romanorum    ecclesiae    episcopatum    accepit 

XIV  Zephrinus  annis  XII. 
,,    2228  =  Caracal.  1  Antiochensium  IX.  episcopus  constitutus  est 

Asclipides. 
„    2229  =       „        2  Romanorum  ecclesiae  episcopatum  excepit 

Calistatus  annis  IX  (Z  2228). 
„    2231  =       „        4  Hierosolymitanorum      ecclesiae      XXXVI. 

[XXXV]  episcopus  dignus  habebatur  Ale- 
xander, dum  viveret  Narcesus  [Z  2232]. 
„    2233  =        „        6  Antiochensium  episcopus  X.  constitutus  est 

Philippus. 
„    2236  =Elagab.  1  Romanorum   ecclesiae    episcopatum  excepit 

XVI.  Urbanus. 
„    2245  =  Alexand.  6  Antiochiae  XI.   episcopus  constitutus   est 

Zebennus. 
„    2246  =        „        7  Romanorum   ecclesiae    episcopatum  XVII. 

excepit  Pontianus  annis  IX. 
„     2250  =        »11  Alexandrinorum    ecclesiae  XII.    episcopus 

constitutus  est  Heraclas  annis  XVI. 
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Ann.  2195  =M.Aurel.  19  Alexandrinae    ecclesiae  X.    episcopatum 

sortitur  Iulianus  ann.  X. 
„     2201  =  Commod.  6  Hierosolymis  XXVI.  ordinatur  episcopus 
(A  2200)  Maximus,  post  quem  XXVII.  Antoninus, 

XXVIII.  Valens,  XXIX.  Dulicianus,  XXX. 
Narcissus,  XXXI.  Dius,  XXXII.  Grermanio, 
XXXIII.  Gordius,  XXXIV  rursum  Nar- 
cissus. tantis  aput  Hierosolymam  episco- 
pis  constitutis  non  potuimus  discernere 
tempora  singulorum,  eo  quod  usque  in 
praesentem  diem  episcopatus  eorum  anni 
minime  salvarentur. 

„     2205  =  „        10  Alexandriae    XL    constituitur    episcopus 
(A  2203)  Demetrius  ann.  XLIII. 

Ann.  2206  =  „        11  Serapio  VIII.  Antiochiae  episcopus  ordi- 
(AF  2205)  natur. 

Ann.  2209  =  Pertin.  1  Romae   episcopatum   suscipit  XIII.  Victor 

ann.  X,  cuius  mediocria  de  religione  exstant 
Volumina. 
„     2211  =  Sever.  3  (Narcissus  Hieros.  episcopus  et  Theophilus 

Caesariensis  Polycarpus  [!]  quoque  et  Bac- 
chylus  Asianae  provinciae  episcopi  insignes 
habentur). 

„     2217  =       „      9  Romae  XIV  episcopatum  suscipit  Zefyrinus. 

(A  2216) 
Ann.  2227  =  Caracall.  1  Antiochiae  nonus  episcopus  constituitur 
(A  2225,  B  2228)  Asclepiades. 

Ann.  2228  =         „        2  Alexander  XXXV  Hieros.  episcopus  ordi- 

(A  2227)  natur  adhuc  vivente  Narcisso  et  cum  eo 

pariter  ecclesiam  regit. 
Ann.  2234  =  Macrin.  1  Antiochiae X.  episcopus  constituitur  Filetus. 

„     2236  =  Elagab.  2  Romanae  ecclesiae  episcopatum  suscepit  XV 
(A  2235)  Callistus  ann.  V 

Ann.  2241  =  Alexand.  3  Romanae  ecclesiae  XVI.  ordinatur    epi- 
(A  2240)  scopus  Urbanus  ann.  IX. 

„      2245  =        „         7  Antiochiae  XL  constituitur  episcopus  Ze- 

bennus. 
„     2247  =        „         9  Alexandrinae  ecclesiae  XII.  episcopus  or- 
(A  2246)  dinatur  Heraclas  aun.  XVI. 
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Ann.  2256  =  Gordian.  1  ßomanorum  ecclesiae  episcopatum  XVIII. 

excepit  Anterus  mense  1.  post  quem  XIX. 
Fabianus  annis  XIII  (Z  2254). 
„    2264  =  Philipp.  3  Romanorum   ecclesiae  episcopatum  excepit 

XX.  Cornelius  annis  III. 
„     2265  =       „       4  Alexandrinorum    ecclesiae  XIII.    episcopus 

constitutus  est  Dionesius.  Dionesius  iste  vir 
disertissimus  suis  temporibus  valde  clarebat 
(Z  2264). 
„  2268  =  „  7  Eomanorum  ecclesiae  XXI.  episcopus  con- 
stitutus est  Lucius  Mensibus  II,  post  quem 
Stephanus  annis  IL 
Post  ann.  2269  =  Decius  1  Alexandro  Hierosolymis  successit  XXXVL 

episcopus  Mazbanus. 
Ann.  2270  =  Gall.  et  Volus.  1  Antiochenorum  ecclesiae  XII.  episco- 
pus constitutus  est  Babilas,  post  quem 
Fabianus. 
„    2271  =  „2  Romanorum  ecclesiae  XXIII.  episco- 

pus constitutus  est  Xestus  annis  XI 
(XV  N). 
„    2272  =  Valerian.  et  Gallien.  1  Antiochiae  IX.  (XIV.)  episcopus 

constitutus  est  Demetrius. 

„    2278  =        „  „7  Antiochiae  XV  episcopus  con- 

stitutus est  Polus  Samosatenus, 
quique  haereticus  repertus  eiec- 
tus  est  (N  ad  2277). 

„    2279  =        „  „       8  Romanorum  ecclesiaeXXIV.  epi- 

scopus constitutus  est  Dionesius 
annis  XII  (IX  N). 

„    2282  =        „  ,,      11  Alexandrinorum  ecclesiae  XIV 

episcopus  constitutus  est  Maxi- 
mus  annis  XVIII  (Z  2283). 

„       „    =        „  „       „  Hierosolymorum  ecclesiae 

XXXVII.  episcopus  constitutus 
est  Hymenus  (Z  2281). 

„    2283  =        „  „12  Polus  Samosatenus    sanos    ca- 

nones  rescidit  et  Artemonis  hae- 
resim  renovavit,  in  cuius  deiecti 
locum  sufficitur  XVI.  episcopus 
Domnus  (Z  2282). 

„    2289  =  Aurel.  1  Romanorum    ecclesiae  XXV    episcopus  con- 
stitutus est  Felix  annis  XIX. 
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Ann.  2250  =Alexand.  12  Romanae    ecclesiae    XVII.    episcopatum 

(A  2248)  suscipit  Pontianus  ann.  V. 

Ann.  2255  =  Gordian.  1  Romae  XVIII.   episcopus    ordinatur   An- 

therus  mense  I,  post  quem  XIX.  Fabianus 
ann.  XIII. 
„     2265  =  Philipp.  5  Alexandrinae  ecclesiae  XIII.  episcopatum 
(A  2264)  tenuit  Dionysius  ann.  XVII. 

Ann.  2268  =  Decius  1  Alexandra  Hierosol.  episcopo  aputCaesaream 

Palaestinae  ob  martyrium  interfecto  et  An- 
tiochiae    Babyla    Mazabanus     et    Fabius 
episcopi  constituuntur. 
„     2269  =  Gall.  et  Volus.  1.  Romanae  ecclesiae  episcopatum  post 
(BPF  2268)  Fabiani  gloriosam  mortem  XX.  susci- 

pit Cornelius  ann.  II,  qui   et  ipse 
martyrio  coronatus  est. 
Ann.  2269  =     „  »1  Antiochiae  XIV    constituitur  epi- 

(A  2270)  scopus  Demetrianus. 

Ann.  2270  =     „  »2  Romanae  ecclesiae  episcopatum  te- 

ilet XXI.  Lucius  menses  VIII,  post 
quem  XXII.  Stefanus  ann.  III  (al.  II). 
[  „  2271  =  Valer.  et  Gallien.  1  Romanae  ecclesiae  episcopatum  te- 
ilet XXIII.  Xystus  ann.  VIII.  Die 
Codd.  ABP  haben  diese  Eintragung 
nicht.] 
„     2277  =      „  »7  Antiochiae  XV  constituitur  episco- 

(PB  2278)  pus  Paulus  Samosatenus. 

Ann.  2281  —      „  „      11  Alexandrinae  ecclesiae  XIV- episco- 

(A  2280)  pus  ordinatur  Maximus  ann.  XVIII. 

Ann.  2282  =      „  „      12  RomaeXXIV  episcopus  constituitur 

(A  2281)  Dionysius  ann.  IX. 

Ann.  2283  =      „  „      13  Hierosol.  episcopatum  tenet  Hyme- 

(A  2282)  neus. 

Ann.  2283  =      „  »13  Paulus  Samosat.  a  cunctorum  prae- 

(BPS  2284)  dicatione  disciscens  Artemonis  he- 

resin  suscitavit,  in  cuius  locum  An- 
tiochenae  ecclesiae  XVI.  ordinatur 
episcopus  Domnus. 
Ann.  228S  =  Aurel.  1  Antiochenae  ecclesiae  XVII.  ordinatur  epi- 
scopus Timaeus. 
„      2294  =  Prob.  1  Romanae  ecclesiae  episcopatum  XXV  suscipit 

Felix  ann.  V 
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Ann.  2296  =  Prob.  2  Komanorum  ecclesiae  XXVI.  episcopus  consti- 

tutus  est  [Eutichianus]  mensibus  II,  post  quem 
(XXVII.)  Garns  annis  XV 
„    2302  =  Car.  1  Alexandrinorum  ecclesiae  XVII.  [XV.J  episcopus 

Theonas  annis  XIX. 
„    2317  =  Dioclet.  14  Hierosolymitanorum    ecclesiae    XXXVIII. 

episcopus  Zahdas. 
„    2319  =       „       16  Hierosolymorum  ecclesiae  XXXIX.  episco- 
pus constitutus  est  Hermon. 

Der  armenische  Text  ist  am  Schluss  verstümmelt  (es  fehlt  ein  Blatt). 
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Prob.  4  Antiochiae    XVIII.     constituitur    episcopus 
Cyrillus. 
„      5  Eomanae  ecclesiae  episcopatum  suscipitXXVI. 
Eutychianus  mensibusVIII,  post  quem XXVII. 
Gaius  ann.  XV 
„      6  Alexandrinae  ecclesiaeXV  episcopus  praefuit 
Theonas  ann.  XIX. 
Dioclet.  12  Eomanae  ecclesiae  XXVIII.  episcopatum 
suscipit  Marcellianus   [ann.  IX  add.  P2, 
ann.  VII  Marcellus  ann.  III  add.  F]. 
..        15  Ecclesiae   Hierosol.   XXXVII.   ordinatur 

episcopus  Zabdas. 
„        18  Ecclesiae    Hierosol.   XXXVIII.    praefuit 
Hermon. 
„     2319  =        „         18  Antiochiae  XIX.   constituitur    episcopus 

Tyrannus. 
„     2320  =        „         19  Alexandrinae  ecclesiaeXVI.postTheonam 
(F  2329)  episcopus   ordinatur  Petrus,    qui  postea 

IX.  persecutionis  anno  gloriose  martyrium 
perpetrarit. 
,,      2321  =        ,,         20  Eomae  XXIX.  episcopus  constituitur  Eu- 

sebius   mensibus  VII,  post  quem  XXX. 
ecclesiam  tenet  Miltiades  ann.  IV]. 
„      2326  =  Constantin.  4  Eomanae    ecclesiae    XXXI.    ordinatur 
(AF  2325)  episcopus  Silvester  ann.  XXII]. 

Ann.  2327  =  ,,  5  Alexandrinae  ecclesiae  XVII.  ordinatur 

episcopus  Achillas], 
„     2330  =  „  8  Hierosol.  XXXIX.  constituitur  episco- 

pus Macharius]. 
„      2338  ==  .,         16  Alexandrinae  ecclesiae  XIX.  ordinatur 

(P  2337)  episcopus  Alexander,  a  quo  Arius  presb. 

de  ecclesia  eiectus  multos  suae  inpie- 
tati  sociat.  ad  quorum  perfidiam  co- 
arguendam  synhodus  CCCXVIII  episco- 
porum  in  Mciam  urbem  Bithyniae 
congregat  aomnesa  hereticorum  machi- 
nas  Homousii  oppositione  delevit]. 

Die  Chronik  des  Eusebius  schliesst  nach  Hieronymus  mit  den 
Vicennalien  des  Konstantin  (2342  =  325  p.  Chr.). 


Harnaok,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1. 
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c)  Die  Chronik  (Syrisch),  «)  nach  Dionysius  Telmahar.1) 

Anno  2084  [Paulus  und  Petrus  Märtyrer  in  Kom]. 
.,     2076  Paulus  vinctus  primo  Romam  missus  est. 
„     2077  Iacobus  s.  frater  domini  nostri  martyris  mortem  passus 
est,  qui  erat  primus  episcopus  ecclesiae  Hierosolymita- 
nae         [hie  erat  qui  aeeeperat  ab  apostolis  thronum 
episcopatus  Hierosolymitani]  .       [erat  vero  post  illum 
episcopus  Hieros.  Simeon  fllius  Cleophae  etc.] 
„     2078  s.  Marcus  episcopus  Alexandriae  mortuus  est  et  locum 

eius  oecupavit  Aninus. 
„     2083  Paulus  et  Petrus  Eomae  mortem  martyris  passi  sunt. 
„     2090  Episcopatum  Romanum  s.  Linus  oecupavit  eumque  per 

ann.  XII  obtinuit. 
„     2100  Episcopatum   Romanum    (!)  oecupavit   Abilius   eumque 

per  ann.  XII  obtinuit. 
„     2106  In  ecclesia  Romana  surrexit  s.  Clemens. 
(Nach  einer  Eintragung  z.  J.  2113)  Episcopus  Alexandriae  III. 
surrexit  Cerdon  per  XI  ann. 

(Nach  einer  Eintragung  z.  J.  2120)   Surrexit  vero  in  ecclesia 
Alexandrina  IV  nomine  Primus  per  XII  ann. 

Eodem  tempore  martyris  mortem  passus   est  (in  persec. 

Traiani)  Simeon  filius  Cleophae  episc.  Hieros.  et  post  eum  obtinuit 
Iustus . .  Atque  etiam  Ignatius  Antiochenus  Romae  martyris  mortem 
obiit  et  post  eum  episcopus  Antiochiae  factus  est  Hieron. 

(Nach  einer  Eintragung  z.  J.  2124)  Episcopatum  ecclesiae  Ro- 
manae  obtinuit  V  Alexander  per  X  ann. 

Anno  2128  obtinuit  thronum  eccl.  Hieros.  IV  Zachaeus  et  post  eum 
V  Tobias  et  post  eum  Benjamin  et  post  eum  Ioannes 
et  post  eum  Matthias  et  post  eum  Philippus. 
„     Hadriani  IV-  Xystus  episc.  Romae  erat  et  III  annos  regnavit. 
Eodem  anno  surrexit  in  ecclesia  Alexandrina  Iustus  et 
per  XI  ann.  (regnavit). 
(Nach  Eintragungen  zum  4.  Jahr  Hadrian's)  Hierosolymae  post 
Philippum  surrexit  episc.  Seneca  et  post  eum  Iustus  et  post  eum 
Levi  et  post  eum  Afrus  et  post  eum  loses   et  post  eum  Iuda.  hi 
omnes  exstiterunt  episcopi   ex  circumeisione  usque  ad  eversionem, 
quae  fuit  diebus  Hadriani. 

Anno  2144  Romae  episc.  factus  est  Telesphorus  XX  ann.  et  (episc.) 
ecclesiae  Antiochenae  erat  Cornelius. 


1)  Die  aus  der  KGesch.  des  Eusebius  stammenden  Angaben  sind  in  eckigen 
Klammern  gegeben.    Ich  folge  der  Ausgabe  v.  Siegfried  u.  Geizer  1884. 
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Eodemque  tempore       in  ecclesia  Alexandrina  exstitit  Eumenes 
XIII  ann. 
Anno  2145  erat  in  ecclesia  Alexandrina  Eumenes. 

(Nach  dem  Barkochbakrieg)  Episc.  Hieros.  I.  e  gentibus  exstitit 
Marcus,  cum  illi  qui  e  circumcisione  erant  desinerent. 
Anno  primo  Ant.  Pii  erat  Hyginus  episc.  Romae  IV  ann.,  et  post 
eum  Pius  XV  ann. 
„     2157  exstitit  V  episc.  Antiochiae  Aures  (!)  et  Alexandriae  ex- 
stitit Marcus  et  X  ann.  ministravit. 
„     2169  Alexandriae  Celadion  episcopus  erat  XIV  ann. 
„     2172  Romae  Anicetus  episc.  XI  ann.         Tum  Hieros.  episc. 
exstitit  XVII.  Marcianus,  XVIII.  Publius,  XIX.  Maximus, 
XX.  Iulianus,  XXI.  Gaianus,  XXII.  Symmachus,  XXIII. 
Gaius,  XXIV  Iulianus,  XXV  Capito. 
Anno  VI.  M.  Aurel.  erat  Agrippinus  Alexandrinae  ecclesiae  episc. 
XII  ann. 
(Nach  Eintragungen  z.  J.  2183)  Alexandriae  episc.  erat  Agrip- 
pinus et  in  ecclesia  Romana  Soter  per  VIII  ann.  et  Antiochiae  erat 
VI.  episc.  Theophilus,  cuius  libri  diversi  exstant. 
Anno  2192  episc  eccl.  Rom.  erat  Eleutherus  XV  ann.  et  in  ecclesia 
Antiochena  Maximus. 

(Nach  einer  Eintragung  z.  J.  2195)  In  ecclesia  vero  Alexan- 
drina exstitit  Iulius  et  regnavit  X  ann.  .  Porro  episcopi  Hieros. 
noti  fuerunt  hi  alter  alterum  excipientes:  XXVI.  exstitit  Maximus, 
XXVII.  Antonmus,  XXVIII.  Valens,  XXIX.  Dulcinus,  XXX.  Nar- 
cissus,  XXXI.  Dius,  XXXII.  Germanon,  XXXIII.  Gordianus  et  post 
eum  Narcissus.  Cum  hi  omnes  sint  episcopi  Hieros.  constituti,  non 
est  nobis  tempus  singulos  eorum  omnes  distinguere,  quia  non  tempus 
administrationis  illorum  consignatum  est. 

(Nach  einer  Eintragung  z.  J.  2203)  Episc.  eccl.  Antiochenae 
exstitit  Serapion  et  in  eccl.  Alexand.  exstitit  Demetrius  XXXXIII 
ann.  [Hoc  tempore  floruerunt  episc.  Demetrius  Alex.,  Serapion 
Antioch.,  Narcissus  Hieros.,  Irenaeus  Lugd.,  Dionysius  Cor.,  Apolli- 
naris  Hierap.,  Victor  Rom.,  Alexander  Alexandriae  parvae,  Theo- 
philus Caes.,  Polycrates  et  Bacylides  pastores]. 

Anno  2215  Sephurius  erat  episc.  eccl.  Romanae  .  [Porro  tunc  Nar- 
cissus episc.  Hieros.  floruit;  im  Folgenden  wird  nach 
der  KGesch.  erzählt,  dass  ihm  Alexander  von  Cäsarea 
als  Bischof  beigegeben  worden  sei]. 
„  2224  erat  episc.  VIII.  Asclepiadus  (fehlt  Antiochien)  et  Hieros. 
erat  Alexander. 

6* 
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Ann.  2234  erat  episc.  eccl.  Antiochenae  Philetus,  in  eccl.  vero  Ro- 
mana Callistus. 

„  2240  erat  Urbanus  episc.  eccl.  Eomanae  IX  ann.  et  in  eccl. 
Antiochena  exstitit  Sabnus. 

.,  2246  Heraclius  episc.  eccl.  Alexandrinae  factns  est  XIX  ann. 
Eodem  tempore  Origenes  Alexandria  discessit  .  Eo- 
dem  anno  Eomanae  eccl.  Pontianus  episc.  erat  V  ann. 

„  2255  erat  in  eccl.  Rom.  Antherus  per  unum  mensem,  et  post 
eum  erat  s.  Fabianus  per  XII  ann. 

„     2264  Dionysius  episc.  Alex,  erat  per  XVII  ann. 
(Nach  dem  Tod  des  Philippus  i.  J.  2267  unter  Decius,  also  2268) 
Märtyrer  Fabianus  episc.  Eomae  et  Alexander  episc.  Hierosol.,  et 
Dionysius  Alex.        niulta  tulit. 

Anno  2269  erat  s.  Cornelius  episc.  Eom.  II  ann.,  et  post  eum  erat 
s.  Lucius  VIII  mens.,  et  post  eum  Stephanus  III  ann. 

„     2270  Thronum  Antiocliiae  s.  Demetrius  occupavit. 

„  2273  Episc.  Antiochiae  s.  Cyrillus  et  Romae  Eutychianus  per 
VIII  mens.,  et  post  eum  Gaianus  per  XV  ann.  Alexan- 
driae  exstitit  s.  Theonas  per  XVIII  ann.  (Diese  Angaben 
stehen  hier  am  falschen  Ort,  s.  z.  ann.  2298,  wo  sie  noch 
einmal  wiederholt  sind;  dafür  fehlt  Sixtus  IL). 

„     2276  erat  Paulus  Samosat.  episc.  Antioch. 

„  2280  erat  Alexandr.  episc.  Maximus  per  IX  ann.,  et  in  eccl. 
Eom.  erat  s.  Dionysius,  Hierosol.  erat  Hymenaeus. 

„  2284  Paulus  Samosat.  denegavit  eum  synodus  excommuni- 
cavit        et  loco  eius  erat  Domnus  episc.  Antiochiae. 

„  2287  (Tod  des  Claudius,  Aurelian  regiert  5lj2JJ.)  Et  hoc 
tempore  s.  Timotheus  episc.  eccl.  Antiochenae  erat. 

„     2292  Felix  episc.  eccl.  Eomanae  erat  per  V  ann. 

„  2298  S.  Cyrillus  episc.  Antioch.  erat,  et  in  eccl.  Eom.  exstitit 
Eutychianus  per  VIII  mens.,  et  post  eum  Gaius  per  XV 
ann.,  in  eccl.  Alexand.  exstitit  s.  Theonus  per  XIX  ann. 

„     2313  Marcellinus  episc.  eccl.  Eom.  erat. 

„  2316  Zebedaeus  erat  episc.  Hieros.  per  III  ann.,  et  post  eum 
erat  Hermon,  et  in  eccl.  Antiochena  erat  Tyrannus,  et 
Alexandriae  Petrus,  qui  gloriose  post  illos  mortem  mar- 
tyris  obiit  IX.  persecutionis  anno. 

Am  Schluss  des  Werkes  wird  in  der  Geschichte  von  der  Kreuz- 
auffindung (p.  88)  Macarius,  Bischof  v.  Jerus.,  genannt. 
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c)  Die  Chronik  (Syrisch),  ß)  nach  der  Epitome  Syria 

Eoediger's.1) 

(204S)  Episc.  I.  eccl.  Hierosol.  exstitit  ex  apostolis  Iacobus  frater 
domini. 

(2058)  Petrus  ap.  primus  posuit  fundamenta  ecclesiae  Antioch.,  et 
in  urbem  Eomam  profectus  est  ibique  praedicavit  evangelium. 
et  praefuit  ecclesiae  Uli  ann.  XXV 

(2059)  Marcus  evangelista,  nuntius  et  interpres  Petri,  in  Aegyptum 
et  Alexandriam  [profectus  est]. 

(2060)  Primus  Antioch.  episc.  Euodios. 

(2064)  Petrus  apostolus  moderator  eccl.  Eomanae  factus  est  (fehlt 

bei  Hieronv  ist  eine  Dublette  z.  2058). 
(2072)  [Paulus]  vinctus  Eomam  mittitur. 
J_207S)  Iacobum  domini  nostri  fratrem,  qui  vocabatur  Iustus,  Iudaei 

lapidibus  obruerunt.  et  accepit  eius  episcopatum  Simeon  ille 

qui  vocatur  Simon. 
(2078)  Post  Marcum  evangelistam  Alexand.  eccl.  episc.  primus  factus 

est  Ainnus  et  rexit  ann.  XXII. 
(2084)  Xeron  cum  omnibus  delictis  suis  primus  etiam  in  Christianos 

persecutionem  excitavit,  in  cuius  diebus  Petrus  et  Paulus 

Eomae  martyrium  passi  sunt. 
(20S4)  Post  Petrum  episcopatum  eccl.  Rom.  primus  accepit  Linus  per 

ann.  XII. 
(Olymp.  212)  Antiochiae  episc.  II.  exstitit  Ignatius. 
(2100)  Episc.  II  eccl.  Alex.  Abilus  et  rexit  per  ann.  XIII  (eine  An- 
gabe über  Anaclet  fehlt;  s.  Hieron  ad  2096). 
(2108)  Episc.  III.  eccl.  Eom.  Clemens  ann.  IX. 
(2113)  Episc.  III.  eccl.  Alex,  exstitit  Cerdon  ann.  XI. 
(2115)  Episc.  eccl.  Eom.  IV  suscepit  Euaristus  ann.  VIII. 

(2122)  Exstitit  in  eccl.  Alex.  IV  Primus  ann.  XII. 

(2123)  Cum  Traianus  persecutionem  contra  Christ,  movisset,  Simeon 
fllius  Cleophae  episc.  eccl.  Hierosol.  martyrium  subiit,  et  post 
eum  fuit  Iustus. 

(2123)  Porro  simili  modo  etiam  Ignatius  Antioch.  episc.  subiit  mar- 
tyrium, et  post  eum  IIL  fuit  Eros  [der  Name  ist  emendirt]. 
(eine  Angabe  über  Alexander  v.  Eom  fehlt;  s.  Hieron.  ad  2125). 


1)  Diese  Epitome  enthält  fast  nie  bestimmte  Datirangen  nach  einem  fort- 
laufenden Faden  (aber  die  Reihenfolge  der  70  Eintragungen  ist  genau  dieselbe 
wie  bei  Hieron.).  Ich  merke  es  an,  wenn  etwas  fehlt,  was  bei  Hieron.  steht, 
resp.  umgekehrt,  und  stelle  die  JJ.  Abraham's  des  Hieron.  hinzu.  Eckige  Klam- 
mern bezeichnen  die  Ergänzungen  Roediger's. 
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(2128)  Dieselbe  Angabe  über  jerus.  Bischöfe  wie  bei  Hieron. 

(2135)  Episc.  eccl.  Eom.  accepit  VI.  Xystus  ann.  III. 

(2135)  Et  eccl.  Alex.  V-  Iustus  ann.  XI. 

(2140)  Dieselbe  Angabe  über  jerus.  Bischöfe  wie  bei  Hieron.,  nur 
dass  der  Syrer  irrthümlich  die  Zahl  10  in  der  Aufzählung 
der  Bischöfe  auslässt  und  daher  die  beiden  letzten,  um  nicht 
über  die  Ziffer  15  hinauszugehen,  als  einen  fasst  =  „lose 
Inda". 

(2144)  Episc.  eccl.  Eom.  accepit  VII.  Telesphorus  ann.  XX. 

(2144)      „         „     Antioch.  exstitit  IV   Cornelius. 

(2146)      „         „     Alex,  exstitit  VI.  Eumenes  [der  Name  ist  emendirt]. 

(2151)      „      primus  e  gentibus  Hieros.  exstitit  Marcus. 

(2154)      „      eccl.  Eom.  VIII.  Hyginus  ann.  IV 

(2158)      „        „        „        IX.  Pius  ann.  XV 

(2158)  „        „     Antioch.  V  Eros. 

(2159)  „         „     Alex.  VII.  Marcus  ann.  X. 
(2169)      „        „        „    VIII.  Celadion  ann.  XIV 

(2173)  „  „  Eom.  X.  Anicetus  ann.  XI,  cuius  tempore  Polycar- 
pus  [emendirt]  cum  venisset  Eomam  multos 
ex  haereticis  convertit  ibique  martyrium  subiit. 

(2176)  Dieselbe  Angabe  über  jerus.  Bischöfe  wie  bei  Hieron. 

(2182)  Episc.  eccl.  Alex.  IX.  Agrippinus  ann.  XIX. 

(2185)  „  „  Eom.  XL  Soter  [emendirt]  ann.  VIII  (die  Angabe 
wird  gleich  darauf  irrthümlich  repetirt;  dafür 
fehlt  die  Angabe  über  Eleutherus,  s.  Hieron. 
ad  2193). 

(2185)      „        „     Antioch.  VI.  Theophilus. 

(2193)      „        „  „        VII.  Maximus. 

(2195)      „         „     Alex.  X.  Iulianus  ann.  X. 

(2201)  Dieselbe  Angabe  über  die  jerus.  Bischöfe  wie  bei  Hieron. 

(2205)  Episc.  eccl.  Alex.  XL  Demetrius  ann.  XLIII. 

(2206)  „         „     Antioch.  VIII.  Serapion. 
(2209)  [  „        „     Eom.  XIII.]  Victor  ann.  X. 
(2217)      „        „         „      XIV  Zephyrinus  ann.  XVIII. 

(2227)  „        „     Antioch.  IX.  Asclepiades. 

(2228)  „        „     Hierosol.  XXXIV   Alexandras. 
(2234)      „        „     Antioch.  X.  Philetus. 

(2236)  „  „  Eom.  XV  Callistus  ann.  V 

(2241)  „  „  Eom.  XVI.  Urbanus  ann.  IX. 

(2245)  „  „  Antioch.  XL  [Zebennus.ist  zu  ergänzen]. 

(2247)  „  „  Alex.  XII.  Heraclas  ann.  XIX. 

(2250)  „  „  Eom.  XVII.  Pontianus  ann.  XV 


Die  ältesten  Bischofslisten.  87 

(2255)  Episc.  eccl.  Kom.  XVIII.  Anterus  mens.  1,  et  post  eum  Pha- 

bianus  ann.  XII. 
(2265)      „        „     Alex.  XIII.  Dionysius  ann.  XVII. 

(2268)  Post   Alexandrum  Hieros.  fuit  Mazabana  et   post  Babyla 
Phabianus  Antiochiae. 

(2269)  Episc.  eccl.  Rom.  XX.  Cornelius  ann.  IL 

(2269)  „         „     Antioch.  XIV  Demetrianus. 

(2270)  „         „     Rom.  XXI.  Lucius,  et  post  hunc  XXII.  Estephanus 

ann.  III.  (fehlt  die  Eintragung  über  Sixtus  v. 

Rom,  s.  Hieron;  die  Eintragungen  über  PauLSamos. 

ad  2277  u.  2283  sind  in  eine  gezogen;  auch  die 

Eintragung  über  Dionys.  v.  Rom  ad  2282  fehlt). 
(2277.83)  „         „     Antioch.  XV  Paulus  Samosat,  et  doctrinam  veram 

reiecit  et  haeresim  Artemonis  renovavit.  eiusque 

loco  fuit  XVI.  Domnus. 
(22S1)      „  „     Alex.  XIV  Maximus  ann.  XVIII. 

(2283)      „         „     Hieros.  Hymenaeus. 
(2288)      „  „     Antioch.  XVII.  Timotheus. 

(2294)      „  „     Rom.  XXV  Philix  ann.  V 

(2297)  „         „     Antioch.  XVIII.  Cyrillus. 

(2298)  „  „     Rom.  XXVI.  Eutychianus  mens.  VIII,  et  post 

eum  Gaius  ann.  XV 

(2299)  „         „     Alex.  XV  Theonas  [emendirt]  ann.  XIX. 
(2313)      „  „     Rom.  XXVIII.  Marcellinus. 

(2316)      „         „     Hierosol.  XXXVII.  ann.  Diocletiani  Xni.  Zabda. 
(2319)      „  „  „         XXXVIII.  Hermon. 

(2319)  „         „     Antioch.  XIX.  [XVI.  bei  Roediger  ist  wohl  Druck- 

fehler] Tyrannus. 

(2320)  „  „     Alex.  XVI.  post  Theonam  Petrus  ille  qui  post- 

hac  anno  persecutionis  IX.  laudabiliter  martyrium 
passus  est, 
(2330)      „         „     Hierosol.  XXXIX.  Macarius. 


d)  Die  Kirchengeschichte  des  Eusebius. 

II,  1,  2  f.:  Jacobus  wird  gleich  nach  der  Himmelfahrt  zum 
Bischof  von  Jerusalem  eingesetzt  unter  Tiberius. 

II,  14,  5.  II,  25:  Petrus  (nachdem  er  den  Episkopat  in  Antiochien 
begründet,  was  aber  erst  III,  36,  2  berichtet  wird)  kommt  unter 
Claudius  nach  Rom. 

II,  16=  Marcus  gründet  zuerst  in  Alexandrien  Kirchen  unter 
Claudius. 
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II,  23:  Jacobus  wird  in  Jerusalem  gesteinigt  unter  Nero  nach 
dem  Abgang  des  Festus  u.  vor  Ankunft  des  Albinus. 

II,  24:  Im  8.  Jahr  des  Nero  wird  Annianus  1.  Bischof  in 
Alexandrien  nach  Marcus  (nach  III,  14  regierte  er  22  JJ.). 

II,  25:  Unter  Nero  (gegen  Ende  seiner  Regierung)  erleiden 
Petrus  u.  Paulus  in  Korn  den  Märtyrertod  (III,  1). 

III,  2  (21):  Nach  dem  Tode  der  Apostel  Paulus  und  Petrus 
wird  unter  Nero  Linus  1.  Bischof  in  Eom  (III,  4,  9:  jtQÖixoq  fiexa 
nätQov  heisst  es  hier)  (nach  III,  13  regierte  er  12  JJ.). 

III,  11:  Nach  der  Einnahme  von  Jerusalem  unter  Vespasian 
wählten  die  noch  am  Leben  befindlichen  Apostel  und  Herrnjünger 
mit  den  Verwandten  Jesu  an  einem  unbestimmten  Ort  einstimmig 
den  Simeon  (s.  III,  23)  zum  Bischof  von  Jerusalem. 

III,  13  (21):  Im  2.  Jahr  des  Titus  übergab  Linus  dem  Anenkletus 
das  Bisthum  in  Rom  (nach  III,  15  regierte  er  12  JJ.). 

III,  14:  Im  4.  Jahr  des  Domitian  wurde  Abilius  2.  Bischof  in 
Alexandrien  (nach  III,  21  regierte  er  13  JJ.). 

III,  15:  Im  12.  Jahr  des  Domitian  Clemens  3.  Bischof  in  Rom 
(s.  III,  4,  10;  III,  21;  nach  III,  34  regierte  er  9  JJ.). 

111,21—23 :  Im  1.  Jahr  des  Trajan  Cerdo  3.  Bischof  in  Alexandrien; 
damals  stand  noch  Clemens  als  3.  Bischof  in  Rom  der  Kirche  vor 
(xgixov  xal  avxbq  ejtexcov  xcöv  xfjöe  fisxa  IlavXöv  xs  xal  JJsxqov 
ExiöxojievGÜvxcov  ßct&fiöv),  in  Antiochien  aber  als  2.  Bischof  Igna- 
tius,  der  erste  war  Euodius  gewesen;  in  Jerusalem  regierte  noch 
als  2.  Bischof  Simeon.  Cerdo  regierte  (IV,  1)  bis  zum  12.  Jahr 
Trajan's. 

III,  32:  Unter  Trajan  und  dem  Legaten  Atticus  erleidet  Simeon, 
120 jährig,  den  Märtyrertod. 

III,  34—36:  Im  3.  Jahr  des  Trajan  Evarestus  4.  Bischof  in 
Rom  (nach  IV,  1  regierte  er  8  JJ.).  In  Jerusalem  folgte  der  Jude 
Justus.  Damals  waren  berühmt  Polykarp,  Papias,  Ignatius,  xijq 
xax  Avxioxziav  IltxQov  öiaöox^q  ösvxeQoq  xrjv  ejtiöxojtrjv  xexXtj- 
Qcofievog.  Man  erzählt  sich,  dass  er,  wie  seine  Briefe  beweisen, 
Märtyrer  in  Rom  geworden  ist.    Auf  ihn  folgte  Heron. 

IV,  1:  Um  das  12.  Jahr  des  Trajan  Primus  4.  Bischof  in  Ale- 
xandrien (nach  IV,  4  regierte  er  12  JJ.);  in  diesem  Jahr  Alexander 
5.  Bischof  in  Rom  (nach  IV,  4  regierte  er  10  JJ.). 

IV,  4—5 :  Im  3.  Jahr  Hadrian's  Sixtus  6.  Bischof  in  Rom  (nach 
IV,  5,  5  regierte  er  10  JJ-);  a(i<pl  xbv  avrov  xqovov  Justus  5.  Bischof 
in  Alexandrien  (nach  IV,  5,  5  regierte  er  11  JJ.).  „Die  Amtsdauer 
der  jerusal.  Bischöfe  habe  ich  aus  schriftlichen  Aufzeichnungen 
nicht  erfahren  können;  man  sagt,  sie  seien  sehr  kurzlebig  gewesen. 
Doch  das  berichten  Urkunden,  dass  es  bis  zur  Unterdrückung  der 
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Juden  unter  Hadrian  15  Bischöfe  gewesen  sind;  sämmtlich  sollen 
sie  Hebräer  gewesen  sein;  aber  nach  dem  jüdischen  Krieg  hörten 
die  Bischöfe  aus  der  Beschneidung  auf",  Die  15  sind  folgende: 
I.  Jacobus,  IL  Simeon,  III.  Justus,  IV  Zacchäus,  V  Tobias,  VI.  Ben- 
jamin, VII.  Johannes,  VIII.  Matthias,  IX.  Philippus,  X.  Seneca, 
XL  Justus,  XII.  Levi,  XIII.  Ephas,  XIV  Joseph,  XV  Judas.  Im 
12.  Jahr  Hadrian's  7.  Bischof  in  Born  Telesphorus  (nach  IV,  10 
stirbt  er  im  11.  Jahr  seiner  Begierung  und  zwar,  wie  Irenäus  be- 
richtet, als  Märtyrer).  Nach  einem  Jahr  und  einigen  Monaten  Eu- 
menes  6.  Bischof  in  Alexandrien  (nach  IV,  11,  6  regierte  er  13  JJ.). 

IV  6,  4:  Nach  den  Bischöfen  aus  den  Juden  wird  l.  heiden- 
christlicher Bischof  (nach  dem  18.  Jahr  Hadrian's)  in  Jerusalem 
Marcus  (s.  V,  12). 

IV,  10:  Im  1.  Jahr  des  Antonin.  Pius  Hyginus  8.  Bischof  in 
Born  (nach  IV,  11,  6  regierte  er  volle  4  JJ.). 

IV,  11,  6. 7 :  Vier  Jahre  nach  Hyginus'  Amtsantritt  Pius  9.  Bischof 
in  Born  (im  15.  Jahr  seiner  Begierung  stirbt  er);  in  Alexandrien 
aber  folgte  als  7.  Bischof  Marcus  (10  JJ.);  ihm  folgte  in  Alexandrien 
als  8.  Bischof  Celadion  (nach  IV,  19  regierte  er  14  JJ.);  in  Born 
10.  Bischof  Anicet  (nach  IV,  19  regierte  er  11  Jahre). 

IV,  19—20:  Im  8.  Jahr  des  M.  Aurel  Soter  11.  Bischof  in 
Born  (nach  IV,  30,  3  starb  er  unter  M.  Aurel;  nach  V  praef.  1  starb 
er  im  8.  J.);  in  Alexandrien  9.  Bischof  Agrippinus  (nach  V,  9  regierte 
er  12  JJ.);  „damals  war  auch  zu  Antiochien  Theophilus,  als  6.  von 
den  Aposteln  gerechnet,  bekannt;  Cornelius,  der  Nachfolger  des 
Heron,  war  der  4.  gewesen,  und  diesem  war  Eros  als  der  5.  gefolgt". 

IV,  24,  3:  Auf  Theophilus  folgte  Maximinus  als  7.  Bischof  in 
Antiochien  ajio  xä)V  ajtoorolcov. 

V,  praef.  1 :  Eleutherus  12.  Bischof  in  Born  (nach  V,  22  regierte 
er  13  JJ.);  sofort  wird  das  17.  Jahr  des  M.  Aurel  genannt,  aber 
(auch)  als  Jahr  der  gallischen  Verfolgung. 

(V,  6:  Eusebius  theilt  die  römische  Bischofsliste  des  Irenäus 
mit;  s.  auch  V,  24,  14). 

V,  9:  Im  1.  Jahr  des  Commodus  Julianus  10.  Bischof  in  Alexan- 
drien (nach  V,  22  regierte  er  10  JJ.). 

V,  12 :  In  jenen  Zeiten  (Commodus)  war  in  Jerusalem  der  15.  Bischof 
seit  dem  jüdischen  Krieg  unter  Hadrian  Narcissus.  Folgende  Liste 
bieten  die  dortigen  Verzeichnisse  (al  tcqv  avxo&i  öiaöoxal):  Marcus, 
Cassianus,  Publius,  Maximus,  Julianus,  Gaius,  Symmachus,  Gaius, 
Julianus,  Capito,  Valens,  Dolichianus,  Narcissus  [2  Namen  fehlen], 
der  in  der  ganzen  Beihenfolge  von  den  Aposteln  an  der  30.  war. 

V,  19,  1:  Serapion  ist  z.  Z.  des  Commodus  («rl  rcov  öijlov- 
fievcov  xqÖvcov)  nach  Maximin  —  so  lautet  eine  Überlieferung  (y.artxei 
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Xoyog)  —  Bischof  in  Antiochien  gewesen  [beiläufig  wird  das  er- 
wähnt]. 

V,  22:  Im  10.  Jahr  des  Conmiodus  Victor  13.  Bischof  in  Rom 
(nach  V,  28,  7  regierte  er  10  JJ.);  in  diesem  Jahr  (av  o)  xai)  De- 
metrius  11.  Bischof  in  Alexandrien  (auf  offenbarem  Versehen  [Ver- 
wechselung von  Commodus  und  Severus]  muss  es  beruhen,  wenn 
es  VI,  2,  2  heisst,  dass  im  10.  Jahr  des  Severus  Demetrius  eben  erst 
sein  Amt  „über  die  ägyptischen  Parochien"  angetreten  habe;  nach 
VI,  26  regierte  er  43  JJ.).  Zu  jenen  Zeiten  (xctfr*  ovg)  blühte  auch 
noch  Serapion,  der  in  Antiochien  seit  den  Aposteln  der  8.  Bischof 
war;  ebenso  war  in  Jerusalem  damals  noch  Narcissus  Bischof. 

V,  28,  7:  Um  das  9.  Jahr  des  Severus  Zephyrinus  14.  Bischof 
in  Rom  (nach  VI,  21,  1  regierte  er  volle  18  JJ.). 

VI,  8,  7:  Z.  Z.  des  Caracalla  wurde  Alexander  in  Jerusalem 
dem  Narcissus  als  Bischof  beigegeben. 

VI,  10—11:  Als  Narcissus  sich  von  Jerusalem  entfernt  hatte, 
wurde  von  den  benachbarten  Bischöfen  Dius  zum  Bischof  gewählt; 
er  regierte  nur  kurz;  ihm  folgte  G-ermanion,  dann  Gordius.  Dann 
kehrte  Narcissus  zurück  und  wurde  wiedergewählt;  da  er  sehr  alt 
war,  wurde  ihm  Alexander  (s.  o.)  beigegeben  mit  Zustimmung  der 
benachbarten  Bischöfe  (nach  VI,  39,  2  stirbt  er  unter  Decius). 

VI,  11,  4:  Auf  Serapion  folgt  in  Antiochien  Asklepiades,  ein 
Confessor. 

VI,  21:  Im  1.  Jahr  Elagabal's  Calixt  15.  Bischof  in  Rom  (5  JJ.); 
ihm  folgt  als  16.  daselbst  Urbanus  (nach  VI,  23,  3  regierte  er  8  JJ.). 
3Ev  Tovrca  d.  h.  z.  Z.  Elagabals'  und  Alexander  Severus'  folgt  in 
Antiochien  Philetus. 

VI,  23,  3:  (Unter  Alex.  Sev.)  Pontian  17.  Bischof  in  Rom  (nach 
VI,  29,  1  regierte  er  6  JJ.);  in  Antiochien  folgt  Zebinus. 

VI,  26:  Im  10.  Jahr  des  Alex.  Sev.  siedelte  Origenes  nach  Cä- 
sarea  über;  ovx  dg  [taxQov  starb  Demetrius,  und  es  folgte  ihm  als 
12.  Bischof  Heraklas  in  Alexandrien  (cf.  VI,  29,  5;  nach  VI,  35 
regierte  er  16  JJ.). 

VI,  29:  Nachdem  Gordian  die  Regierung  angetreten  hatte, 
folgte  in  Rom  als  18.  Bischof  Anteros  (1  Monat)  und  dann  als 
19.  Fabian  (nach  VI,  39,  1  wurde  er  unter  Decius  Märtyrer;  eine 
Angabe  über  die  Zahl  der  Regierungsjahre  fehlt  hier).  Damals 
(unter  Gordian)  starb  auch  Zebinus  in  Antiochien;  ihm  folgte  Ba- 
bylas (nach  VI,  39,  4  stirbt  er  in  der  decianischen  Verfolgung). 

VI,  35:  Im  3.  Jahr  des  Philippus  Dionysius  13.  Bischof  in 
Alexandrien  (nach  VII,  28,  3  regierte  er  17  JJ.). 

VI,  39, 1  f.:  In  der  decianischen  Verfolgung  stirbt  in  Rom  Fabian; 
es  folgt  als  20.  Bischof  in  Rom  Cornelius  (nach  VII,  2  regierte 
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er  c.  3  JJ);  in  Jerusalem  folgt  dem  Alexander  Mazabanus  (cf.  VII,  5, 1; 
nach  VII,  14  regierte  er  bis  z.  den  Zeiten  des  Gallienus);  in  An- 
tiochien  folgt  Fabius  dem  Babylas  (nach  VI,  46,  3  berichtet  Dionysius 
von  Alex,  an  Cornelius  von  Rom,  Fabius  sei  entschlafen  und  Deme- 
trianus  ihm  in  Antiochien  gefolgt,  cf.  VII,  14;  30,  17;  nach  VII,  5,  1 
regierte  dieser  z.  Z.  des  römischen  Stephanus;  nach  VII,  27  starb  er 
unter  Gallienus). 

VII,  2:  Unter  Gallus  Lucius  21.  Bischof  in  Born  (nicht  ganz 
8  Monate);  es  folgte  als  22.  Stephanus  (nach  VII,  5,  3  regierte 
er  2  JJ.). 

VII,  5,  3=  (Unter  Gallus)  Sixtus  als  23.  Bischof  in  Born  (nach 
VII,  27,  1  regierte  er  11  JJ.). 

VII,  14:  Z.  Z.  des  Gallienus  (ev  rovrcp)  lebten  noch  Sixtus  und 
Demetrianus;  in  Jerusalem  folgte  dem  Mazabanus  Hymenäus 
(s.  VII,  28,  1). 

VII,  27:  Z.  Z.  des  Gallienus  Dionysius  als  24.  Bischof  in  Rom 
(nach  VII,  30,  23  regierte  er  9  JJ.);  in  Antiochien  wurde  Paul 
v.  Samosata  Bischof. 

VII,  28,  3  ff.:  Im  13.  Jahr  des  Gallienus  starb  Dionysius;  es 
wurde  Maximus  14.  Bischof  in  Alexandrien  (nach  VII,  32,  30  re- 
gierte er  18  JJ.)-  Unter  Aurelian  wurde  Paul  von  der  Synode 
abgesetzt  (cf.  VII,  30,  17)  und  Domnus  zum  Bischof  in  Antiochien 
eingesetzt  (s.  §  18). 

VII,  30,  22  f.:  Kurz  vor  dem  Regierungsantritt  Diocletian's  oder 
wohl  richtiger:  kurz  vor  den  mit  Probus  beginnenden  letzten  Re- 
gierungen (/jixqo)  tovtov  jtQozeQov)  Felix  als  25.  Bischof  in  Rom 
(nach  VII,  32,  1  regierte  er  5  JJ.). 

VII,  32,  lf.=  Zu  jenen  Zeiten  (vom  Tode  Aurelian's  bis  Diocletian) 
Eutychianus  als  26.  Bischof  in  Rom  (nicht  ganz  10  Monate);  dann 
Gajus,  6  xa&'  r/fiäg,  als  27.  Bischof  in  Rom  (c.  15  JJ.);  dann  Mar- 
cellinus als  28.  Bischof  in  Rom,  ov  xai  avrbv  6  öicojfibg  xardXrjqie. 
Zu  diesen  Zeiten  wurde  in  Antiochien  Timäus  nach  Domnus  Bischof; 
ihm  folgte  Cyrillus,  6  xatf  rjfiäg;  ihm  folgte  (§  4)  in  Antiochien 
Tyrannus,  xatf  ov  r/xfiaOsv  ?)  rä>v  exxZqöicöv  jiolioQxla. 

VII,  32,  29  ff.:  In  Jerusalem  folgte  auf  Hymenäus  Zambdas, 
starb  aber  bald;  es  folgte  Hermon,  vöxarog  räv  [ie%Qi  xov  xa&' 
rifiäg  dicoy/iov.  In  Alexandrien  folgte  als  15.  Bischof  Theonas  (19  JJ.), 
dann  als  16.  Petrus  (12  JJ.),  enthauptet  im  9.  Jahr  der  Verfolgung. 

VII,  32,  32:  Von  der  Geburt  des  Erlösers  bis  zur  Zerstörung 
der  Kirchen  (s.  VIII,  2,  4;  de  mart.  Pal.  praef.  1  =  19.  Jahr  Dio- 
cletian's) sind  es  305  Jahre. 

In  X,  5,  18  ist  ein  Schreiben  des  Kaisers  Konstantin  an  den 
römischen  Bischof  Miltiades  mitgetheilt. 
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Einleitende  Untersuchungen. 


2)  Nacheusebianische  orientalische  Bischofslisten. 

1.  Die  Römische.1) 


A  Chronogr. 

B  Syncell. 

C  Nice- 

D  Euty- 

E  Elias 

syntomon. 

phor. 

chius 

Nisib. 

Petrus 

22 

o 

22 

28 

Linus .     . 

12 

18 

12 

12 

12 

Anencletus 

12 

2 

2 

2 

8 

Clemens . 

9 

9 

9 

9 

9 

Euarestus 

10 

9 

9 

8 

8 

Alexander 

13 2) 

12 

12 

10 

10 

Sixtus 

10 

9 

9 

10 

10 

Telesphorus 

11 

10 

10 

11 

11 

Hyginus  . 

14 

4 

4 

4 

4 

Pius    .     . 

15 

15 

15 

15 

15 

Anicetus . 

11 

11 

11 

11 

11 

SoterS)    . 

8 

9 

9 

8 

8 

Eleutherus 

13 

5 

15 

15 

15 

Victor 

10 

12 

12 

10 

10 

Zephyrinus . 

19 

19*) 

19 

18 

18 

Calixtus  . 

8 

8 

8 

6 

5 

Urbanus . 

7 

7 

7 

4 

8 

Pontianus 

7 

3  5) 

3 

5 

5 

Anterus  . 

mens.     1 

mens.  1 6) 

mens.  1 

12 

mens.  1 

1)  S.  hiezu  Lightfoot,  Clement2  Vol.  I  p.  240  sq.  —  Das  Chronogr.  synto- 
mon s.  bei  Schoene,  Euseb.  Chron.  1  App.  p.  66  sq.  Lipsius,  Chronol.  S.  30ff. 
Theol.  Lit.-Ztg.  1876  S.  584 f.  Duchesne,  Lib.  Pontif.  I  p.  34  ff.  „The  list  of 
bishops  in  this  catalogue  is  continued  to  Paschal  I  (817—824),  but  the  term- 
numbers  end  with  Pelagius  I  (f  561),  so  that  the  document  on  which  this  part 
of  the  chronography  was  founded  must  belong  to  this  epoch".  —  Syncellus  s.  in 
Dindorf's  Ausgabe  (1829),  Lipsius,  a.  a.  O.,  Duchesne,  1.  c.  p.  39.  Die  Papst- 
liste reicht  bis  Benedict  I.  (f  579).  —  Nicephorus,  Chronogr.  breve  s.  in  der  Ausgabe 
deBoor's  (1880)  S.  121,  Lipsius,  a.  a.  O.,  Duchesne,  Lib.  Pontif.  I  p.  37 ff.  Die 
bezifferte  Liste  reicht  bis  Benedict  L,  die  Namen  bis  Bonifatius  IV.  (f  615).  — 
Eutychius  s.  in  der  Ausgabe  v.  Seiden  u.  Pococke  (1658).  Ich  benutze  den 
Nachdruck  Migne  T.  111.  —  Das  Autograph  des  Elias  Nisibenus  =  Mus.  Bfit. 
Rieh.  7197,  edirt  v.  Abbeloos  u.  Laniy  in  Gregor.  Barhebr.  Chronic.  I  p.  38 
(.1872),  s.  Lipsius  (nach  Sachau),  a.  a  O.  S.  36 ff.,  Duchesne,  1.  c.  p.  41  (über 
die  Abweichungen  zwischen  den  beiden  letzteren  s.  Lightfoot  1.  c.  p.  242  n.  1. 

2)  Bei  Lipsius  steht  irrthümlich  10. 

3)  Alle  ausser  Elias  Nisib.  nennen  ihn  Soterichos. 

4)  Hier  bemerkt  Syncell.:  xaxa  6b  Evasßiov  exrj  iß'. 

5)  Pontian  ist  nach  Anteros  gestellt;   aber,  sagt  Syncell.,  nveg  üovTiavov 

71Q0    ZOV   'AVZSQCOZÖQ    (fidOLV    STCiaXOTtfjOCCl. 

6)  Ich    weiss    nicht,    warum    Duchesne    und    Lightfoot    diese    Ziffer 
nicht  bieten. 
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A  Chronogr. 
syntonion. 

B  Syncell. 

C  Nice- 
phor. 

D  Euty- 
chius. 

E  Elias 
Nisib. 

Fabianus1)  ....                  10 

13 

13 

13 

13 

Cornelius 

!                 3 

2 

3 

2 

2 

Lucius     .     . 

8 

2 

2 

mens.  8 

8 

Stephanus    . 

2 

2 

9 

6 

2 

Sixtus .     .     . 

11 

9 

2 

9 

11 

Dionysius     . 

9 

8 

8 

8 

9 

Felix  .     .     . 

5 

5 

5 

5 

5 

Eutychianus 

mens.  10 

mens.  8 

mens.  8 

8 

8 

Gajus .    .     . 

15 2) 

15 

153) 

12-») 

12  3) 

1)  Niceph.  u.  Eutychius  nennen  ihn  Flavianus. 

2)  Das  Chronogr.  syntonion  beginnt:  ,e<pva  xal  6'  exovq  KXuvdiov'Pcofusctwv 
ßaaiksmq  iv'Pcöfiy  emaxöntjaev  TtQwxoq  tlexQoq,  und  setzt  Linus  unter  Vespa- 
sian,  Anencletus  unter  Titus,  Clemens,  Euarest  und  Alexander  unter  Trajan, 
Sixtus  und  Telesphorus  unter  Hadrian,  Hygin  und  Pius  unter  Antoninus,  Anicet 
und  Soter  unter  Veras,  Eleutherus  unter  Commodus,  Victor  unter  Severus,  Ze- 
phyrin  unter  Caracalla,  Calixt  unter  Elagabal,  Urban  unter  Alexander,  Pontian 
und  Anterus  unter  Maximin,  Fabian  unter  Gordian,  Cornelius  unter  Decius, 
Lucius  unter  Gallus,  Stephanus  unter  Valerian,  Sixtus  unter  Gallienus,  Diony- 
sius unter  Aurelian  und  Probus  (bei  Felix  steht  kein  Kaiser),  Eutychianus  und 
Gajus  unter  Diocletian.     Ausserdem  finden  sich  zu  1)  Linus,    2)  Pius,    3)  Soter, 

4)  Cornelius,  5)  Dionysius  folgende  Bemerkungen:  1)  ov  (xtjxvrixai  JOtavXoq  ev 
xy  ß  tiqoq  Koqiv&Iovq  (!)  eniaxoXy.  2)  enl  xovxov  sveötjfiei  JloXvxaonoq  ev 
Pcouy.  3)  xovxov  ovyXQOvoq  rjv  EiQtjvaloq  6  Aoöyovvcov  (!)  ö  ficc&tjX?]q  HoXv- 
xuqtcov.     4)  enl  xovxov  Naväxoq  dneoyjaev  ev^Pwfiy,    vcp'  ov  xal  xa&yQE&t]. 

5)  enl  xovxov  IlavXoq  6  Saßoaaxsvq  xaO-^Qa&rj. 

3)  Bei  Telesphorus  steht  [ftä(>xvq},  bei  Victor:  6  ev  xy  ovvödw  TLaXaiaxL- 
vr\q  tceq!  x?fq  xov  ndaya  ijfxtQaq  avvuyßdarjq,  bei  „Flavian":  (xÜQXvq  inl  Asxiov, 
bei  Cornelius:  6  xa&?k<hv  Navuxov  xov  xfjq  fiexaroiaq  xaQaiQExrjv ,  bei  Felix: 
o  Oßoloyrjirjq  enl  BaXXsQiavol. 

4)  Petrus  f  22  JJ.  p.  Chr.  resurr.  —  Dacletius  =  Anencletus  Vespas.  3.  — 
Clemens  Vespas.  5  —  Euarestus  Domit.  2  —  Alexander  Domit.  10  —  Sixtus  Traian. 
4  —  Telesphorus  Traian.  14  —  Eugenius  =  Hyginus  Hadr.  6  —  Marcus  =  Pius 
Hadr.  10  —  Anicetus  Anton.  Pii  5  —  Soterichus  =  Soter  Anton.  Pii  16  —  Eleu- 
therius  Marc.  2  —  Victor  Marc.  17  —  Zephyrinus  Commod.  8  —  Calixtus  Sept. 
Sev.  14  —  Aurianus  =  Urbanus  Caracall.  3  —  Bitianus  =  Pontianus  Elagab.  1  — 
Anterus  Alex.  3  —  Flavianus  ==  Fabianus  Maximin.  3  =  Cornelius  Galius  et 
Jul.  (!)  1  —  Lucius  Galit.,  qui  et  Alerianus  (!)  1  —  Estatius  =  Stephanus  —  Sixtus 
Alerian.  8  —  Dionysius  Aurel.  1  —  Philetus  =  Felix  Marun.  (!)  3  —  Eutychius  = 
Eutychianus  Dioclet.  1  —  Gabius  =  Gaius  Dioclet.  9.  In  Barhebr.  Chron.  I  steht  über 
römische  Bischöfe  nur  Folgendes.  P.  32  (Petrus) :  „(Antiochiae)  ecclesiae  fundamenta 
iecit,  altare  exstruxit . . .  Romain  perrexit  et  in  ea  episcopus  fuit  annis  XXV."  P.  40: 
„Petrus  etsi  Antiochiae  ecclesiani  fundaverit,  non  tarnen  in  ea  civitate  sedem  suam 
constituit,  sed  Evodium  illi  ordinavit,  et  ipse  Romanam  cathedram  obtinuit."  P.  36 : 
„Romae  post  Petrum  sedit  Linus  ann.  XI,  post  Linum  Anacletus  ann.  XII,  post 
Anacletum  Clemens  a  Paulo  memoratus."    P.  56 :  „Fabian  Märtyrer  unter  Decius." 

5)  Das  Chronicon  paschal.  (ed.  Dindorf)  enthält  fast  Nichts  in  Bezug  auf 
die  römische  Bischofsliste.    P.  421 :    Petrus  wird  (gleich  nach  der  Himmelfahrt) 
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Einleitende  Untersuchungen. 


2.  Die  Antiochenische.1) 


A  Chronogr. 
syntomon.2) 


B  Syn- 
cell.3) 


C  Nice- 
phor.5) 


DEuty- 
chius 


E  Elias 
Nisib.  8) 


F  Barhebr. 


Euodius  . 
Ignatius  . 

Heron .     . 
Cornelius 

Eros    .    . 

Theophilus 
Maximinus 

Serapion  . 

Asklepiades 


27  (Domit.) 
32  (Traian.) 

20        „ 
14  (Hadr.) 

26       „ 

14  (Antonin.) 

14        „ 

25  (Verus) 

9       „ 


29  (50) 

30  (64) 

20  (95) 
13  (109) 

26  (121) 

13  (153) 
134)(165) 

(172) 
25  (172) 

(1S5) 
9  (210) 


23 

27^) 

4  6)  (30) 

32 

20 

20 

13 

16 

26 

13 

13 

21 

13 

9 

25 

10 

9 

9 

f  ann.110/1 
=  421  Gr. 

131/2 
=  442  Gr. 


211/2 
=  523  Gr. 


f  sub  Traian. 

tempore  Plinii. 
temp.  Cerinthi. 

16  temp.  Mar- 
cionis. 

18  temp.  Iu- 
stini. 

21  temp.   con- 
trov.  pasch. 

12  temp.  Bar- 
desanis. 


zum  Bischof  von  Rom  und  Antiochien  erwählt.  P.  467  z.  ann.  p.  Chr.  91: 
Clemens  3.  Bischof  Rom's,  regiert  9  JJ.  (also  wie  oben).  P.  470.  z.  ann.  p.  Chr.  104: 
Clemens  stirbt.  P.  503  z.  Z.  des  Decius :  Der  römische  Bischof  Flavian  (=  Fa- 
bian, s.  o.)  stirbt  als  Märtyrer;  ihm  folgt  Cornelius  und  regiert  3  JJ.  (wie  oben 
AC).  Cornelius  wird  nach  p.  506  z.  J.  257  als  Gegner  des  Novatian  genannt 
und  das  römische  Concil  verzeichnet. 

1)  S.  meine  Schrift  „Die  Zeit  des  Ignatius"  usw.  (1878)  S.  55  ff. 

2)  ,s<pv  stei  xal  y  erst  KkavSiov  iv  Avzioxslq  imoxömjoav  ovxoi  d>v 
TtQwzog  IHxQoq  6  aTcöazokog.     Cyrillus  ist  also  der  19.  (Schoene  I  App.  p.  74). 

3)  Dindorf  1.  c.  p.  627  ff'.:  IlezQog  6  xogvipalog  zrjv  iv  'Avrtoxeiq  nQcizqv 
9-SfteXitüoag  ixxfojolav  sig  Paifxijv  äjcsiai  xrjQvzxwv  zo  eiayyskcov.  b  (f  avxbq 
ßszu  tijq  iv  'Avtioxsiq  sxxXTjOiaQ  xal  rrjq  iv  cPajfxy  ngwzog  ngosazT)  siog  zs- 
kEia/aewg  avzov.  Die  eingeklammerten  Zahlen  sind  die  JJ.  p.  Chr.  n.  nach 
Syncellus.    Den  Tod  des  Ignatius  setzt  er  i.  d.  J.  98  unter  Trajan. 

4)  Er  wird  zweimal  (p.  667  u.  668)  aufgeführt,  sowohl  z.  ann.  165  als  172. 
Serapion  wird  dreimal  genannt  (z.  ann.  172.  185.  210),  s.  p.  668.  670.  673,  Ba- 
bylas zweimal,  p.  681  u.  683,  Fabius  zweimal,  p.  683  u.  705.,  Domnus  zweimal, 
p.  714  u.  722.  Das  zweite  Mal  ist  vielleicht  Timäus  zu  lesen,  der  sonst  fehlt. 
Cyrillus  zweimal  (p.  722  u.  725).     Er  wird  irrthümlich  als  17.  gezählt. 

5)  Petras  gilt  als  1.,  Cyrill  also  als  19.  Bischof.    Petrus  hat  11  JJ. 

6)  'Iyvüzioq  o  &so(pÖQog,  b  xal  inl  Tpaiavov  [laQtvQrioaq  [iv  'Pco/xg],  I'zj] 
tf  (natürlich  Verwechselung  von  A  u.  A);  bei  Timäus  ist  I  =  T. 

7)  Petrus  setzt  den  ersten  Bischof  ein,  der  hier  „Arcadius"  heisst,  und  geht 
nach  Rom  anno  IL  Gaii. 

8)  Ich  folge  den  spärlichen  Mittheilungen,  die  Abbeloos  u.  Lamy  p.  41  sq. 
geben.  Elias  beruft  sich  ausdrücklich  auf  Euseb's  Chronik  in  Bezug  auf  den 
Ansatz  für  Ignatius  u.  Zebinus,  auf  Andronicus  für  Asklepiades. 
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A  Chronogr. 
syntomon. 

B  Syn- 
cell. 

C  Nice- 
phor. 

DEuty- 
chius. 

E  Elias 
Nisib. 

F  Barhebr. 

Philetus  .     . 

10  (Antonin. 
alius) 

8  (215) 

8 

13 

temp.      Orige- 
nis.3) 

Zebinus    .     . 

6  (Alexand.) 

6  (228) 

6 

9 

228/9 
=  540  Gr. 

temp.  Nar- 
cissi. 4) 

Babylas  .     . 

13(Numerian. 
et  Gord.) 

13  (231) 
(237) 

13 1) 

8 

8  temp.Decii  et 
Gregor.Thaum. 

Fabius     .    . 

9  (Philipp, 
et  Dec.) 

9  (244) 
(246) 

9 

11 

t  temp.  Decii. 5) 

Demetrianus 

4  (Gall.  et 
Valer.) 

4  (248) 

4 

8 

temp.   Novati. 

Paulus     .     . 

8  (Aurel.) 

8 

8 

82) 

6) 

Douinus  .     . 

3       „ 

3  (264) 

2 

3 

temp.  Manis. 

Timäus    .     . 

3  (Prob,  et 

? 

10(3) 

3 

temp.  Eusebii 

Car.) 

et  Anatolii. 

Cyrillus7)     . 

15  (Diocl.) 

15  (264) 

15 

15 

temp.  Meletii 

Pont. 

1)  b  STtl  Jsxlov  paQzvQrjOuq. 

2)  Paulus  ist  nach  Timotheus  (=  Timäus)  gestellt.  Ignatius  soll  im  12.  Jahr 
Nero's  Bischof  geworden  sein,  Heron  Traian.  6,  Cornelius  Hadr.  9,  Eros  Anton. 
Pii  3,  Theophilus  Anton.  Pii  16,  Maximinus  Aurel.  15,  Serapion  Commod.  5,  As- 
klepiades  Septim.  3,  Philemon  =  Philetus  Septim.  12,  Rabunas  =  Zebinus  Ela- 
gabal  2,  Babylas  Alex.  8,  Flavian  =  Fabius  Gordian.  1,  Demetrius  Galius  et 
Julian.  1,  Domnus  Alerian.  8,  Timäus  Alerian.  12,  Paulus  Claud.  1,  Cyrillus 
Marun.  (!)  2. 

3)  Philetus  heisst  hier  „Philippus"  wie  im  Chron.  Euseb.  Armen. 

4)  Ausdrücklich  wird  hinzugefügt  natione  Syrus. 

5)  Fabius  wird  als  Märtyrer  unter  Decius  bezeichnet. 

6)  Zwischen  die  beiden  Synoden,  die  ihn  verurtheilt  haben,  wird  ein  Zeit- 
raum von  4  JJ.  gesetzt.  —  In  der  histor.  Heraclii  Imp.  des  Armeniers  Sebeos 
[russ.  v.  Patkanian,  cf.  PP.  App.  Opp.  I,  2  p.  101]  p.  198  wird  gesagt,  dass 
Euodius  in  Antiochien  Petrus  selbst  sei.  —  Ein  Bischof  Theodorus  von  An- 
tiochien  soll  nach  Praedestin.  18  eine  Synode  von  32  Bischöfen  zu  Antiochien 
gehalten  haben,  auf  der  die  Cajaner  verdammt  worden  sein  sollen.  Damit  ist 
nicht  etwa  Theophilus  gemeint,  sondern  es  ist  eine  der  vielen  Schwindeleien  des 
unbekannten  Verfassers. 

7)  Im  Chronic,  pasch,  finden  sich  folgende  Angaben  über  antiochenische 
Bischöfe.  P.  421 :  Petrus  wird  (nach  der  Himmelfahrt)  zum  Bischof  von  An- 
tiochien gewählt.  P.  431:  Im  4.  Jahr  nach  der  Himmelfahrt  geht  er  dorthin 
xul  x\v  %eiQOTOviav  ttjq  67iioxo7iTJq  degdfievog  ixelae  eavxbv  sved-göviosv,  nu- 
a&slg  zolg  änb  ioväaiwv  yevofievoiQ  Xpioziavolg'  xal  xovg  ££  i&vcöv  niatovg 
ovx  tött-axo  oiäs  rjyüna,  <x)X  otxwq  iüoaq  avxovq  e^fjXQ-sv  exsl&ev.  P.  432 
z.  J.  39  p.  Chr.:  Petras  begründet  die  antiochenische  Kirche.  P.  471  f.  z.  J.  105 
p.  Chr.:  Ignatius  wird  in  Rom  Märtyrer.  P.  503  z.  J.  253  p.  Chr.  (Zeit  des 
Decius):  Der  Bischof  Babylas  wird  Märtyrer;  ihm  folgt  Flavius  (=  Fabius);  er 
regierte  3  JJ.     P.  506:    es  wird  der  Brief  des  Cornelius   von  Rom  an  Fabius 
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Einleitende  Untersuchungen. 


3.  Die  Alexandrinische. 


A  Chronogr.  syn- 

B  Syn-     j 

C  Nice- 

D  Eu- 

Synaxar. 

tomon. 

cell. 

phor. 

tych.s) 

Copt.') 

Marcus    .     . 

22) 

? 

2 

Anianus 

22  (Nero) 

22 

22 

22 6) 

22«) 

Abilius !) 

13  (Domit.) 

12 

12 

13 

129) 

Cerdo  . 

1  (Traian.) 

10 3) 

10 

10 

Primus 

12        „ 

12 

12 

12 

Justus . 

11  (Hadr.) 

10 

10 

10 

Eumenes 

13      .. 

13 

13 4) 

12 

Marcus 

10  (Antonin.) 

10 

10 

10 

9-1010) 

Celadion 

14  (Veras) 

14 

14 

11 

Agrippinus 

12 

12 

15 

12 

12») 

Julianus 

10  (Commod.) 

10 

10 

10 

erwähnt.  P.  510  z.  J.  2S4  p.  Chr.  (Zeit  des  Carinus  und  Numerian):    Martyrium 
des  antiochenischen  Bischofs  Babylas  (!) 

1)  Im  Chronogr.  synt.  u.  bei  Syncellus  heisst  er  „Emilius". 

2)  ,£(p^rj  xal  l,'  stsi  NeQwvoq  ol  ev  jtleguvÖQtla  a.Q~/j\v  skaßov,  wv  ngöiroq 
MÜQitoq.  Das  Chronograph,  schiebt  als  5.  Bischof  einen  Alexander  mit  11  Jahren 
ein,  augenscheinlich  aus  der  römischen  Liste  irrthümlich  aufgenommen. 

3)  Zusatz:  ovxoc  snl  TQcüavov  ifxaQzvQrjaev  iv  tüj  xux    avxov  Sicoy/iw 

4i  Diese  und  die  folgenden  6  Ziffern  sind  bei  Nicephorus  verstellt;  die 
Reihe  lautet  bei  ihm:  10,  13,  10,  14,  15,  10,  43;  ich  habe  oben  die  Fehler  be- 
richtigt. 

5)  Eutychius  zählt  den  Anianus  (nicht  Marcus)  als  1.  Bischof. 

6)  Marcus  kommt  im  9.  Jahr  des  Claudius  nach  Alex.,  wird  im  1.  Jahr 
Nero's  verbrannt;  Philetius  =  Abilius  Yespas.  9;  Gordius  =  Cerdo  Domit.  5; 
Barmius  =  Primus  Domit.  15;  Justus  Traian.  11;  Eumenes  Hadr.  2;  Marcus 
Hadr.  14;  Clarius  =  Celadion  Anton.  Pii  4;  Agrabius  =  Agrippinus  Antonin. 
Pii  15;  Julian  Yeri  5;  Demetrius  Yeri  15;  Heraclas  Alex.  Sev.  1;  Dionysius 
Maximin.  2;  Maximus  Alerian.  1;  Neron  =  Theonas  Aurel.  4;  Cyrillus  Marun.  2. 
—  Barhebraeus,  Chron.  I  p.  34  ff.  schreibt:  .  . .  Marcus,  Petri  discipulus  et  filius, 
qui  ab  apostolis  in  Aegyptum  ablegatus  universae  illi  regioni  evangelicam  doc- 
trinam  tradidit  fuitque  per  annos  XII  Alexandriae  episcopus  ....  post  eum  sedit 
Anianus,  deinde  Abilius,  deinde  Cedron."    Mehr  sagt  er  nicht. 

7)  S.  die  Ausgabe  von  Wüstenfeld  1S79  (2  Hefte),   leider  unvollständig. 

8)  S.  z.  20  Hatur,  a.  a.  O.  I  S.  129  f.    Er  wird  als  2.  Bischof  gezählt. 

9)  Er  heisst  irrthümlich  Sabellius  (s.  z.  1.  Tut);  er  soll  35  JJ.  nach  der 
Himmelfahrt  im  5.  Jahre  Domitians  (!)  sein  Amt  angetreten  haben  (s.  a.  a.  O. 
I,  S.  7).     Den  Domitian  nennt  auch  das  Chronogr.  syntom. 

10)  S.  a.  a.  O.  II  S.  219  zum  6.  Tubeh:  „Dieser  h.  Vater  wurde  eingesetzt 
100  Jahre  nach  der  Himmelfahrt  unseres  Herrn  Jesus  Christus  und  10  JJ.  nach 
der  2.  Zerstörung  von  Jerusalem  u.  blieb  9  JJ.  und  einen  Bruchtheil."  Das  ist 
eine  auffallend  genaue,  freilich  widerspruchsvolle  Angabe. 

11)  S.  II  S.  281  zum  5.  Amschir.  Er  heisst  Nachfolger  des  Claudian  =  Ce- 
ladion. 
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A  Chronogr.  syn- 

B  Syn- 

C  Nice- 

D  Eu- 

Synaxar. 

tom. 

cell. 

phor. 

tych. 

Copt. 

Demetrius    . 

43i)  (Pertin.  etc.) 

43 

43 

43 

432) 

Heraklas .     . 

16  (Alex.) 

16 

10 

13 

133) 

Dionysius     . 

17  (Philipp.  Dec.) 

17 

17 

17 

4) 

Maximus .     . 

18  (Claud.  et  Aurel.) 

8 

8 

18 

Theonas  .     . 

19  (Prob,  et  Car.) 

19 

19 

19 

195) 

Petrus .     .     . 

11  (Dioclet.) 

— 

11 

15 

116) 

4.  Die  Jerusalemische. 


A  Chron. 
syntom.7) 


Jacobus  . 
Simeon  . 
Judas  .  . 
Zacchaeus 
Tobias 


1)  Zusatz 


28 
26 

7  8) 

9 

5 


B  Syncell. 


28 
23 
7  (6)« 

4 
4 


C  Nicephorus  I    D  Eutychius 


26 

23 

Justus  6 

Zacharias  4 

4 


28 

26 

7 

7 

3 


inl  zovrov  'iQQiyevqQ  sv  'Pm/ty  dnsö^firjasv.  Zu  Heraklas :  oq 
xal  fia&?]Tt]g  tjv  'iigiyivovq.  Zu  Dionysius:  inl  zovrov  Naväzoq  nosoß.  ^Pwfirjq 
änsoxtosv,  xal  Ilavloq  6  Sccftoa.  tfleyx&rj.  Zu  Maximus:  inl  zovrov  xad-^QsS-rj 
o  avzbq  Ilavloq.     Zu  Petrus:  6  [xaQzvq. 

2)  S.  a.  a.  0.  I  S.  66  ff.  zum  12.  Babeh.  Er  wird  ausdrücklich  als  der 
Nachfolger  des  Julianus  bezeichnet.  S.  110  z.  10.  Hatur  wird  gesagt,  dass  er 
mit  Victor  v.  Rom  gleichzeitig  gewesen,  ferner  mit  Maximus  von  Antiochien  und 
Agapius  (?  Gajus)  von  Jerusalem. 

3)  S.  a.  a.  0.  II  S.  160  zum  8.  Kihak.  Die  13  JJ.  stimmen  mit  der  An- 
gabe des  Eutychius. 

4)  A.  a.  0.  I  S.  76  zum  19.  Babeh  wird  bemerkt,  dass  die  Versammlung 
gegen  Paul  v.  Samos.  z.  Z.  des  Dionysius  stattgefunden  habe,  unter  dem  Kaiser 
Valens  (!),  45  JJ.  vor  dem  nicänischen  Concil. 

5)  S.  a.  a.  0.  II  S.  210  f.  zum  2.  Tubeh.  Nach  einer  Angabe  z.  6.  Hatur 
(I  S.  100)  waren  Dionysius  von  Rom  und  Theonas  Zeitgenossen. 

6)  S.  a.  a.  0.  I  S.  142  ff.  zum  29.  Hatur.  Auch  nach  S.  140  (28.  Hatur) 
folgt  Petrus  dem  Theonas.  —  Im  Chron.  pasch,  finden  sich  nur  folgende  Angaben 
über  alexandrinische  Bischöfe.  P.  421:  Marcus  wird  (gleich  nach  der  Himmel- 
fahrt) zum  Bischof  erwählt.  P.  432  z.  J.  38  p.  Chr.:  Marcus  geht  nach  Alexan- 
drien  und  regiert  22  JJ.  (das  sind  die  JJ.  des  ersten  alex.  Bischofs  Anianus). 
P.  471  z.  J.  104  p.  Chr.:  Marcus  erleidet  den  Feuertod.  P.  505  f.  z.  J.  257  p.  Chr. : 
Dionysius  schreibt  über  die  in  der  Verfolgung  Gefallenen.  P.  514  z.  J.  300  p. 
Chr.:  zijq  'Ale^avdgewv  ixxlrjaLaq  is'  (also  ist  Marcus  nicht  mitgezählt)  rjysczai 
MzQoq  ltr\  iß'  (oben  sind  11  berechnet)  .  .  .  &'  ezsi  zov  dicoyftov  xal  is  zrjq 
dioxlrjziavoü  ßaaiXeiaq  xvX. 

7)  ,£cp(iß  xal  &'  ezsi  TtßsQiov  Kato.  iitiaxÖTfqasv  iv  cIsqoö.  a'  'Iäxmßoq. 

8)  dXlayov  'lovaroq. 

9)  Syncellus  führt  p.  652  Judas  mit  7  JJ.  als  3.  Bischof  auf,  p.  656  Justus 
mit  6  JJ.  als  3.  Bischof. 

Harnack,  Altohnstl.  Litteraturgesch.  II,  1.  7 
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Einleitende  Untersuchungen. 


A  Chron. 
syntom. 

B  Syncell. 

C  Nicephorus 

D  Eutychius 

Benjamin     .... 

3 

2 

2 

3 

Johannes 

2 

2 

2 

2 

Matthäus 

2 

2 

2 

2 

Philippus    ( 

Philetus) 

2 

2 

2 

2 

Seneca     . 

1 

1 

4 

1 

Justus .     . 

5 

4 

4 

5 

Moses  .     . 

5i) 

45) 

Levi  4 

Levi  5 

Ephraemius 

22) 

2 

2 

2 

Josias  .     . 

33) 

26) 

Joseph  2 

Arsanius  3 

Judas  .     . 

2*) 

27) 

2 

2n) 

Marcus    . 

8 

8 

8 

8 

Cassianus 

5 

5 

5 

5 

Eusebius . 

2 

fehlt 

fehlt 

2 

Publius    . 

5 

5 

5 

Julius  2 

Maximus . 

4 

4 

4 

4 

Julianus  . 

2 

2 

2 

2 

Gaius  .     . 

3 

3 

3 

3 

Symmachus 

? 

2 

2 

2 

Gaius  .     . 

fehlt 

3 

3 

Gabianus  3 

Julianus  . 

4 

4 

4 

4 

Elias    .     . 

2 

2 

2 

2 

Capito 

4 

48) 

4 

4 

Maximus . 

4 

4 

4 

4 

Antoninus 

5 

5 

5 

5 

Valens     . 

3 

3 

3 

3 

Dolichianus 

4 

4 

2 

Delitianus  4 

Narcissus 

12 

12  9) 

4 

-  fugit  post  12 
ann.12) 

Dius    .     .     . 

8 

8 

8 

3 

Germanion  . 

4 

4 

4 

4 

Gordius    . 

1          5 

51°) 

5 

5 

1)  alXa%ov  Asvr\q. 

2)  aXXa%ov  'E<pQaiß. 

3)  äXXaxov  'Iaarjcp. 

4)  octo!  nävxsq  &x  7t£Qixo/xrjg  iysvovxo  swg  'Aöqiccvov  ß'  aXwoscog  Ieqo- 
ooXvfMDV  fisxa  6s  xovxov  l£  e&väiv  eyevovxo'  wv  b  fiev  a,  xuxa  ös  xtjv  äxolov- 
&l<xv  is   Xeysxcci  Muqxoq. 

5)  Er  heisst  hier  Levi. 

6)  Er  heisst  hier  Joseph. 

7)  Die  bekannte  Bemerkung  (s.  not.  4). 

8)  'Aniwv,  ol  de  Kanixmv. 

9)  Die  Namen  Dolichianus  u.  Narcissus  sind  umgestellt. 

10)  Dieser  Bischof  heisst  hier  Uapöiavöi;. 

11)  Die  bekannte  Bemerkung  (s.  not.  4). 

12)  Wichtig,  weil  aus  einer  anderen  Quelle  als  Eusebius  geschöpft,  ist,  was 
Eutychius  hier  berichtet:  „Narcissus  ergo  episcopus  Hierosol.  audito  interfectum 
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A  Chron. 
syntom. 

B  Syncell. 

C  Nicephorus 

D  Eutychius 

18 

iterum  Nar- 

der  2.  Nar- 

iterum  Nar- 

cissus  10 

cissus  10 

cissus  (10) !) 

15 

15 

7 

21 

21 

21 

21 

23 

12 

23 

Mamunes  13 

10 

10 

10 

9 

9 

Ason  9 

Alexander 


Mazabanes  . 
Hymenaeus . 
Zabdas  .  . 
Hermon  .     . 


3)  Untersuchung  der  nacheusebianischen  orientalischen 

Bischofslisten. 

1.  Ich  beginne  die  Untersuchung  mit  der  Kritik  der  spä- 
teren Listen  und  zwar  mit  der  jerusalemischen  Liste. 

Die  vier  späten  Zeugen  gehen  auf  eine  Liste   zurück;  denn 

1)  sie  beziffern  sämmtlich  die  von  Eusebius  unbeziffert  gelassenen 
Bischöfe,  indem  sie  ihnen  bestimmte  Amtsdauer-Jahre  zuweisen, 

2)  sie  schieben  alle  einen  Bischof  Elias  ein,  den  Eusebius  nicht 
kennt,  3)  in  30  Posten  (unter  den  41)  stimmen  entweder  alle  4,  oder 
3  von  ihnen  zusammen.  Bedenkt  man,  welchen  Corruptionen  die 
Ziffern  in  der  Überlieferung  ausgesetzt  waren,  so  ist  die  Überein- 


esse   Babilam  patriarcham  Antiochenum    (es  wird   dies  unter  Maximinus  Thrax 
gesetzt)  fuga  prolapsus  cathedram  deseruit." 

1)  „Reversus  Narcissus  episc.  Hieros.  qui  fugerat  annum  sedit  cum  Gor- 
diano,  quo  deinde  mortuo  sedit  post  ipsum  Narcissus  ann.  10,  dein  mortuus  est 
ann.  natus  116.  —  Barhebraeus  (Chron.  I  p.  36  ff.)  schreibt  (nach  Eusebius) : 
,,Jacobus  frater  domini  ab  apostolis  ordinatus  et  primus  Hierosol.  episcopus  .  .  . 
Hierosolymis  post  Jacobum  fratrem  domini  Simeon  Cleophae  filius,  deinde  Justus, 
Zacchaeus,  Tobias,  Beniamin,  Ioarmes,  Matthaeus,  Philippus,  Seneca,  Iustus,  Levi, 
Ephraem,  Ioseph,  Iudas."  Nun  folgt  die  bekannte  Bemerkung.  —  Im  Chron. 
pasch,  finden  sich  nur  folgende  Angaben  über  jerusalemische  Bischöfe.  P.  421: 
Jacobus  wird  (gleich  nach  der  Himmelfahrt)  zum  Bischof  erwählt.  P.  460  z. 
69.  J.  p.  Chr.:  Jacobus,  den  Petrus  slq  zönov  havzov  gestellt  hat,  als  er  nach 
Rom  ging  (!),  starb,  und  ihm  folgte  Simeon  o  xal  Simon.  P.  463  z.  J.  71  p.  Chr. : 
Untergang  Jerusalems  und  Tod  des  Jacobus  nach  Josephus.  P.  470  f.  z.  J.  104 
p.  Chr.:  Simon  Kananites  (!),  o  snixXrj&slq  'Iovöag  'Iuxmßov,  der  Bischof  Jerusa- 
lems nach  Jacobus,  wurde  in  einem  Alter  von  120  JJ.  gekreuzigt.  P.  471  z. 
J.  105  p.  Chr.:  Unter  Traian  wurde  Simon,  der  Sohn  des  Kleopas,  der  Bischof 
von  Jerusalem,  Märtyrer,  120  JJ.  alt  inl  'Axzixov  vnaztxov,  angeklagt  von  den 
Anhängern  Cerinths  und  den  Nicolaiten  (!).  P.  472  z.  J.  107  p.  Chr.:  Dritter 
Bischof  von  Jerusalem  war  Justus,  o  imxX?]&slq  BaQaaßßüq,  der  von  den  Apo- 
steln an  Stelle  des  Verräthers  Judas  gewählt  worden  war.  P.  504  z.  J.  253  p.  Chr.: 
b  rrjc;  'isQOGoXvftcav  ixxXrjalaq  inloxonog  'AXt^avÖQoq  iv  KuiGccQeia  rijq  IlaXai- 
aziv7]Q,  yyefiovixolq  napaozag  öixaazrjQioig  xal  inl  ösvztpu  öianperpaq  bjjLoXoyia, 
XmuQw  yriQEL  xal  oe^vy  noXizslu  sieXeicjQ-rj  zm  zov  fiaQzvplov  6q6(ioj. 

7* 
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Stimmung  in  75°/0  der  Fälle  ausschlaggebend.  Was  die  übrigen 
1 1  Fälle  anlangt,  so  zeigt  sich  sofort,  dass  AD  auf  eine  Kecension 
der  Liste  zurückgehen,  BC  aber  auf  eine  zweite;  1)  nämlich  schie- 
ben AD  einen  Bischof  Eusebius  ein  ann.  2,  den  BC  nicht  bieten, 

2)  berechnen  BC  für  Narcissus  iterum  1 0  Jahre  und  ausserdem  für 
Alexander  (der  theilweise  sein  Mitbischof  war)  15  JJ.;  A  erwähnt 
den  Narcissus  iterum  überhaupt  nicht,  giebt  aber  dem  Alexander 
18  JJ.,  D  erwähnt  ihn  mit  10  JJ.,  giebt  aber  dem  Alexander  nur 
7,  hatte  also  wohl  dieselbe  Gesammtziffer  wie  A,  nämlich  17  (18), 

3)  stehen  in  7  Fällen  AD  >  BC  (Simeon  AD  26  BC  23;  Judas  AD  7, 
BC  6; l)  Benjamin  AD  3  BC  2;  Justus  AD  5  BC  4;  Moses  AD  5  BC4; 
Josias  AD  3  BC  2;  Euseb  AD  2,  BC  fehlt);  das  ist  nicht  zufällig; 
nun  aber  gehen  von  den  noch  übrigen  4  Fällen  BC  dreimal  zu- 
sammen, nämlich  Zacchaeus  BC  4  [A  9  D  7];  Tobias  BC  4  [A  5  D  3]; 
Alexander  BC  15  [A  18  D  7].2)  Im  letzten  Fall  (Hymenaeus)  geht 
A  mit  C  gegen  B,  und  somit  liegt  der  Fehler  bei  B  (12).  Die  BC 
zu  Grunde  liegende  Liste  kann  also,  ohne  dass  auch  nur 
eine  Zahl  schwankend  wäre,  hergestellt  werden.  Sie  lau- 
tet:3) 28,  23,  6,  4,  4,  2,  2,  2,  2,  1,  4,  4,  2,  2,  2,  8,  5,  5,  4,  2,  3,  2, 
3,  4,  2,  4,  4,  5,  3,  4,  12,  8,  4,  5,  10,  15,  21,  23,  10,  9.  Nicht  ganz 
ebenso  sicher,  aber  nur  wenig  ungenauer  kann  auch  die  AD  zu 
Grunde  liegende  Liste  gegeben  werden,  nämlich:  28,  26,  7,  9  (oder 
7),  5  (oder  3),  3,  2,  2,  2,  1,  5,  5,  2,  3,  2,  8,  5  (Eusebius  2),  5,  4,  2, 
3,  2,  3,  4,  2,  4,  4,  5,  3,  4,  12,  8,  4,  5,  10,  8  (oder  7),  21,  23,  10,  9. 
Also  nur  an  drei  Stellen  ist  sie  unsicher. 

Die  Abweichungen  zeigen,  dass  mit  Ausnahme  des  Ansatzes 
für  Alexander  die  Grundlagen  der  Listen  AD  und  BC  nur  in 
den  Ziffern  der  judenchristlichen  Bischöfe  differiren. 
Hier  differiren  unter  15  Posten  nicht  weniger  als  8,  und  zwar  sind 
in  AD  die  Ansätze  durchweg  erhöht,  nämlich  26  >  23;  7>6;  7  (9)4) 
>  4;  5  5)  >  4;  3  >  2;  5  >  4;  5  >  4;  3  >  2,  in  der  Eegel  nur  um 
1  Jahr,  aber  an  der  ersten  Stelle  um  3,  an  der  dritten  um  3  (5),  so  dass 


1)  Ich  fügte  für  B  hier  die  Ziffer  6  ein  aus  Gründen,  die  gleich  zur  Sprache 
kommen  werden. 

2)  Dass  hier  in  Wahrheit  auch  A  u.  D  zusammenstehen,  wurde  eben  ge- 
zeigt; A  schlägt  die  10  Jahre  des  Narcissus  iterum  zu  Alexander,  seinem  Mit- 
bischof. 

3)  Die  fettgedruckten  Ziffern  sind  diejenigen,  in  denen  die  Listen  AD  u. 
BC  von  einander  abweichen. 

4)  Ich  setze  hier  D  und  nicht  A,  weil  es  mir  wahrscheinlich  ist,  dass  in 
dem  ersten  und  dritten  Fall  AD  in  gleicher  Weise  die  Zahlen  um  3  überhöht 
haben. 

5)  D  giebt  hier  3;  es  wäre  der  einzige  Fall,  wo  AD  >  BC  die  Ziffer  ver- 
ringert hätte;  also  ist  wohl  A  im  Rechte. 
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12  (14)  JJ.  hinzugesetzt  sind.  Der  Grund  liegt  auf  der  Hand. 
Die  Liste  BC,  die  bei  Syncellus  mit  dem  19.  Jahr  des  Tiberius  ein- 
setzt, kommt,  wenn  man  die  Zahlen  der  15  jerusalemischen  juden- 
christlichen Bischöfe  addirt,  nur  bis  z.  J.  118;  Syncellus  aber  stellt 
selbst  den  Bischofsantritt  des  16.  Bischofs  Marcus  in  das  Jahr  129; 
da  haben  wir  die  fehlenden  11  (12)  Jahre,  welche  die  Liste 
AD  bietet.  Wahrscheinlich  aber  ist  es  nicht,  dass  die  Liste  AD 
die  ältere  ist,  BC  willkürlich  die  Zahlen  verringert  hat;  vielmehr 
ist  das  Umgekehrte  das  Wahrscheinliche,  dass  BC  die  ältere  An- 
nahme repräsentirt,  AD  aber  aus  gelehrten  Erwägungen  die  Ziffern 
erhöht  hat.  Dafür  spricht  auch  die  Einschiebung  des  gänzlich 
unbezeugten  Bischofs  Eusebius  vor  Publius  in  AD,  der  in  BC  noch 
fehlt,  und  der  die  weitere  Corruption  der  Liste  in  AD  darthut. 
Also  liegt  in  BC  die  ursprünglichere  Liste  vor.  *)  Völlig  unabhängig 
ist  aber  auch  in  diesem  ersten  Theil  die  Liste  AD  von  BC  keineswegs. 
Das  zeigt  schon  die  gemeinsame  Herabsetzung  der  Ziffer  für  Simeon 
auf  die  Hälfte  (gegenüber  Eusebius),  um  die  folgenden  Bischöfe 
überhaupt  unterbringen  zu  können.  AD  ist  eine  Bearbeitung  von 
BC,  indem  für  3  Bischöfe  andere  Namen  eingesetzt 2)  und  die  Amts- 
zeiten-Ziffern im  Ganzen  um  12  Jahre  erhöht  sind;  Syncellus  hat 
diese  Liste  schon  gekannt,  aber  der  Liste  BC  den  Vorzug  gegeben. 
Wie  verhält  sich  nun  der  Archetypus  von  BC  und  AD  zur 
Chronik  und  Kirchen geschichte  des  Eusebius?  Dass  er  von  ihnen 
abhängig  ist,  braucht  nicht  erst  erwiesen  zu  werden.  Dafür  bürgen 
die  Namen,  ihre  Eeihenfolge  und  die  Bemerkung  über  Juden-  und 
heidenchristliche  Bischöfe.  Aber  Eusebius  giebt  bis  Narcissus  (32) 
Zeitbestimmungen  nur  für  Jacobus  (1),  Simeon  (2)  und  Marcus  (16), 
auch  hier  ohne  Amtsziffern.    Die  Ziffern,  die  ABCD  hier  darbieten, 


1)  Merkwürdig  ist,  dass  CD  im  Namen  „Philippus"  statt  „Philetus''  über- 
einstimmen.   Ferner  ist  Folgendes  zu  beachten:   Das  Chronographeion  schreibt: 

Judas  dlXa%ov'  Justus 

Moses  ,,         Levi 

Ephraemias       „         Ephraem 

Josias  „         Joseph. 

Syncellus  führt  als  3.  Bischof  einmal  Judas  mit  7  Jahren,  dann  Justus  mit 
6  Jahren  auf,  den  Moses  nennt  er  Levi,  den  Josias  Joseph;  dieselben  Namen 
(Justus,  Levi,  Joseph)  bietet  Nicephorus;  Eutychius  aber  bietet  Judas,  Levi,  Ar- 
sanius  (=  Josias).  Auch  hier  stimmen  also  AD  und  BC.  Das  Wichtige  aber 
ist  1)  dass  A  die  Namen  in  der  Liste  BC  kennt  und  angiebt,  und  dass  2)  Syncellus 
durch  seine  Angaben  verräth,  dass  er  beide  Listen  kennt;  denn,  wo  er  den 
3.  Bischof  Judas  nennt  (wie  AD),  giebt  er  ihm  7  JJ.  (wie  AD),  wo  er  ihn  Justus 
nennt  (wie  C),  giebt  er  ihm  6  JJ.  (wie  C).  Die  Namen  Justus,  Levi  und  Joseph 
sind  aber  die  des  Eusebius,  also  hat  auch  hier  BC  das  ältere  bewahrt. 

2)  Woher  sie  stammen,  kann  hier  nicht  ermittelt  werden. 
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sind  also  erfundene  Ziffern;  denn  weder  lässt  sich  eine  alte  Quelle 
nachweisen,  noch  scheinen  sie  an  sich  glaubwürdig.  Unzweifelhaft 
haben  ja  die  „Bischöfe",  die  Eusebius  nennt,  zu  einem  grossen  Theil 
zusammen  regiert.  Hier  sollten  sie,  der  späteren  Auffassung  der 
Sache  getreu,  die  übrigens  schon  Eusebius  andeutet,  in  eine  S Uc- 
ee ssion  gebracht  werden.  Wann  das  geschehen  ist,  lässt  sich 
nicht  mehr  ermitteln.  Benutzt  aber  ist  nicht  die  KGesch.  des  Eu- 
sebius, wenigstens  nicht  allein  —  denn  hier  fehlen  durch  Zufall  V,  12 
die  Namen  Maximus  und  Antoninus  — ,  sondern  die  Chronik;  hier 
finden  sich  die  Namen.1)  Was  nun  die  Amtszeiten  der  5  letzten 
Bischöfe  betrifft  in  der  Liste  ABCD,  sowie  die  Ansätze  für  Jacobus, 
Simeon,  Justus  und  Marcus,  so  fragt  es  sieb,  ob  sie  lediglich  aus  der 
Chronik  und  der  Kirchengeschichte  abstrahirt  sind  oder  auf  selbst- 
ständiger Überlieferung  beruhen  oder  willkührlich  und  werthlos  sind. 
1)  Die  für  Jacobus  angesetzten  28  JJ.  entsprechen  genau  der  Chronik; 
denn  im  Armen,  steht  der  Antritt  des  Jacobus  z.  J.  2049,  sein  Tod 
z.  J.  2077  (Hieron.  2048  u.  2077/8).  2)  Für  die  Amtsdauer  des  Simeon 
ist  die  Chronik  und  jede  geschichtliche  Überlieferung  verlassen,  um 
Eaum  für  die  folgenden  Bischöfe  zu  schaffen  (im  Arm.  46  JJ.;  in  BC  23, 
in  AD  26).  Nach  Hegesipp  steht  es  fest,  dass  Simeon  erst  unter 
Trajan  als  Märtyrer  gestorben  ist;  da  die  Zeit  des  Todes  des  Ja- 
cobus auch  ziemlich  genau  ermittelt  werden  kann,  so  ergiebt  sich 
die  gänzliche  Werthlosigkeit  der  Zahlangabe  von  ABCD.  3)  In 
der  Chronik  ist  Marcus  (16)  z.  ann.  2152  =  Hadr.  20  (Hieron.  2151 
=  Hadr.  19)  genannt;  Eusebius  giebt  es  als  eine  sichere  Über- 
lieferung, dass  er  bald  nach  der  Zerstörung  Jerusalems  unter  Hadrian 
eingesetzt  worden  ist.  Die  Addition  der  Ziffern  von  ABCD  führt 
aber  nicht  (s.  o.)  bis  zu  diesem  Datum.  Der,  welcher  diese  Ziffern 
erfunden  hat,  hat  also  nicht  ordentlich  zu  rechnen  vermocht,  oder 
er  hat  vielmehr  den  Hadrianischen  Krieg  viel  zu  früh  gesetzt. 
4)  Den  ersten  und  zweiten  Amtsantritt  des  Narcissus  hat  Eusebius 
in  der  Chronik  nicht  näher  bestimmt.  Er  hat  die  Bischöfe  von 
Maximus  (bei  ihm  26.)  bis  Narcissus  (iterum)  post  ann.  2200  = 
Commod.  5  (Hieron.  2200/1  =  Commod.  6)  gestellt.    Die  Auswahl 


1)  Ein  Name  freilich,  den  ABCD  bieten,  findet  sich  bei  Eusebius  nicht, 
nämlich  (26)  Elias  ann.  2.  Wie  er  hineingekommen  ist,  wissen  wir  nicht.  Ge- 
wiss ist  nur,  dass  ABCD  auf  eine  Liste  zurückgehen,  da  sie  alle  diesen  Namen 
bieten  und  somit  Narcissus  (BC)  als  31.  Bischof  zählen,  AD  sogar  als  den  32., 
da  sie  noch  einen  Eusebius  einsetzen.  Dieser  „Eusebius"  ß'  (er??)  in  AD,  der 
nach  Marcus  und  Cessianus  steht,  scheint  mir  so  entstanden  zu  sein,  dass  in  der 
Vorlage  am  Rande  stand,  dass  hier  nach  Eusebius  die  zweite  Reihe  der 
jerusalemischen  Bischöfe,  nämlich  der  heidenchristlichen,  beginne. 
Daraus  ist  ein  Bischof  Eusebius  srrj  ß'  geworden. 
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dieses  Datums  kann  nur  eine  ebenso  ungefähre  sein,  wie  bei  den 
vorhergehenden  Daten  betreifend  die  jerusalemischen  Bischöfe.  Auch 
den  Tod  des  Narcissus  hat  er  nicht  datirt,  sondern  nur  den  Amts- 
antritt des  Alexander  2231  =  Carac.  4  (Hieron.  2228/7  =  Carac.  2). 
Wohl  aber  bietet  er  ein  bestimmtes  Jahr,  in  welchem  Narcissus 
gelebt  hat.  Er  nennt  ihn  2210  =  Sever.  1  (Hieron.  2211  =  Sever.  3) 
unter  den  Bischöfen,  die  sich  am  Passahstreit  betheiligt  haben. 
Dieses  Datum  ist  also  gesichert.  In  der  KGesch.  setzt  er  V,  12  die 
Bischöfe  von  Maximus  bis  Narcissus  (primum)  auch  unter  Com- 
modus;  VI,  8,  7  u.  c.  10.  11  (Zeit  des  Caracal.)  sagt  er,  dass  Dius 
nach  dem  Weggang  des  Narcissus  nur  kurz  regiert  habe,  ihm  seien 
Germanion,  dann  Gordius  gefolgt,  nun  sei  Narcissus  zurückgekehrt, 
sei  wiedergewählt  und  ihm  sei  Alexander  beigesellt  worden.  V,  22. 25 
theilt  er  uns  auch  mit,  dass  Narcissus  sich  am  Passahstreit  (Ende 
Commod.  oder  Anfang  Sever.)  betheiligt  habe.  Den  Alexander  endlich 
lässt  er  sowohl  in  der  KGesch.  als  in  der  Chronik  unter  Decius 
sterben,  giebt  ihm  also  (z.  Th.  zusammen  mit  Narcissus)  38/39 
(Hieron.  40)  Jahre.  Diese  Ziffer  stimmt  weder  mit  BC,  die  10+15, 
noch  mit  AD,  die  10+7  (8)  Jahre  bieten.  Da  aber  Eusebius  hier 
auf  wesentlich  sicherer  Kunde  fusst,  so  hat  man  für  ABCD  keine 
neue  Quelle  anzunehmen,  sondern  muss  voraussetzen,  dass  die 
Verkürzung  der  Amtszeit  des  Alexander  (ebenso  wie  die  des  Simeon) 
lediglich  eine  Folge  ihres  Versuches  ist,  die  zahlreichen  früheren 
Bischöfe  unterzubringen.  Dabei  haben  sie  nicht  einmal  beachtet, 
dass  Eusebius  ausdrücklich  sagt,  Dius  habe  nur  kurz  regiert,  und 
haben  ihm  8  JJ.  gegeben.  Also  sind  die  Zahlen  von  ABCD  bis 
zum  Tode  des  Alexander  d.  h.  bis  z.  Z.  des  Decius  willkürlich  und 
unbrauchbar. 

Was  die  JJ.  für  Mazabanes  betrifft,  so  lassen  sich  aus  der 
Chronik  für  ihn  12/13  (Hieron.  14/15)  JJ.  berechnen.  Die  21  JJ. 
von  ABCD  sind  nachweisbar  falsch,  da  Mazabanes  250  Bischof  ge- 
worden ist,  aber  bereits  todt  war,  als  die  letzte  grosse  Synode 
gegen  Paul  von  Samos.  stattfand  (s.  den  Brief  der  Synode);  nach 
Eusebius  ist  sein  Nachfolger  schon  unter  Gallienus   ihm  gefolgt. 

Auch  die  Ziffer  für  Hymenaeus  (23  JJ.)  entspricht  der  Chronik 
noch  nicht;  sie  giebt  ihm  33—35  JJ.  Die  KGesch.  stimmt  mit  der 
Chronik,  wenn  sie  Hymenaeus  z.  Z.  des  Gallienus  antreten,  aber  erst 
unter  Diocletian  sterben  lässt.  Das  Gleiche  gilt  von  Zabdas;  nach 
der  Chronik  hat  er  2  (3)  JJ.  regiert,  nach  der  KGesch.  (VII,  32,  29) 
nur  kurz;  ABCD  geben  ihm  10  Jahre  (Verwechselung  von  ru.  /?). 
Die  Ziffer  für  Hermon  d.  h.  der  Amtsantritt  des  Macarius  war  in 
der  Chronik  nicht  mehr  enthalten.  Die  Untersuchung  ergiebt  also, 
dass  alle  Ziffern  in  ABCD  von  Simeon  bis  zum  Ende  un- 
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brauchbar  sind.  Wir  müssen  diese  Liste  daher  gänzlich  bei 
Seite  lassen.  Der  „  Agapius",  Bischof  von  Jerusalem,  der  im  koptischen 
Synaxarium  (10.  Hatur,  Wüstenfeld  I  S.  110)  als  Zeitgenosse  des 
Demetrius  von  Alex.,  Maximus  (=  Maximinus)  v.  Antiochien  u.  Victor 
von  Eom  genannt  wird,  ist  wohl  =  Gaius;  denn  bei  Eutychius 
heisst  er  „Gabius",  s.  u. 

2.  Die  alexandrinische  Liste  bei  den  Späteren. 

Zunächst  ist  wiederum  die  Einheit  der  Grundliste  von  ABCD 
zu  erweisen.  Unter  den  16  Posten  (von  Marcus  sehe  ich  ab) 
stimmen,  wenn  man  die  bei  Nicephorus  irrthümlich  umgestellten 
Zahlen  in  die  richtige  Beihenfolge  stellt,  zwölf  mal  ABCD  (oder 
drei  von  ihnen)  zusammen.1)  Bei  Abilius  stehen  AD  13  >  BC  12  zu- 
sammen, ebenso  bei  Maximus  AD  18  >  BC  8;  wir  sehen  also  auch 
hier  wieder,  wie  bei  der  jerusalemischen  Liste,  dass  AD  näher  zu- 
sammengehören und  wiederum  BC.  In  Folge  davon  ist  das  Datum 
bei  Heraklas  „16  ann.",  welches  je  ein  Vertreter  der  beiden  Gruppen 
bietet,  sicher  das  ursprüngliche  (gegen  C  10  u.  D  13).  Dasselbe 
gilt  von  Petrus,  wo  A  u.  C  11  JJ.  bieten,  D  15  (B  fehlt).  Die  ABCD 
zu  Grunde  liegende  Liste  lautete  also: 

Anianus  22  Agrippinus  12 

Abilius  13  (12)  Julianus  10 

Cerdo  10  Demetrius  43 

Primus  12  Heraklas  16 

Justus  10  (11)  Dionysius  17 

Eumenes  13  Maximus  18  (12) 

Marcus  10  Theonas  19 

Celadion  14  Petrus  11 

Das  aber  ist  nichts  anderes  als  die  Liste  des  Eusebius  in  der 
Chronik  u.  zwar  wohl  erhalten;  denn  die  Chronik  lautet: 

Anianus  22 2)  Agrippinus  12 5) 

Abilius  13  (12) 3)  Julianus  10 

Cerdo  11  (10) 4)  Demetrius  43 


1)  Ausserdem  nennen  AB  den  „Abilius"  „Emilius"  Bei  Justus,  wo  BCD 
die  Zahl  10  bieten,  bietet  A  die  Zahl  11  mit  Eusebius. 

2)  So  Hieron.  und  Ep.  Syr.,  der  Arm.  nennt  irrthümlich  26  JJ.,  berechnet 
aber  22;  auch  Dionys.  v.  Telm.  berechnet  22  JJ. ,  giebt  aber  keine  Amts- 
dauer-Zahl. 

3)  Armen.,  Hieron.,  Ep.  Syr.  13,  Dionys.  v.  Telm.  12. 

4)  Alle  11  JJ.,  aber  Hieron.  stellt  ihn  zwischen  die  JJ.  2113—2122.  Nach 
der  KGesch.,  wo  JJ.  nicht  genannt  sind,  regierte  er  vom  1 — 12.  J.  Trajan's. 

5)  Hieron.  u.  Dionys.  v.  Telm.  bieten  12,  der  Armenier  richtig  verstanden 
auch;  Epit.  Syr.  19(!).    Die  KGesch.  Euseb's  bietet  auch  12  JJ. 
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Primus  12  Heraklas  16  l) 

Justus  11  Dionysius  172) 

Eumeues  13  Maximus  18 3) 

Marcus  10  Theonas  19 

Celadion  14  Petrus    f   im  9.   Jahr   der  Ver- 

folgung4) 

Die  ABCD  zu  Grunde  liegende  Liste  ist  somit  die  der  Chronik 
und  hat  daher  keinen  selbständigen  Werth.  Dass  aber  auch  die 
Liste  des  koptischen  Synaxariums  auf  dieselbe  Quelle  zurückgeht, 
zeigen  die  oben  mitgetheilten  acht  Proben.  Die  sonstigen  Zeit- 
angaben des  Synaxariums  dürfen  trotz  ihrer  Genauigkeit  bei  Seite 
gelassen  werden;  sie  sind  theilweise  handgreiflich  falsch,  th eilweise 
ungefähr  richtig  (abstrahirt  nach  Eusebius).  Nur  die  Angabe  über 
die  vier  z.  Z.  des  Osterstreites  gleichzeitig  regierenden  Bischöfe 
ist  bedeutsam  und  wird  unten  zur  Sprache  kommen. 

3.  Die  antiochenische  Liste  bei  den  Späteren. 

Dass  auch  diese  einheitlich  ist  und  —  was  die  Eeihenfolge  der 
Namen  betrifft  —  auf  Euseb's  Chronik  zurückgeht,  habe  ich  bereits 
in  meiner  Schrift  „Die  Zeit  des  Ignatius"  S.  55  ff.  bewiesen.  Ich 
fasse  mich  daher  hier  kurz.  Zunächst  ist  wiederum  klar,  dass  die 
Listen  BC  identisch  sind  (bei  Domnus  ist  in  C  2  in  3  zu  corrigiren). 
Aber  auch  die  Liste  A  geht  auf  dieselbe  Quelle  zurück.  ABC 
stimmen  von  Zebinus  bis  zum  Schluss  überein;  ausserdem  bieten 
sie  dieselben  Zahlen  bei  Heron,  Eros,  Serapion,  Asklepiades.  Bei 
Cornelius,  Theophilus,  Maximinus  hat  A  ein  Jahr  mehr  als  BC, 
bei  Ignatius  und  Philetus  2  JJ.  mehr  als  BC,  bei  Euodius  gehen 
sie  alle  drei  auseinander.  D  scheint  auf  den  ersten  Blick  auf  eine  an- 
dere Quelle  zurückzugehen;  allein  1)  stimmt  D  bei  Heron,  Asklepiades, 
Paulus,  Domnus,  Timäus  und  Cyrill  mit  ABC,  2)  stimmt  D  ausser- 
dem bei  Euodius,  Ignatius  mit  A  (hier  bemerkt  man  wieder  die 
schon  sonst  constatirte  nähere  Verwandtschaft  von  AD;  übrigens 
bietet  B  in  der  Gesammtsumme  für  Euodius  und  Ignatius  dieselbe 
Ziffer  wie  AD  :  29  +  30  =  27  +  32;  hier  liegt  also  eine  absichtliche 
Correctur,  sei  es  bei  AD,  sei  es  bei  BC,  vor),  3)  sind  die  Ziffern 
in  D  augenscheinlich  an  mehreren  Stellen  verschrieben  (die  Ziffern 
entstammen  einer  Superversion:  Griechisch,  Arabisch,  Lateinisch); 

1)  Die  Ep.  Syr.  u.  Dionys.  v.  Telm.  19,  aber  Armen,  u.  Hieron.  16. 

2)  Im  Armenier  fehlt  die  Angabe  der  Amtszeit,  aber  er  stellt  ihn  zwischen 
2265  u.  2282. 

3)  Dionys.  v.  Telm.  bietet  9  JJ.,  nähert  sich  also  der  Angabe  in  BC. 

4)  So  Hieron.,  Ep.  Syr.,  Dionys.;  im  Armen,  fehlt  das  letzte  Blatt  und  daher 
auch  diese  Angabe. 
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so  ist  das  H  bei  Babylas  gewiss  =  ir,  was  ABC  bieten,  so  um- 
gekehrt vielleicht  das  ir  bei  Philetus  =  H,  was  BC  bieten,  oder  =  i, 
welches  A  aufweist.  Ein  Verlass,  dass  wir  es,  wo  Eutychius  ab- 
weicht, wirklich  mit  überlieferten  Zahlen  zu  thun  haben,  ist  nicht; 
ich  sehe  daher  von  ihm  ab,1)  resp.  berücksichtige  ihn  nur,  wo  er 
mit  ABC  stimmt.  Dann  lautete  die  Liste,  die  ABC(D)  zu  Grunde 
liegt,  also: 


Euodius ) 
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Ignatius  / 
Heron  20 

Cornelius  13  (A  14) 
Eros  26 

Theophilus  13  (A  14) 
Maximinus  13  (A  14) 
Serapion  25 
Asklepiades  9 


27  AD,  BC  29 
32  AD,  BC  30 


Philetus  8  (A  10) 
Zebinus  6 
Babylas  13 
Fabius  9 
Demetrianus  4 
Paulus  8 
Domnus  3 
Timaeus  3 
Cyrillus  15 


Die  Summe  dieser  Zahlen  ist  =  247  (252)  JJ.  Mit  dieser 
Ziffer  ist  nichts  anzufangen.  Auch  die  angegebenen  Kaisergleich- 
zeitigkeiten beruhen  nur  an  einzelnen  Stellen  auf  richtiger  Über- 
lieferung; sonst  sind  sie  verworren  und  falsch.  Nun  aber  ist 
Folgendes  von  Wichtigkeit:  Bis  Maximinus  stimmen  die  Zahlen 
genau  mit  denen,  die  aus  Euseb's  Chronik  abstrahirt  werden  können 
(nur  dass  dem  Theophilus  6  JJ.  zugelegt  sind,  die  bei  Ignatius  ab- 
gezogen sind). 

Von  Serapion  bis  Babylas  stimmt  die  Gesammtziffer  der  5  Epi- 
scopate  ungefähr  (aber  die  Einzelposten  sind  ganz  verschieden),  und 
zwar  wird  diese  Gesammtziffer  —  ich  darf  das  vorläufig  schon  hier 
sagen  —  von  der  beglaubigten  Geschichte  ziemlich  gut  bestätigt: 


ABC 

Serapion  25 
Asklepiades  9 
Philetus  8  (10) 
Zebinus  6 
Babylas  13 


=  61  (63) 


Eusebius  (Arm.) 
Serapion  22 
Asklepiades  5 
Philetus  12 
Zebinus  25 
Babylas 


=  64 


Von  Fabius  bis  zum  Schluss  stimmt  gar  nichts  mehr,  weder 
die  Einzelposten,  noch  die  Gesammtziffer.  Wir  haben  also  die 
merkwürdige  Thatsache  zu  verzeichnen,  dass  sich  —  die  Amts- 
zeiten anlangend  —  die  Liste  ABC(D)  successive  von  der  des 
Eusebius  immer  mehr  entfernt.    Im  ersten  Drittel  ist  sie  identisch; 


1)  Ebenso  von  den  ganz  unbezeugten  Zahlen  des  Barhebraeus. 
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im  zweiten  Drittel  stimmt  die  Gesammtziffer  noch  ungefähr;  im  dritten 
Drittel  stimmt  nichts  mehr.  Wer  Recht  hat,  kann  hier  noch  nicht 
entschieden  werden.  Nur  so  viel  mag  jedoch  schon  gesagt  werden, 
dass  Euseb's  Chronik  mit  ihren  51  JJ.  für  die  letzten  6  Bischöfe 
bis  zum  J.  302  kommt,  die  Liste  ABC  mit  ihren  42  JJ.  nur  bis  zum 
J.  293;  wir  wissen  aber  aus  der  beglaubigten  Geschichte,  dass 
Cyrillus  im  J.  303  (oder  schon  302?)  verbannt  worden  ist.  Also 
erscheint  die  Liste  ABC  sehr  fragwürdig. 

Dagegen  hat  uns,  wenn  auch  nicht  ABCD,  so  doch  D  und  das 
Synaxar.  der  Kopten  eine  wichtige  Kunde  bewahrt.  Eutychius  schreibt: 
„Eo  tempore  scripsit  Demetrius  patriarcha  Alexandrmus  ad  Gabium 
episcopum  Hierosorymitanum,  Maximum  patriarcham  Antiochenum 
et  Victorem  patriarcham  Romanum  de  ratione  computi  paschalis 
et  ieiunii  Christianorum,  et  quomodo  a  paschate  Judaeorum  dedu- 
catur  etc."  Entsprechend  lesen  wir  im  Synaxarium  (Wüstenfeld  I 
z.  10.  Hatur  S.  110,  s.  auch  z.  12.  Babeh  S.  67):  „Demetrius  verfasste 
eine  Berechnung  der  Epakten,  wodurch  die  Fastenzeit  und  die  Auf- 
erstehung bestimmt  wird,  und  gab  sie  koptisch  und  griechisch 
heraus;  er  schickte  davon  Abschriften  an  Victor,  Papst  von  Rom, 
Maximus,  Patriarchen  von  Antiochia,  und  Agapius,  Patriarchen  von 
Jerusalem."  Diese  Angabe,  die  natürlich  auf  eine  Quelle  zurück- 
geht, ist  nicht  aus  Eusebius  geflossen,  der  nichts  dergleichen 
bietet.  Da  aber  die  beglaubigte  Geschichte  für  sie  sehr  wohl  Raum 
lässt,  so  darf  man  sie  als  eine  zuverlässige  Kunde  begrüssen.  Wie 
soll  die  erfindende  Legende  neben  Victor  auf  die  obscuren  Bischöfe 
Maximus  =  Maximinus  und  Gabius  [Agapius]  =  Gaius  verfallen 
sein?  Also  haben  wir  für  gewiss  anzunehmen,  dass  Demetrius, 
Victor,  Maximus  und  Gaius  gleichzeitig  gewesen  sind.  Daraus  er- 
geben sich  wichtige  chronologische  Folgerungen,  ausser- 
dem aber  für  den  jerusalemischen  „Episkopat"  eine  über- 
raschende Einsicht.1) 

4.  Die  römische  Liste  bei  den  Späteren. 

Zunächst  ist  offenbar,  dass  wiederum  BC  und  AD  näher  zu- 
sammenstehen, dass  an  der  Identität  der  Listen  BC  nicht  gezweifelt 
werden  und  dass  diese  Liste  noch  genau  hergestellt  werden  kann. 
Nur  an  4  Stellen  (von  Petrus  sehe  ich  überhaupt  ab,  da  der  Ansatz 
für  ihn,  wie  Lightfoot  mit  Recht  sagt,  keine  Tradition,  sondern 
stets  „a  matter  of  speculation"  gewesen  ist)  differiren  sie;  an  der 
ersten  (Linus)  folgt  aus  ADE,  dass  die  Zahl  18  in  B  ein  Schreib- 
fehler für  12  ist;  an  der  zweiten  (Eleutherus)  folgt  aus  DE,  dass 

1)  Denn  nach  Eusebius  war  auch  der  jerusalemische  Bischof  Narcissus  am 
Osterstreit  betheiligt;  er  aber  ist  der  36.  Bischof,  Gaius  der  23.! 
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in  B  statt  „e"  vielmehr  „ie"  zu  lesen  ist;  an  der  dritten  (Cornelius) 
mag  die  Sache  zweifelhaft  bleiben,  ob  2  oder  3  JJ.  die  ursprüng- 
liche Ziffer  ist  (AC  3  >  BDE  2);  an  der  vierten  endlich  sind  die 
Ziffern  für  Stephanus  und  Sixtus  in  C  einfach  umgestellt.  Die 
Liste  BC  lautete  also: 


Linus  12 
Anencletus  2 
Clemens  9 
Euarestus  9 
Alexander  12 
Sixtus  9 
Telesphorus  10 
Hyginus  4 
Pius  15 


Anicetus  11 
Soter  9 
Eleutherus  15 
Victor  12 
Zephyrinus  19 
Calixtus  8 
Urbanus  7 
Pontianus  3 
Anterus  mens.  1 


Fabianus  13 
Cornelius  2  (3) 
Lucius  2 
Stephanus  2 
Sixtus  9 
Dionysius  S 
Felix  5 

Eutychianus  mens. 
Gaius  15 


Vergleicht  man  mit  dieser  Liste  die  von  A,  so  stimmt  sie  in 
12  von  diesen  Posten  überein,  differirt  aber  in  15;  indessen  von 
diesen  15  Differenzen  heben  sich  sofort  fünf.  1)  nämlich  ist  bei 
Anencletus  in  BC  jedenfalls  ein  alter  Fehler;  statt  iß  haben  sie  ß 
geschrieben;  ein  Versehen,  welches  sehr  häufig  vorkommt  (s.  Light- 
fort, a.  a.  0.  S.  242),  2)  umgekehrt  hat  A  irrthümlich  bei  Hygin 
iö  geschrieben,  wo  BCDE  nur  6  bieten,  welches  also  gesichert  ist, 

3)  bei  Eleutherus  hat  A  irrthümlich  die  Zahl  13,  welche  bezeichnet, 
dass  er  der  13.  Bischof  gewesen  ist.  als  Amtszeit  für  15  eingesetzt, 

4)  bei  Fabian  ist  statt  iy  irrthümlich,  wie  BCDE  beweisen,  i  ge- 
schrieben, ein  sehr  häufiger  Versehen  (7=/T),  5)  bei  Eutychianus 
endlich  ist,  wie  wiederum  BCDE  bezeugen,  i  statt  ?]  (I=H)  ge- 
schrieben, ebenfalls  ein  häufiger  Irrthum.  Es  bleiben  somit  nur 
10  Posten  nach.  Von  diesen  beruhen  die  6  ersten  auf  bewusster 
Abweichung.  In  A  sind  nämlich  die  vier  aufeinanderfolgenden 
Posten  für  Euarest,  Alexander,  Sixtus,  Telesphorus  um  je  ein  Jahr 
erhöht,  dafür  ist  aber  Soter  ein  Jahr  und  Victor  zwei  Jahre  ab- 
gezogen. In  DE  finden  wir  für  Sixtus,  Telesphorus,  Soter, 
Victor  dies  bestätigt.  Hier  haben  wir  also  wirklich  eine  zweite, 
leise  abweichende  Eecension  der  Liste.  Was  die  noch  übrigen  vier 
Ansätze  für  Pontian,  Lucius,  Sixtus  IL,  Dionysius  betrifft,  so  steht  die 
Zahlangabe  für  Pontian  in  A:  „7  Jahre"  ganz  allein  (BC  3  DE  5); 
sie  ist  augenscheinlich  aus  Dittographie  entstanden;  denn  unmittelbar 
geht  vorher  Urbanus  „7  Jahre";  einzusetzen  ist  dafür  die  Zahl  5, 
die  DE  bieten,  mit  denen  A  auch  sonst  geht.  Zu  Lucius  8  ist 
natürlich  „mens."  8  zu  ergänzen  —  merkwürdig,  nur  D  hat  unter 
den  fünf  Zeugen  das  richtig  bewahrt  — ;  8  bieten  ADE,  Hieron.  und 
beide  Syrer,  während  das  von  BC  gebotene  „2"  durch  den  Armenier 
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bezeugt  ist.  Hier  liegt  also  eine  doppelte  Überlieferung  vor.  Bei 
Sixtus  II.  und  Dionysius  sind  die  Zahlen  in  A  durch  E  bezeugt  und 
dürfen  daher  nicht  corrigirt  werden.  Die  ABC  zu  Grunde  liegende 
Liste  (theilweise  zwei  Becensionen)  ist  somit  folgende: 


Linus  12 

Anencletus  12  (2  ist  ein 

sehr  alter  Fehler) 
Clemens  9 
Euarestus  9  (A  10) 
Alexander  12  (A  13) 
Sixtus  9  (A  10) 
Telesphorus  10  (A  11) 
Hyginus  4 
Pius  15 


Anicetus    11 
Soter  9  (A  8) 
Eleutherus  15 
Victor  12  (A  10) 
Zephyrinus  19 
Calixtus  8 
Urbanus  7 
Pontianus  3  (A  5?) 
Anterus  mens.  1 
Fabianus  13 


Cornelius  3  (B  2) 
Lucius  mens.  2 

(A  mens.  8) 
Stephanus  2 
Sixtus  9  (A  11) 
Dionysius  8  (A  9) 
Felix  5 

Eutychianus  mens.  8 
Gaius  15 


Dass  die  Liste  sich  in  zwei  Recensionen  darstellt,  kann  uns 
um  so  weniger  wundern,  als  Syncellus  selbst  an  zwei  Stellen  (s.  die 
Anmerkungen  S.  92)  auf  zwei  Quellen  sich  beruft,  darunter  den  Euse- 
bius;  aber  seine  andere  Quelle  braucht  darum  nicht  unabhängig  von 
Eusebius  zu  sein. 

Die  nachgewiesene  Liste  liegt  nun  aber  auch  DE  zu  Grunde; 
denn  1)  D  stimmt  von  den  27  Posten  19  mal  mit  ihr;  das  genügt, 
wenn  man  bedenkt,  durch  welche  complicirte  Überlieferungen  die 
römische  Bischofsliste  bei  Eutychius  auf  uns  gekommen  ist.  Die 
Abweichungen  finden  sich  bei  Euarest,  Alexander,  Zephyrin,  Calixt, 
Urban,  Anterus,  Stephanus,  Gaius.  Von  ihnen  dürfen  die  vier  An- 
sätze für  Euarest,  Alexander,  Zephyrin  und  Gaius  nicht  corrigirt 
werden,  da  sie  sich  ebenso  in  E  finden  (8.  10.  18.  12);  aber  auch 
der  Ansatz  für  Calixt  muss  stehen  bleiben  (6  JJ.),  da  auch  Dionys. 
Telm.  6  JJ.  berechnet  u.  Hieron.  5  JJ.  bietet.  Dagegen  beruht  sowohl 
das  „Urbanus  4  JJ."  als  „Anterus  12  JJ.",  als  „Stephanus  6  JJ."  höchst 
wahrscheinlich  auf  Schreibfehler.  2)  E  stimmt  nur  in  drei  Ziffern 
mit  keinem  andern  Zeugen,  nämlich  bei  Anenclet  (8),  Calixt  (5), 
Urban  (8);  die  Zahl  für  Calixt  muss  jedenfalls  bewahrt  bleiben 
(s.  o.);  die  für  Anenclet  ist  höchst  wahrscheinlich  ein  Schreib- 
fehler; die  für  Urban  muss  vielleicht  bleiben;  denn  Calixt,  Urban, 
Pontian  sind  in  E  =  5  +  8  -f  5  =  18 ;  in  K  8  +  7  +  3  ebenfalls  =  18. 

Die  Probe  darauf,  dass  die  Liste  in  ihren  verschiedenen  Becen- 
sionen doch  ganz  und  gar  in  Euseb's  Chronik  wurzelt,  kann  man 
so  machen,  dass  man  sie  mit  den  verschiedenen  Ziffern  vergleicht, 
die  jene  Chronik  bietet,  je  nachdem  man  die  Amtszeitenzahlen 
einsetzt  oder   diese  Zeiten  aus  den  Jahren  Abraham's  abstrahirt, 
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ferner  je  nachdem  man  dem  Armenier  oder  Hieron.  oder  einem  der 
Syrer  folgt: 

AßCDE  Eusebius 

Linus  12  Linus  12  (11)  14) 

Anencletus  12  Anencletus  12  (8) 

Clemens  9  Clemens  9 

Euarestus  9  (A  10  DE  8)  Euarestus  8  (9.  10).  0 
Alexander  12  (Al3  DE  10)  Alexander  10  (ll).2) 

Sixtus  10  (BC  9)  Sixtus  10  (9.  3).3) 

Telesphorus  11  (BC  10)  Telesphorus  11  (10.  20).4) 

Hyginus  4  Hyginus  4 

Pius  15  Pius  15 

Anicetus  11  Anicetus  11 

Soter  8  (BC  9)  Soter  85) 

Eleutherus  15  Eleutherus  15 

Victor  10  (BC  12)  Victor  10  (12).6) 

Zephyrinus  19  (DE  18)  Zephyrinus  19  (18). 7) 

Calixtus  8  (D  6  E  5)  Calixtus  5  (6.  7.  9).8) 

Urbanus  7  (E  8)  Urbanus  9  (6— 10). 9) 

Pontianus  5  (BC  3  A  5?)  Pontianus  510) 

Anterus  mens.  1  Anterus  mens.  1 

Fabianus  13  Fabianus  13 


1)  Der  Armen,  sagt  ann.  8  und  berechnet  im  Spatium  9  JJ.;  Hieron.  sagt 
ann.  9  und  berechnet  im  Spatium  10  JJ.  Also  schwankte  die  Angabe  in  den 
Hdschr.  der  Chronik. 

2)  Armen,  ann.  10  und  berechnet  im  Spatium  11  JJ.;  Hieron.  ann.  10, 
ebensoviele  im  Spatium;  Dionysius  v.  Telm.  ann.  10,  scheint  aber  mehr  zu  be- 
rechnen; Ep.  Syr.  fehlt. 

3)  Armen,  ann.  11  und  berechnet  im  Spatium  10  JJ.;  Hieron.  ann.  10  und 
berechnet  im  Spatium  9  JJ.    Dionysius  giebt  ihm  3  JJ.,  ebenso  Ep.  Syr. 

4)  Aimen.  ann.  11  und  berechnet  im  Spatium  10  JJ.;  Hieron.  ebenso.  Dio- 
nysius und  Ep.  Syr.  geben  ihm  20  JJ. 

5)  Armen,  ann.  8  und  berechnet  im  Spatium  9  JJ.;  Hieron.  ann.  8  und  be- 
rechnet im  Spatium  8  JJ. 

6)  Aimen.  ann.  12  und  berechnet  im  Spatium  14  JJ.;  Hieron.  ann.  10  und 
im  Spatium  8  JJ. 

7)  Armen,  ann.  12(!)  und  im  Spatium  13  JJ.;  Hieron.  giebt  keine  anni;  aber 
im  Spatium  19  JJ.;  Dionysius  Telm.  giebt  im  Spatium  19  JJ.;  Ep.  Syr.  ann.  18. 

8)  Armen,  ann.  9  und  im  Spatium  7  JJ.;  Hieron.  ann.  5  und  ebensoviele 
im  Spatium;  Dionys.  Telm.  im  Spatium  6;  Ep.  Syr.  ann.  5. 

9)  Armen,  im  Spatium  10  JJ.;  Hieron.  9  ann.,  im  Spatium  7?  8?  9?  10?; 
Dionysius  Telm.  9,  im  Spatium  6  JJ.;  Ep.  Syr.  9. 

10)  Armen,  ann.  10(!)  und  im  Spatium  10  JJ.;  Hieron.  5  ann.;  Dionys.  Telm. 
5  ann.,  im  Spatium  9(!);  Ep.  Syr.  15(!)  ann.,  im  Spatium  5. 
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Cornelius  2  (AC  3)  Cornelius  3  (2)  *) 

Lucius  mens.  8  (BC  mens.  2)  Lucius  mens.  8  (mens.  2) 2) 

Stephanus  2  Stephanus  2  (3)3) 

Sixtus  9  (AE  11)  Sixtus  11  (8)4) 

Dionysius  8  (AE  9).  Dionysius  9  (12) 5) 

Felix  5  Felix  5 

Eutycliianus  mens.  8  Eutychianus  mens.  8  (mens.  2) 

Gaius  15  (DE  12)  Gaius  15 6) 

Diese  vergleichende  Zusammenstellung  lehrt,  dass  die  schwankenden 
Zahlen  innerhalb  der  Liste  ABCDE  grösstentheils  schon  in  der 
Überlieferung  der  eusebianischen  Chronik  selbst  sich  finden.  Dieses 
Schwanken  beruht  in  der  Regel  gewiss  nicht  auf  Schreibfehlern, 
sondern  auf  chronologischen  Erwägungen  resp.  Überlieferungen. 
Aber  man  hat  nicht  nöthig,  zur  Erklärung  der  Liste  ABCDE  auf 
eine  andere  Quelle  zurückzugreifen,  als  eben  auf  Euseb's  Chronik. 
Selbst  die  Berücksichtigung  der  Kirchengeschichte  des  Eusebius, 
an  dieLipsius  gedacht  wissen  wollte,  ist  nicht  ganz  sicher  nach- 
zuweisen. 7) 

Mit  den  jüngeren  Listen  der  Episkopate  verhält  es  sich  somit 
so:  dort,  wo  Eusebius  bestimmte  Amtszeiten  bot,  nämlich  bei  den 
Römern  und  Alexandrinern,  gehen  sie  einfach  auf  ihn  zurück  und 
sind  deshalb  für  die  Feststellung  des  Textes  der  Chronik  von 
gewisser  Bedeutung;  dort,  wo  Eusebius  entweder  gar  keine  Amts- 
zeiten bot  oder  die  Amtszeiten  aus  seiner  Chronik  abstrahirt  werden 
müssen,  gehen  die  jüngeren  Listen  ihre  eigenen  Wege;  ihre  Ansätze 
für  die  jerusalemischen  Bischöfe  sind  sammt  und  sonders  erfunden 
und  daher  unbrauchbar;  die  Ansätze  für  die  antiochenischen  Bischöfe 
sind  im  ersten  Drittel  die,  welche  man  aus  Eusebius  abstrahiren 
kann;  im  zweiten  Drittel  stimmt  noch  die  Gesammtziifer  ungefähr; 


1)  Armen,  ann.  3,  im  Spatium  4  JJ.;  Hieron.  ann.  2,  im  Spatium  1  J. 
oder  2  JJ. 

2)  Armen,  mens.  2,  Hieron.  mens.  8. 

3)  Einige  Hieron. -Hdschr.  haben  ann.  3. 

4)  Armen,  ann.  11,    im  Spatium  8  JJ.;   Hieron.  ann.  8,  im  Spatium  11  JJ. 

5)  Armen,  ann.  12,  im  Spatium  10  JJ.;  Hieron.  ann.  9,  im  Spatium  12  JJ.; 
Dionys.  Telm.  berechnet  12. 

6)  Armen,  und  Hieron.  ann.  15;  ebenso  Dionys.  Telm.  und  Ep.  Syr. 

7)  Auffallend  ist  nur,  dass  in  A  derselbe  Fehler  bei  Eleutherus  steht  (13 
statt  15)  wie  in  der  KGesch.  Das  ist  doch  schwerlich  zufällig.  —  Das  Zusam- 
mentreffen mit  dem  Armen,  ist  an  einigen  Stellen  gewiss  auch  nicht  zufällig 
und  zeigt,  dass  die  Verschiebungen  im  Armen.,  z.  Th.  wenigstens,  nicht  erst 
der  Übersetzung  angehören. 
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die  einzelnen  Posten  sind  bereits  willkührlich;  im  dritten  Drittel 
ist  Alles  erfunden  und  unbrauchbar. 

Wer  diese  willkührlichen  Zahlen  erfunden  hat,  ist  nicht  be- 
kannt. Da  die  Liste  des  Chronographeion  syntomon  bis  z.  J.  579 
(Benedict  I.)  reicht,  aber  schon  starke  Abweichungen  von  dem  Arche- 
typus ABCDE  aufweist,  da  sich  ferner  in  AD  u.  BC  zwei  Recen- 
sionen  derselben  darstellen,  so  darf  man  wohl  annehmen,  dass  dieser 
Archetypus  jedenfalls  nicht  später  zu  setzen  ist  als  c.  500.  Er  ist 
also  in  der  2.  Hälfte  des  4.  Jahrhunderts  oder  im  5.  entstanden. 


4)  Untersuchung  der  Listen  des  Eusehius  in  der  Chronik 
und  Kirchengeschichte. 

Durch  Lightfoot's  ausgezeichnete  Untersuchung  über  die  alte 
römische  Bischofsliste  bei  Eusebius  und  ihre  Quellen  ist  das  ver- 
dienstvolle Werk  von  Lipsius  über  die  Chronologie  der  römischen 
Bischöfe  antiquirt.  Eine  Reihe  der  wichtigsten  Punkte  ist  durch 
Light foot  wirklich  erledigt  worden;  es  wäre  überflüssige  Mühe, 
Bewiesenes  noch  einmal  zu  beweisen.  Allein  abschliessend  sind 
jene  Untersuchungen  noch  nicht,  weil  sie  sich  grösstentheils  nur 
auf  die  römische  Liste  beziehen  und  deshalb  des  Lichtes  ermangeln, 
das  aus  der  vollen  Einsicht  in  das  Quellenmaterial  hervorleuchtet. 
In  dieser  Hinsicht  hatte  ich  in  meiner  Abhandlung  über  die  Chrono- 
logie der  antiochenischen  Bischöfe  bereits  gezeigt,  wie  wichtig  die 
Erkenntnisse  sind,  die  sich  ergeben,  wenn  man  die  römische  und 
die  antiochenische  Liste  bei  Eusebius  gemeinsam  betrachtet.  Diesem 
Fingerzeig  ist  Lightfoot  wohl  gefolgt;  allein  dass  auch  die  Com- 
bination  der  römischen  mit  der  alexandrinischen  Liste  höchst 
fruchtbar  ist  und  neue  Erkenntnisse  erschliesst,  ist  ihm  nicht  auf- 
gegangen. In  die  Ökonomie  der  Chronik  und  der  Kirchengeschichte 
ist  er  nicht  tief  genug  eingedrungen  und  hat  demgemäss  die  Listen 
zu  abstract  behandelt.  Ich  versuche  es  im  Folgenden,  seine  For- 
schungen weiterzuführen.  Zunächst  einige  Worte  über  die  Zeugen, 
die  Chronik  und  Kirchengeschichte. 

1)  Die  Chronik  Euseb's,  die  zeitlich  der  Kirchengeschichte  un- 
mittelbar vorhergeht,1)  kommt  hier  nur  in  ihrem  zweiten  Theile 
in  Betracht  (xqovixoI  xavovsg).  Überliefert  ist  sie  uns  durch  die 
armenische  Übersetzung,  durch  die  lateinische  Übersetzung  des 
Hieronymus,  durch  zwei  umfangreiche  syrische  Excerpte  und  —  die 
Bischofslisten  anlangend  —  auch  durch  die  im  vorigen  Capitel  be- 
sprochenen Ausschreiber.    Sie  reichte  bis  zu  den  Vicennalien  Kon- 


1)  Die  Frage  nach  einer  früheren  ersten  Ausgabe  darf  hier  auf  sich  beruhen. 
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stantin's;  aber  nicht  reichten  die  Bischofslisten  so  weit;  vielmehr 
—  wie  auch  die  Kirchengeschichte  beweist  —  reichten  diese  bis 
zur  grossen  Verfolgung.  Die  letzte  Eintragung  in  Bezug  auf  die 
römische  Liste  war  der  Amtsantritt  des  Marcellinus  z.  12.  Jahr 
Diocletians.  Die  alex.  Liste  schloss  im  19.  Jahr  dieses  Kaisers  mit 
dem  Amtsantritt  des  Petrus  und  der  Bemerkung,  dieser  Bischof 
sei  i.  9.  Jahr  der  Verfolgung  Märtyrer  geworden.  Die  antioche- 
nische  Liste  schloss  mit  dem  Antritt  des  Tyrannus  im  18.  Jahr 
Diocletian's,  und  die  jerusalemische  wahrscheinlich  mit  dem  des 
Hermon  in  demselben  Jahr. 

2)  Die   armenische  Übersetzung,  die  nach   Mommsen's  Nach- 
weisungen (Hermes  1S95  S.  321  ff.)  in  einer  einzigen  selbständigen 
Handschrift  —  Etschmiadzin  Nr.  1724  saec.  XHL,  die  übrigen  Hand- 
schriften Petermann' s  N  u.  G  sind  Abschriften;  leider  ist  die  Etschmi- 
adziner  Handschrift  noch  nicht  genau  verglichen  —  vorliegt,  soll  dem 
5.  Jahrh.  angehören  (ob  auch  die  Übersetzung  der  yQovixol  xavöveg?). 
Ob   sie  aus   dem  Griechischen   oder   Syrischen    oder    aus    beiden 
Sprachen  geflossen  ist,  vermag  ich  selbst  nicht  zu  entscheiden. 
Doch  sind  Peter  mann  und  Light  f'oot  darin  einig,  dass  für  den 
2.  Theil,  eben  die  xqovixol  xavovtq,  sowohl  eine  griechische  als  eine 
syrische  A'orlage  anzunehmen  ist.    Die  Übersetzung  dieses  Theils 
ist  ungenügend  und  dazu  in  der  Überlieferung  sehr  entstellt  worden. 
Es  ist  Lightfoot's  Verdienst,  gezeigt  zu  haben,  dass  überall  wo 
des  Hieronymus  Übersetzung  der  Chronik  mit  Euseb's  Kirchen- 
geschichte stimmt,   der  Armenier  aber  abweicht  (sei  es  bei  Daten, 
sei  es  in  Bezug  auf  die  Aufeinanderfolge  der  Ereignisse),  jene  im 
Rechte  sind  und  den  echten  Text  der  Chronik  bezeugen,   dieser 
aber   entstellt  ist.     Die  complicirte  und  schon   deshalb   unglaub- 
würdige  frühere  Hypothese   (die  namentlich  Lipsius  u.  v.  Gut- 
schmid   befolgt  haben),  dass  Eusebius  in   die  Kirchengeschichte 
eine   andere   römische  Bischofsliste  aufgenommen  habe  als  in  die 
Chronik,  Hieronymus  aber  in  seine  Übersetzung  der  Chronik  die 
Liste  der  Kirchengeschichte  an  Stelle  der  Liste  der  Chronik  ein- 
gesetzt habe,  ist  endgiltig  widerlegt.    Sie  verbietet  sich  aus  folgen- 
den Gründen: 

a)  die  Kirchengeschichte  ist  der  Chronik  auf  dem  Fusse  ge- 
folgt; es  ist  daher  ganz  unwahrscheinlich,  dass  Eusebius 
für  das  zweite  Werk,  das  doch  nur  eine  Ausgestaltung  des 
ersten  ist,  eine  andere  Liste  aufgenommen  haben  sollte, 

b)  Zahlen  und  Reihenfolge  im  Armenier  sind  an  vielen  Stellen 
nachweisbar  falsch  und  können  so  nicht  von  Eusebius 
geboten  worden  sein;  andere  Fehler  des  Armeniers  haben 

Harnaok,  Altohristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  8 
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ihre  genauen  Parallelen  (Hinaufsetzung  der  Ereignisse)  in 
anderen  Partien  der  Übersetzung,  wo  an  zwei  Quellen  nicht 
gedacht  werden  kann;  wieder  andere  Fehler  endlich  sind 
noch  im  12.  Jahrh.  von  dem  armenischen  Chronisten  Samuel 
von  Ania,  der  die  armenische  Übersetzung  der  Chronik 
Eusebs  benutzt  hat,  nocht  nicht  vorgefunden  worden;  vielmehr 
bezeugt  dieser,  dass  noch  zu  seiner  Zeit  in  der  armenischen 
Übersetzung  der  Chronik  die  Zahlen  des  Hieronymus  ge- 
standen haben;  die  Hinaufsetzung  der  Ereignisse  in  den 
armenischen  Handschriften  ist  also  nicht  dem  Übersetzer  zur 
Last  zu  legen. x) 

c)  Die  Hypothese,  Hieronymus  habe  bei  seiner  Übersetzung 
der  Chronik  seine  Vorlage  verlassen  und  die  Kirchen- 
geschichte benutzt,  scheitert  1)  an  dem  ausdrücklichen 
Selbstzeugniss  des  Hieronymus,  er  habe  nur  übersetzt;  hätte 
er  corrigirt,  so  hätte  er  sein  Licht  leuchten  lassen  und  uns 
das  mitgetheilt,  2)  an  den  beiden  syrischen  Auszügen  der 
Chronik,  die  nicht  die  Zahlen  und  die  Eeihenfolge  des 
Armeniers,  sondern  im  Wesentlichen  die  des  Hieronymus 
und  der  Kirchengeschichte  bezeugen.  Sollen  die  Syrer  auch 
in  die  Chronik  bei  der  römischen  Bischofsliste  die  Zahlen 
der  Kirchengeschichte  eingesetzt  haben  und  zwar  unab- 
hängig von  Hieronymus?  Eine  Abhängigkeit  der  Syrer 
von  seiner  lateinischen  Übersetzung  wäre  eine  ganz  aben- 
teuerliche Annahme. 

3)  Die  lateinische  Übersetzung  der  Chronik  durch  Hieronymus 
ist  —  wenigstens  in  dem  christlichen  Abschnitt  —  eine  ganz 
wesentlich  treue  und  zuverlässige  Reproduction  des  Originals. 
Zusätze  des  Hieronymus  sind  in  der  Eegel  auf  den  ersten  Blick 

1)  S.  Lightfoot,  Clement  I2  p.  214.  216.  Samuel  (Lat.  Übersetzung  bei 
Zohrab  und  Mai  [Mailand  1818],  abgedruckt  bei  Migne,  Eusebii  Opp.  I 
p.  599  sq.)  bat  noch  richtig  den  Agrippinus  als  alexandrinischen  Bischof  be- 
zeichnet, nicht  als  römischen,  wie  unsere  armenische  Handschrift  bietet  (s.  z.  ann. 
2185).  Ebenso  hat  er  noch  den  Namen  Eutychianus  gelesen,  der  in  unserer 
armenischen  Handschrift  jetzt  fehlt  (s.  z.  ann.  2296).  Aus  Hieron.  lernen  wir, 
dass  in  der  Chronik  der  Amtsantritt  des  römischen  Bischofs  Marcellinus  zum 
12.  oder  13.  Jahr  Diocletian's  verzeichnet  stand.  In  unserer  armenischen  Hdschr. 
fehlt  mit  dem  letzten  Blatt  auch  diese  Eintragung.  Allein  nach  den  chrono- 
logischen Ansätzen  dieser  Handschrift  ist  sie  zum  8.  Jahr  Diocletian's  gestellt 
gewesen;  denn  Gajus,  der  Vorgänger  des  Marcellinus,  steht  beim  ann.  2296  = 
Prob.  2  und  ihm  werden  15  Regierungsjahre  gegeben.  Samuel  aber  bietet 
den  Marcellinus  zum  13.  Jahre  Diocletian's,  hatte  also  noch  die- 
selben Zahlen  vor  sich^wie  Hieronymus. 
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als  solche  kenntlich.  In  einigen  Fällen  freilich  (s.  o.  S.  27  ff.) 
kann  man  schwanken,  ob  etwas  vom  Armenier  ausgelassen  oder 
von  Hieronymus  hinzugesetzt  worden  ist.  Doch  betrifft  das  nicht 
die  Bischofslisten.  Der  Gebrauch  der  Arbeit  des  Hieronymus  zur 
Herstellung  des  Originals  ist  aber  dadurch  erschwert,  dass  wir 
noch  keine  genügende  Ausgabe  besitzen  und  in  Folge  hiervon  die 
ursprüngliche  Ziffer  für  manche  Ansätze  zweifelhaft  bleiben  muss. l) 
Doch  wird  dieser  Mangel  in  Bezug  auf  die  Bischofslisten 2)  einiger- 
massen  ergänzt,  indem  wir  an  den  beiden  syrischen  Zeugen  und 
an  Euseb's  Kirchengeschichte  die  Daten  des  Hieronymus  zu  con- 
troliren  vermögen.  Bis  z.  J.  180  p.  Chr.  stimmt  Hieron.  in  der  Kaiser- 
Chronologie  mit  dem  Armenier;  dann  aber  lässt  er  Pertinax  aus 
und  setzt  Sever.  1  =  Abrah.  2209.  Seine  Olympiaden  sind  um  ein 
Jahr  gegenüber  denen  des  Armeniers  herabgesetzt,  sind  aber  gegen- 
über den  echten  Olympiaden  noch  um  ein  Jahr  zu  früh. 

4)  Dass  es  eine  vollständige  syrische  Übersetzung  der  Chronik 
gegeben  hat,  ist  fast  gewiss; 3)  aber  sie  ist  bisher  nicht  aufgefunden. 
Die  beiden  syrischen  Auszüge,  die  wir  besitzen,  stammen  wahr- 
scheinlich aus  derselben  Übersetzung  —  der  eine  findet  sich  in  der 
Chronik  des  Dionysius  von  Telmahar  (Patriarch  von  Antiochien 
8 IS— 845) 4),  der  andere  ist  in  einer  anonymen  syrischen  Chronik 
im  Ms.  Brit.  Mus.  Add.  14643  enthalten,  deren  erster  Theil  von 
Abraham  bis  Konstantin  reicht,  der  zweite  Theil  bis  z.  J.  636,  resp. 
in  der  Liste  der  Chaliphen  bis  724. 5)  Die  Bischofslisten,  die  sie 
bieten,  stimmen  ziemlich  genau  üb  er  ein  (beide  Listen  bieten  z.  B. 
Anencletus  und  Sixtus  IL  nicht),  sind  aber  nicht  ganz  vollständig 
und  nicht  genau.  In  dem  zweiten  Auszug  (Roediger)  fehlen  leider 
in  der  Regel  die  Daten.  Weitere  syrische  Excerpte  führt  Light- 
foot  a.  a.  0.  I.  S.  220  u.  322  f.  an.  Unter  ihnen  ist  die  römische 
Bischofsliste  im  Ms.  Brit.  Mus.  Add.  14642  (Wright,  Catal.  p.  1041 


1)  S.  Mornmsen  im  Hermes  Bd.  XXIV  (1S89)  S.  339  ff.  und  meine  Alt- 
christi. Litt.-Gesch.  I  S.  557  ff. 

2)  Unter  den  oben  S.  71  ff.  gegebenen  76  Ansätzen  sehwankt  das  Datum  bei 
43  in  den  bisher  bekannt  gewordenen  Hdschr.  des  Hieron.  nicht.  Unter  den  33 
übrigen  schwanken  die  Hdschr.  in  27  Fällen  nur  um  ein  Jahr.  Um  mehr  als 
ein  Jahr  schwanken  sie  beim  ann.  2059  (2058.  2060).  2169  (2167).  2173  (2171.  2169). 
2205  (2203).  2227  (2225.  2228).  2250  (2248). 

3)  8.  Lightfoot,  a.  a.  O.  S.  218  f. 

4)  Der  erste,  uns  interessirende  Theil  bis  Konstantin  ist  syrisch  edirt  von 
Tullberg  (Dionysii  Telm.  Ckron.  Lib.  I.  Upsal.  1850),  lateinisch  von  Siegfried 
u.  Geiz  er,  Lips.  1884. 

5)  Der  erste  Theil  ist  im  Original  niemals  vollständig  edirt,  lat.  von  Roe- 
diger in  Schoene's  Ausgabe  der  Chronik  Euseb's  II  p.  203  sq.  Der  zweite 
Theil  ist  von  Land,  Anecd.  Syr.  App.  I  p.  1  sq.  herausgegeben  worden. 
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=  Nr.  916)  von  Wichtigkeit.  Da  sie  aber  offenbar  nicht  nur  auf 
Eusebius  zurückgeht,  so  muss  sie  an  dieser  Stelle  unberücksichtigt 
bleiben.  Die  syrischen  Zeugen  sind,  wie  bemerkt,  von  hohem 
Werthe,  da  sie  sowohl  den  Streit  zwischen  dem  Armen,  und  Hieron. 
schlichten,  als  auch  an  einigen  Stellen  die  Entscheidung  darüber 
welche  Zahl  bei  Hieronymus  zu  lesen  ist  (wo  die  Hierom-Hdschr. 
schwanken),  näher  bringen.1) 

5)  Der  Hauptzeuge  —  auch  zur  Feststellung  der  Daten  der 
Chronik  —  ist  die  Kirchengeschichte;  sie  ist  es  vor  allem  deshalb, 
weil  die  Zahlen  in  ihr  vortrefflich  überliefert  sind  und  kaum  an 
irgend  einem  Punkte  hier  ein  Zweifel  aufkommen  kann.2)  Die 
KGesch.  reicht  so  weit  wie  die  Chronik. 

Die  Untersuchung  hat  mit  der  Ökonomie  der  Bischofslisten 
innerhalb  der  Chronik  und  der  Kirchengeschichte  zu  beginnen: 

In  der  Chronik  bringt  Eusebius  die  Bischofslisten  der  vier 
grossen  Stühle,  aber  so,  dass  er  für  die  römischen  und  alexan- 
drinischen  Bischöfe  a)  die  Gleichzeitigkeit  mit  einem  bestimmten 
Jahr  Abrahams,  das  seinerseits  mit  einem  bestimmten  Kaiserjahr 
gleichgesetzt  ist,  angiebt,  b)  die  Ordinalzahl  in  der  Beihe  für  den 
betreffenden  Bischof  nennt,  c)  die  Jahre  seiner  Amtsdauer  mittheilt. 
Bei  den  antiochenischen  Bischöfen  nennt  er  die  letzteren  niemals, 
bringt  aber  die  Bestimmungen  a)  und  b).  Bei  den  jerusalemischen 
Bischöfen  endlich  nennt  er  die  Amtsjahre  ebenfalls  nicht;  aber 
ausserdem  giebt  er  für  den  5.-9.  Bischof  auch  keine  Kaiserjahre 
(in  Folge  davon  auch  keine  JJ.  Abraham's)  an,  sondern  nennt  sie 
sämmtlich  zusammen  im  Anschluss  an  die  Angabe  über  den  4.  Bischof, 
dessen  Antritt  er  zum  15.  Jahr  Trajan's  vermerkt;  beim  8.  Jahr 
Hadrians  vermerkt  er  den  10.  Bischof  Seneca  und  scliliesst  ihm  den 
11. — 15.  ohne  Zahlangaben  an;  beim  19.  Jahr  Hadrian's  vermerkt 
er  den  Antritt  des  (16.)  Bischofs,  des  ersten  heidenchristlichen, 
Marcus;  beim  23.  Jahr  des  Pius  vermerkt  er  den  Antritt  des 
17.  Bischofs  und  scliliesst  ihm  wiederum  ohne  Zahlenangaben  den 
18. — 25.  an;  beim  6.  Jahr  des  Commodus  endlich  vermerkt  er  den 


1)  Die  Daten  der  Hdschr.  des  Hieron.  schwanken  (s.  S.  115  Anmerk.  2)  an 
33  Stellen.  Für  folgende  Zahlen  tritt  der  Syrer  ein:  2077  (>  2078);  2078  (>  2079); 
2128  (>  2127);  2154  (>  2155);  2169  (>  2167);  2192  (>  2193);  2240  (>  2141); 
2246  (>  2247);  2264  (>  2265);  2269  (>  2268);  2270  (>  2269);  2280  (>  2281); 
2284  (>  2283);  2313  (>  2314);  2316  (>  2315).  Ganz  sicher  entschieden  ist  in 
jedem  Falle  die  Sache  damit  noch  nicht;  denn  Verschiebungen  um  ein  Jahr 
können  an  derselben  Stelle  in  der  Überlieferung  des  Syrer  und  Hieron.  passirt 
sein,  ohne  dass  sie  deshalb  von  einander  abhängig  wären. 

2)  Die  KGesch.  muss  daher  als  der  Hauptzeuge  gelten:  wo  einer  der  übrigen 
Zeugen  mit  ihr  übereinstimmt,  ist  die  Sache  entschieden. 
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26.  Bischof  und  scliliesst  ihm  wiederum  ohne  Zahlenangaben  den 
27.-33.  (34.)  (Narcissus)  an  mit  folgender  Bemerkung,  in  der  Armen, 
und  Hieron.  übereinstimmen:  „Tantis  apud  Hierosolymam  episcopis 
constitutis  non  potuimus  discernere  tempora  singulorum  eo  quod  usque 
in  praesentem  diem  episcopatus  eorum  anni  minime  salvarentur." 
Von  hier  ab  verfährt  er  mit  den  jerusalemischen  Bischöfen  wie  mit 
den  antiochenischen,  d.  h.  er  nennt  keine  Amtszeiten,  wohl  aber 
ein  bestimmtes  Kaiserjahr  (Jahr  Abraham's)  für  ihren  Amtsantritt. 
Aus  diesem  Thatbestand  folgt:  1)  Eusebius  besass  für  alle  vier 
Stühle  Listen  mit  den  (numerirten)  Bischofsnamen,  2)  für 
die  römische  und  alexandrinische  Bischofsliste  besass  er  fortlaufende 
Angaben  über  die  Amtszeiten  (also  z.B.  Anianus  ann.  12,  Abilius 
ann.  13,  Cerdo  ann.  11),  für  die  Antiochener  und  Jerusalemer  besass 
er  solche  nicht,  3)  für  die  Römer,  Alexandriner  und  Antiochener 
standen  ihm  überlieferte  Angaben  oder  Studienergebnisse  über  die 
Kaisergleichzeitigkeit  zur  Verfügung,  für  den  grössten  Theil 
der  Jerusalemer  hatte  er  solche  nicht.  Dass  er  auch  in  Bezug 
auf  die  Antiochener,  obgleich  er  keine  Amtszeiten  angiebt,  Über- 
lieferung oder  Studienergebnisse  betreffs  der  Kaisergleichzeitigkeiten 
besessen  haben  muss,  ist  evident;  denn  sonst  hätte  er  diese  Bischöfe 
so  behandeln  müssen,  wie  er  die  jerusalemischen  Bischöfe  (5. — 9., 
IL— 15.,  18.— 25.,  27.-33.  (34.)  behandelt  hat.  Es  erhebt  sich  aber 
nun  die  wichtige  Frage:  in  welcher  Form  lagen  dem  Eusebius  die 
Angaben  über  die  Kaisergleichzeitigkeiten  der  Bischöfe  vor?  Sind 
sie  Überlieferungen,  so  fest  und  fortlaufend  wie  die  Angaben  über 
die  Amtszeiten  bei  den  römischen  und  alexandrinischen  Bischöfen? 
sind  diese  und  jene  in  seiner  Quelle  verbunden  gewesen?  wenn  sie  es 
gewesen  sind,  in  welcher  Form  sind  ihm  die  Kaisergleichzeitigkeiten 
der  antiochenischen  und  einiger  jerusalemischer  Bischöfe  überliefert 
gewesen,  für  die  keine  Amtszeiten  überliefert  waren?  oder  sind 
alle  diese  ca.  76  Angaben  über  Kaisergleichzeitigkeiten  der  Bischöfe 
Ergebnisse  seiner  eigenen  geschichtlichen  Studien,  auf  verschiedenem 
Wege  aus  der  altchristlichen  Litteratur  gewonnen?  Einfach  er- 
funden und  erschwindelt  ist  hier  gewiss  nichts;  denn  warum  Hess 
er  25  jerusalemische  Bischöfe  ohne  jede  Zeitangabe  stehen?  Er 
hätte  auch  für  sie,  wie  es  die  Späteren  wirklich  gethan  haben, 
Zahlen  fingiren  können,  wenn  er  sich  auf's  Fingiren  hätte  verlegen 
wollen.  Also  beruhen  die  übrigen  Kaiserjahre-Zahlen  entweder  auf 
Studium  oder  Überlieferung.  In  thesi  steht  das  fest;  aber  wie 
war  diese  Überlieferung  oder  jenes  Studium  beschaffen? 

Die  Chronik  scheint  jede  Antwort  auf  diese  Frage  zu  ver- 
weigern. Die  lange  Beihe  der  Kaisergleichzeitigkeiten  scheint  keine 
Antwort  zu  geben,  wenn  man  sie  nach  ihren  Quellen  fragt.    Und 
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doch,  sieht  man  nur  genau  zu,  so  giebt  sie  Antwort,  freilich  noch 
keine  ganz  zureichende,  aber  doch  eine  sehr  wichtige.  Was  aber 
an  ihrer  Antwort  fehlt,  wird,  wenigstens  zu  einem  grossen  Theil, 
durch  die  Kirchengeschichte  ergänzt. 

Es  handelt  sich  um  eine  sichere  Beobachtung,  die  wir  betreffs  der 
bischöflichen  Kaisergleichzeitigkeiten  der  Chronik  machen  können: 

In  Bezug  auf  die  antiochenische  Bischofsliste  in  ihrem  Ver- 
hältniss  zur  römischen  tritt  uns  Folgendes  entgegen:  Der  erste 
Bischof  der  antiochenischen  Liste  (Euodius)  musste  entweder  auf 
dasselbe  Jahr  angesetzt  werden,  in  welchem  Petrus  Antiochien 
verliess,  um  nach  Born  zu  gehen,  oder  mindestens  gleich  darauf. 
So  ist  es  auch  in  der  Chronik  geschehen.1)  Es  ist  dann  der  2. 
(Ignatius)  angesetzt  auf  dasselbe  Jahr,  wie  der  römische  Bischof 
Linus  (2084),  sein  Tod  fällt  —  Genaueres  ist  nicht  gesagt  —  in 
die  für  die  Verfolgung  angesetzte  Zeit  Trajan's  (vermerkt  nach  dem 
S. — 10.  Jahr)  und  damit  auch  der  Amtsantritt  seines  Nachfolgers 
Heron;  der  4.  antiochenische  Bischof  (Cornelius)  ist  angesetzt  auf 
dasselbe  Jahr,  wie  der  römische  Bischof  Telesphorus  (2144);  der 
5.  antiochenische  Bischof  (Eros)  ist  angesetzt  auf  dasselbe  Jahr 
wie  der  römische  Bischof  Pius  (2 158);  der  6.  antiochenische  Bischof 
Theophilus  ist  angesetzt  auf  dasselbe  Jahr  wie  der  römische  Bischof 
Soter  (21S5);  der  7.  antiochenische  Bischof  Maximinus  ist  angesetzt 
auf  dasselbe  Jahr  wie  der  römische  Bischof  Eleutherus  (2193),  und 
zwar  steht  in  allen  diesen  Fällen  der  römische  Bischof  voran  und 
der  antiochenische  folgt.  Von  Eleutherus  ab  hört  die  Gleich- 
zeitigkeit, aber  auch  jede  Beziehung  zwischen  der  römi- 
schen und  der  antiochenischen  Liste  auf.2)  Jenes  Phänomen 
ist  nicht  anders  zu  erklären,  als  dass  Eusebius  eine  Quelle  vor 
sich  hatte,  in  welcher  die  antiochenischen  Bischöfe  —  natürlich 
in  Ermangelung  chronologischer  Nachrichten  —  einfach  nach  den 
römischen  angesetzt  waren;  denn  das  Phänomen  ist  künstlich,  es 
kann   unmöglich   der  Wahrheit   entsprochen  haben3);   es  ist  aber 

1)  Näheres  darüber  gehört  nicht  hierher;  denn  die  Frage  nach  den  An- 
fängen der  Liste  ist  von  der  Frage  nach  dem  Ursprung  der  ganzen  Liste  un- 
abhängig. Bemerkt  sei  übrigens,  dass  in  der  Liste  Petrus  nicht  als  1.  Bischof 
Antiochiens  bezeichnet  war;  wohl  aber  weiss  schon  Origenes,  dass  Petrus  das 
antiochenische  Bisthurn  begründet  hat. 

2)  Der  14.  antiochenische  Bischof  Dernetriairus  ist  nach  Schoene's  Aus- 
gabe bei  Hieron.  auf  dasselbe  Jahr  gestellt  wie  Cornelius  von  Rom  (nämlich  2269); 
allein  wie  der  Syrer  und  indirect  die  KGesch.  lehren,  ist  Cornelius  —  übrigens 
mit  der  Handschrift  A  des  Hieron.  —  2269  anzusetzen,  Demetrianus  2270. 

3)  Nur  in  Bezug  auf  den  Tod  des  Ignatius  ist  das  künstliche  Schema  ver- 
lassen; also  besass  entweder  Eusebius  oder  schon  seine  Quelle  eine  besondere 
Überlieferung  über  die  Zeit  des  Todes  des  berühmten  Bischofs  (s.  u.). 
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nicht  von  Eusebius  erfunden;  denn,  wie  gezeigt  worden  ist,  er  erfand 
seine  Ansätze  überhaupt  nicht.  Freilich,  so  weit  ging  seine  Ge- 
wissenhaftigkeit nicht,  dass  er  die  künstlichen  Ansätze  für  die  An- 
tiochener  über  Bord  geworfen  hätte.  Oder  durchschaute  er  sie 
nicht?  Das  ist  nicht  leicht  denkbar.  In  jedem  Fall  übernahm  er  sie 
als  ein  Stück  Tradition.1)  Hieraus  ergiebt  sich  aber,  dass 
er  für  die  Antrittsjahre  (Kaisergleichzeitigkeiten)  der 
römischen  und  antiochenischen  Bischöfe  eine  und  dieselbe 
Quelle  benutzt  haben  muss,  somit  nicht  nur  Bischofs- 
listen —  für  jeden  Stuhl  eine  besondere  —  vor  sich  hatte, 
sondern  eine  römische  Bischofsliste  benutzte,  der  die 
antiochenische  etwa  also  zugeordnet  war: 

Petrus  —  (1)  Euodius 

(1)  Linus  —  (2)  Ignatius 

(2)  Anencletus 

(3)  Clemens 

(4)  Euarestus 

Ignatius  f  (3)  Heron 

(5)  Alexander 

(6)  Sixtus 

(7)  Telesphorus  —  (7)  Cornelius 

(8)  Hyginus 

(9)  Pius  —  (5)  Eros 

(10)  Anicetus 

(11)  Soter  —  (6)  Theophilus 

(12)  Eleutherus  —  (7)  Maximinus 

Eine  solche  combinirte  Liste  entstammt  natürlich  weder  dem 
römischen,  noch  viel  weniger  dem  antiochenischen  Kirchenkalender, 


1)  Diese  Abhängigkeit  der  antiochenischen  Liste  der  Chronik  von  der  römi- 
schen (in  ihrem  ersten  Theil)  habe  ich  zuerst  in  meiner  Abhandlung  über  die 
Zeit  des  Ignatius  aufgedeckt.  Damals  aber  folgte  ich  für  die  Chronik  noch  den 
falschen  Ansätzen  des  Armeniers  und  behauptete  daher,  dass  die  antiochenischen 
Bischöfe  in  der  Chronik  um  4  Jahre  (=  1  Olymp.)  hinter  die  römischen  gestellt 
worden  seien  (bei  dem  Armenier  sind  die  römischen  Bischöfe  in  diesem  Ab- 
schnitt in  der  Regel  um  4  Jahre  zu  früh  gestellt).  Durch  Hort's  und  Light- 
foot's  Nachweise  in  Bezug  auf  die  Fehler  des  Armeniers  und  das  Recht  der 
von  Hieron.  gebotenen  Ansätze  ist  nun  aber  die  Abhängigkeit  der  antioche- 
nischen Liste  von  der  römischen  viel  evidenter  geworden.  Die  Antiochener  sind 
einfach  den  Römern  gleichgestellt.  Lightfoot  erkennt  das  voll  an,  erkennt 
auch  die  Künstlichkeit  dieser  Ansetzung  an  und  stimmt  mir  darin  bei,  dass 
Eusebius  hier  einer  Chronographie  gefolgt  ist.  Auch  in  Bezug  auf  den  Namen 
des  Chronographen  hat  Lightfoot  meine  Nachweise  anerkannt.  Ich  bin  jetzt 
aber  in  der  glücklichen  Lage,  diese  Nachweise  noch  verstärken  zu  können. 
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sondern  sie  gehört  einer  Chronographie  an.  Dann  aber  ist  es 
auch  mehr  als  wahrscheinlich,  dass  sie  Daten  für  die  Amtsantritte 
besessen  hat;  denn  die  blosse  Reihenfolge  und  Nebenordnung  hätte 
in  einer  Chronographie  nicht  genügt.  Dazu  ist  die  Annahme  fast 
abenteuerlich,  Eusebius  habe  die  Amtsantrittsjahre  (Kaiserjahre) 
für  die  römischen  Bischöfe  aus  einer  besonderen  Quelle,  jene  Com- 
bination  der  römischen  und  antiochenischen  Bischöfe  aus  einer 
zweiten  Quelle,  und  die  Amtsdauerjahre  der  römischen  Bischöfe 
aus  einer  dritten  Quelle.  Es  muss  demgegenüber  für  höchst  wahr- 
scheinlich gelten,  dass  Eusebius  eine  Chronographie  vor  sich  hatte, 
in  der  die  Amtsantrittsjahre  der  römischen  Bischöfe  (=  Kaiserjahre; 
die  anni  Abr.  sind  sein  eigenes  Werk)  verzeichnet  und  ihnen  die 
der  antiochenischen  einfach  gleichgesetzt  waren.  Diese  Chrono- 
graphie war  frühestens  z.  Z.  des  Eleutherus  geschrieben;  sie  kann 
natürlich  auch  später  sein. 

Somit  ist  die  Chronik  über  ihre  Quellen  doch  nicht  ganz  stumm. 
Sie  lehrt  uns,  1)  dass  Eusebius  für  die  römische  und  antiochenische 
Liste  eine  Chronographie  besessen  hat,  die  frühestens  aus  der  Zeit 
des  Eleutherus  stammt  und  die  die  Antrittsjahre  (nach  Kaiser- 
jahren) der  Bischöfe  von  Born  und  Antiochien  enthielt;  2)  dass 
Eusebius  ausserdem  für  die  römische  und  alexandrinische  Kirche 
je  ein  Bischofsverzeichniss  mit  Amtsjahren  zur  Verfügung  hatte. 
Mehr  lehrt  uns  leider  die  Chronik,  für  sich  betrachtet,  nicht. 
Welche  Quellen  Eusebius  (a)  für  die  Zeit  nach  Eleutherus  behufs 
Feststellung  der  Kaisergleichzeitigkeiten  der  römischen  und  der 
antiochenischen  Bischöfe  besessen  hat,  woher  (b)  seine  sämmtlichen 
Kaisergleichzeitigkeiten  für  die  alexandrinischen  Bischöfe  stammen, 
auf  welche  Quellen  (c)  seine  Kaisergleichzeitigkeiten  für  die 
jerusalemischen  Bischöfe,  soweit  er  solche  bringt,  zurückgehen, 
endlich  (d),  wer  der  Verfasser  der  Quelle  war,  der  er  die  Kaiser- 
gleichzeitigkeiten für  die  römischen  und  antiochenischen  Bischöfe 
bis  Eleutherus  und  Maximinus  verdankt  —  diese  Fragen  bleiben 
dunkel. 

Hier  tritt  nun  die  Kirchengeschichte  ein.  Sie  löst  diese  Fragen, 
wenn  man  ihr  auch  bisher  diese  Lösungen  nicht  abgewonnen  hat. 

Zunächst  tritt  die  grosse  Verwandtschaft  der  Chronik  und  der 
Kirchengeschichte  auch  hier  aufs  deutlichste  entgegen;  denn  erstlich 
ist  die  ganze  Weise,  wie  die  Bischofslisten  in  der  Kirchengeschichte 
untergebracht  sind,  der  der  Chronik  völlig  parallel:  weder  dort 
noch  hier  bilden  sie  den  Faden,  noch  sind  sie  mit  dem  übrigen 
Stoff  verwebt,  sondern  sie  sind  besondere  Theile  der  Erzählung; 
den  Faden  bilden  die  Kaiserregierungen  (s.  o.  S.  3  ff.).  Zweitens  hat 
Eusebius  augenscheinlich  genau  das  gleiche  Material  zur  Verfügung, 
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wie  bei  der  Abfassung  der  Chronik;  nichts  ist  hinzugetreten.  Er 
verwerthet  es  darum  auch  in  der  Regel  ebenso  wie  in  der  Chronik. 
Er  bringt  für  alle  vier  grossen  Bischofsstühle  die  Namenlisten  voll- 
ständig; er  bringt  —  wie  in  der  Chronik  —  die  Amt  sd  au  er- 
zählen für  die  römischen  und  alexandrinischen  Bischöfe,  nicht  aber 
für  die  anderen;  er  behandelt  die  jerusalemischen  Bischöfe  nr.  5.-9. 
IL— 15.  18.— 25.  27.-33.  (34.)  ebenso  zeitlos,  wie  dies  in  der  Chronik 
geschehen  ist.1)  Aber  —  und  dies  ist  nun  das  Wichtige  —  er 
lässt  einen  Theil  der  Kaiserjahre,  die  er  in  der  Chronik 
gegeben  hat,  einfach  fallen  und  begnügt  sich  damit, 
Kaiserregierungen  ohne  Jahre  oder  andere  allgemeine 
Bestimmungen  zu  geben. 

Man  könnte  vermuthen,  dass  dies  Verfahren  auf  Willkürlich- 
keit beruht;  hat  er  doch  auch  an  einigen  Stellen  der  Litteratur- 
geschichte  (s.  o.)  die  auf  das  Kaiserjahr  genauen  Zeitbestimmungen 
der  Chronik  nicht  wiederholt,  sondern  sich  mit  der  allgemeinen 
Datirung  nach  Kaiserregierungen  begnügt.  Allein  diese  Annahme 
reicht  hier  schwerlich  aus.  Stellen  wir  daher  zusammen,  wo 
Eusebius  in  der  KGeschichte  für  die  Bischöfe  Kaiserjahre  giebt. 

Römische  Liste       Alexandrinische  Antioche-  Jerusa- 

Liste  nische     lemische 
Liste     Bischöfe2) 
Anencletus  Tit.  2        Anianus  Nero  8 

Clemens  Domit.  12       Abilius  Domit.  4  Bei  keinem       Bei 

Euarestus  Trai.  3        Cerdo  Trai.  1  Bischof       keinem 

Alexander  Trai.  12      Primus  Trai.  c.  12  steht  ein      Bischof 

Sixtus  Hadr.  3             Justus  Hadr.  3  bestimmtes   steht  ein 

Telesphorus  Hadr.  12  Eumenes  Hadr.  13/14  Kaiserjahr        be- 


1)  Ein  bedeutsanier  Unterschied  besteht  nur  darin,  dass  er  auch  die  Kaiser- 
daten für  den  4.  10.  16.  17.  u.  26.  wegfallen  lässt,  indem  er  die  jerusalemischen 
Bischöfe  nur  an  zwei  Stellen  (IV,  5  u.  V,  12)  aufführt  (dabei  aus  Versehen,  wenn 
nicht  in  den  Handschriften  ein  sehr  alter  Fehler  vorliegt,  zwei  Namen  auslässt). 
Ausdrücklich  beruft  er  sich  an  der  zweiten  Stelle  auf  „al  xmv  ccvxöSi  ötaöoyal", 
an  der  ersten  sagt  er:  xöjv  ys  firjv  iv  cl£Qoaokvfioiq  enioxönwv  xovq  xgövovq 
'/Qtt(f,rt  am'QofJ.svovq  oiöcc/xcöq  £vqov  xo/xiörj  yap  ovv  ßgaxvßlovq  avxovq  Xoyoq 
y.ars-/£t  ysvia&ai.  xoaovxov  $  i§  eyyQÜ<fwv  nagsil^cpa,  coq  ^EXQL  xfjq  xaxu 
'AÖQiavbv  'Iovdalwv  nolioQxlaq  lz  xbv  aQid-ßbv  avxo&c  ysyövaaiv  iTtiaxöncov 
Siaftoyai,  ovq  nävxaq  ''EßQaiovq  cpaolv  bvzaq  xxX. 

2)  Ausserdem  nennt  Eusebius  in  der  KGesch.  noch  folgende  Kaiserjahre, 
die  für  die  Bischofslisten  in  Betracht  kommen:  Im  10.  Jahr  des  Alexander  sie- 
delte Origenes  nach  Cäsarea  über;  ovx  elq  [xaxQÖv  starb  Demetrius.  Mlxqw 
TiQÖxeQOv  (vor)  dem  Regierungsantritt  der  letzten  Gruppe  vordiocletianischer 
Kaiser  wurde  Felix  Bischof  von  Rom.  Beide  Angaben  sind  andersartig  als 
die  obigen. 
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Hyginus  Pius  1 
Pius  (Pius  5) 
Aiiicetus  (Pius  20) 
Soter  Aurel.  8 


Marcus  (Pius  c.  5) 

Celadion  (Pius  c.  15) 
Agrippinus  Aurel  8? 

Eleutherus  Aurel.  17  Julianus  Commod.  1 

Victor  Commod.  10      Demetrius  Commod.  10 

Zephyrinus  Sever.  c.  9 

Calixtus  Elag.  1 

Urbanus  — 

Pontianus  — 

Anterus  — 

Fabianus  — 

Cornelius  — 

Lucius  — 

Steplianus  — 

Sixtus  — 

Dionysius  — 

Felix  — 

Eutychianus  — 

Gajus  — 

Marcellinus  — 


(auch  nicht    stimmtes 
bei  Kaiser- 

Ignatius).         jähr. 


Heraklas  — 


Dionysius  Philip.  3 


Maximus  Gallien.  12 


Theonas  — 


Petrus  — 

Also  —  ausser  den  beiden  Daten  für  Dionysius  Alex.;  denn 
das  Antrittsjahr  des  Maximus  Alex,  wird  als  Todesjahr  des  Dio- 
nysius gegeben1)  —  bringt  Eusebius  in  der  KGeschichte 
lediglich  für  die  römischen  und  alexandrinischen  Bischöfe 
bestimmte  Kaiserjahre,  hier  aber  durchgehends,2)  jedoch 


1)  Dass  Eusebius  über  Dionysius  Ales,  aufs  genaueste  unterrichtet  gewesen, 
zeigt  das  6.  u.  7.  Buch  seiner  KGeschichte.  Es  ist  deshalb  sehr  begreiflich, 
dass  er  für  ihn  bestimmte  Kaiserjahre  nennen  konnte. 

2)  Dass  er  für  Linus  d.  h.  für  den  Tod  Petri  kein  bestimmtes  Jahr  nennt, 
folgte  aus  seinem,  von  der  Quelle  vielleicht  abweichenden  Ansatz  desselben.  Auf- 
fallender ist,  dass  die  Jahre  des  Antonin us  Pius  bei  den  beiden  römischen 
Bischöfen  Pius  und  Anicetus  und  ebenso  bei  den  beiden  alexandrinischen  Marcus 
und  Celadion  nur  indirect  gegeben  sind.  Allein  sieht  man  näher  zu,  so  erklärt 
sich  das  Fehlen  leicht.  In  IV,  10  vermerkte  Eusebius  den  Regierungsantritt  des 
Anton.  Pius  und  in  dessen  1.  Jahre  den  Amtsantritt  des  Hyginus.  Dann 
bringt  er  (IV,  11)  Citate  aus  Irenäus  und  fährt  nun  (IV,  11,  6)  fort:  djj.a  yaQ 
(xsxa  tf  zijg  tniaxonf/q  sxoq  (also  natürlich  im  5.  Jahr  des  Anton.  Pius)  'Yylvov 
TsXevxrjOuvTOQ  IlTog  inl  ^PojfirjQ  iy/eiQiC,£xai  xtjv  lecxovQyiav.  xaxd  ys  fxijv  xtjv 
A~/.£^ävÖQ£iKv  Müqxoq  dvaÖEixvvxai  noifir)v,  EvfisvovQ  ext]  xcc  nävza  iy  ixn7,rj- 
Guvxoq  (also  auch  um  das  5.  Jahr  des  Antoninus  Pius).  xov  xs  Muqxov  inl  i 
ixi]  tT/c;  XeixovQyiaq  avanccvaaßivov  (also  um  das  15.  Jahr  des  Antoninus  Pius) 
Ks/.aöimv  xfj<;  'AXet-avÖQewv  ixx/.rjaiaq  x?jv  leixovQyLav  naQaXunßävei.  xal  xaxa 
xtjv    P<t)ßut(ov   6h  nö'j.iv   i£    x>ji  aTUGxoitijq  ivtavzw   IIlov  pexakkä^avioq    (also 
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nur  bis  zum  ersten  Jahr  Elagabals.  Diese  Kaiserjahre 
aber  —  wenige  und  kleine  Verschiedenheiten  abgerechnet  —  die 
unten  zur  Sprache  kommen  werden  —  sind  die  der  Chronik. 

Was  folgt  hieraus?  Ich  meine,  der  Schluss  ist  zwingend: 
Eusebius  benutzte  eine  Quelle  in  der  Chronik  und  KGe- 
schichte,  die  die  römische  und  alexandrinische  ßischofs- 
liste  vom  Anfang  bis  zur  Eegierungszeit  Elagabals  mit 
bestimmten  Kaiserjahren  enthielt.  Welche  Quelle  das  ist, 
kann  nicht  zweifelhaft  sein  —  es  war  die  Chronographie  des 
Julius  Africanus;  denn  diese  reichte  bis  zum  3.  Jahr  Elagabals. 
Nun  aber  mussten  wir  oben  eine  Quelle  postuliren,  die  ebenfalls 
die  römischen  Bischöfe  mit  bestimmten  Kaiserjahren  enthielt  und 
an  einige  von  ihnen  einfach  angeschlossen  zu  denselben  Jahren 
die  antiochenischen  Bischöfe  bis  Maximin.  Dass  dieses  dieselbe 
Quelle  ist,  geht  aus  dem  Umstände  hervor,  dass  für  beide  eine 
römische  Bischofsliste  mit  bestimmten  Kaiserjahren  gefordert  ist. 
Also  enthielt  die  Chronographie  des  Julius  Africanus  die  drei  Bischofs- 
listen von  Eom,  Alexandrien  und  Antiochien  —  jene  beiden  mit  be- 
sonderen Kaiserjahren  für  den  Antritt  der  Bischöfe,  diese  aber, 
wenigstens  bis  Maximin  (Weiteres  s.  u.)  —  aus  Verlegenheit  — 
einfach  der  römischen  Liste  angeschlossen.  Letzteres  hat  Eusebius 
in  der  Chronik  wiedergegeben,  in  der  Kirchengeschichte  aber  nicht 
mehr;  denn  wie  hat  er  hier  die  antiochenischen  Bischöfe  bis  Maximin 
untergebracht?  Er  hat,  abgesehen  von  der  Angabe,  Ignatius  habe 
unter  Trajan  gelebt  und  Theophilus  sei  ein  Zeitgenosse  des  Soter 
Rom.  und  Agrippinus  Alex,  gewesen,  auf  jede  Zeitangabe  verzichtet 
und  sich  auf  die  zeitlosen  Mittheilungen  beschränkt,  Euodius  sei  der 
erste  antiochenische  Bischof  gewesen,  Heros  sei  dem  Ignatius  ge- 
folgt, Cornelius  sei  der  4.  gewesen,  Eros  der  5.,  Maximin  sei  als 
7.  dem  Theophilus  gefolgt.  Er  hat  also  hier  den  Unwerth  der 
chronologischen  Angaben  seiner  Quelle  völlig  durchschaut. 

Hiernach  lässt  sich  nun  noch  bestimmt  angeben,  wie  die  Bischofs- 
listen   bei  Julius    Africanus   gelautet   haben ').     Von   der  jerusa- 

im  20.  Jahr  des  Pins)  lAvixrjrog  twv  ixtlas  ngotaxurai.  Die  betreffenden  Jahre 
des  Pius  sind  also  indirect  von  ihm  (nach  der  Quelle,  die  sie  enthielt)  ange- 
geben. Er  nannte  sie  aber  nicht,  weil  ihm  mehr  daran  lag,  die  Gleichzeitig- 
keit von  Pius  Rom.  mit  Marcus  Ales,  und  von  Anicetus  Rom.  mit  Celadion  Alex, 
auszudrücken  als  die  kleine  Verschiedenheit,  die  sich  ergeben  hätte  (s.  die  oben 
gegebene  Berechnung  und  die  Chronik),  wenn  er  die  Regierungsjahre  des  Anto- 
ninus  Pius  angeführt  hätte.  Hat  er  sich  doch  darauf  capricirt  (s.  d.  Tabelle), 
die  römischen  Bischöfe  von  Alexander  bis  Victor  in  chronologischer  Parallele 
zu  den  alexandrinischen  Bischöfen  von  Primus  bis  Demetrius  darzustellen. 

1)  Dass  Julius  Africanus  in  seiner  Chronographie  Bischofslisten  gegeben 
hat,  ist  —  abgesehen  von  dem  geführten  Nachweise  —  auch  a  priori  wahrschein- 
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lemischen  sehe  ich  ab;  es  soll  später  untersucht  werden,  ob  eine 
solche  überhaupt  bei  ihm  gestanden  hat.  Was  die  Ziffern  der 
Kaiserjahre  anlangt,  so  gebe  ich  sie  auf  Grund  aller  vorhandenen 
Hilfsmittel.  Wo  Hieronymus'  Chronik  und  die  KGesch.  Euseb's 
zusammenstimmen,  haben  wir  volle  Sicherheit. 

Julius  Africanus: 
(Claud.  2)  *)  Petrus  (verlässt  Antiochien  und)  geht  nach  Eom. 
(Claud.  3) 2)  Marcus  kommt  nach  Alexandrien. 
(Claud.  3)3)  Euodius  Antioch.  (I). 
Nero  84)  Annianus  Alex.  (I). 
(Nero  14) 5)  Linus  Eom.  (II)  Ignatius  Antioch.  (II). 


lieh  und  wird  durch  die  Beobachtung  verstärkt,  dass  er  eine  Liste  der  jerusale- 
mischen Hohenpriester  bot.  Dass  man  an  diese  Hohenpriester  die  christlichen 
Bischöfe  anschloss,  ist  an  sich  im  3.  Jahrhundert  natürlich  und  ist  auch  fort 
und  fort  so  beobachtet  worden;  s.  z.  B.  die  Chronik  des  Gregorius  Barhebraeus, 
wo  auf  die  Pontiflces  Veteris  Testamenti  die  antiochenischen  Bischöfe  folgen. 
Das  geht  auf  Africanus  zurück.  Dass  Eusebius  bis  zum  1.  Jahr  Elagabals  in 
seiner  Chronik  der  Chronik  des  Africanus  folgt,  wird  auch  dadurch  bestätigt, 
dass  er  den  Africanus  dort  und  nur  dort  innerhalb  des  christlichen  Theils  seines 
Werkes  erwähnt,  wo  er  von  dessen  Chronik  Abschied  nahm,  weil  sie  zu  Ende 
war,  s.  Hieron.  Chronik  z.  1.  u.  3.  Jahr  Elagabal's. 

1)  Euseb's  KGesch.  (K)  bietet  nur  Claudius,  ebenso  das  Chronogr.  synt.  und 
ein  Ms.  Bodl.  —  Hieron.  (H):  Claud.  IL,  Arm.  (A):  Gai.  3.  Die'Hinaufsetzung  um 
3  bis  4  JJ.  ist  die  A  eigenthümliche,  kommt  also  nicht  in  Betracht;  dennoch, 
da  dass  Zeugniss  in  der  KGesch.  fehlt,  wage  ich  die  Ziffer  nur  in  Klammern  zu 
geben,  da  sie  möglicherweise  erst  von  H  um  des  25  jährigen  römischen  Episkopats 
des  Petrus  willen,  für  den  sich  Eusebius  vielleicht  noch  nicht  interessirt  hat, 
eingesetzt  worden  ist. 

2)  So  H  (Cod.  F:  Claud.  2,  Cod.  B:  Claud.  4);  A:  Claud.  1;  K  bietet  nur 
Claudius;  Chronogr.  synt.:  Nero  7;  Eutych.:  Claud.  9.  Auch  diese  Ziffer  habe 
ich  eingeklammert,  weil  sie  in  K  fehlt. 

3)  So  H  (nach  dem  Cod.  F),  die  übrigen  Codd.:  Claud.  4;  A:  Claud.  5;  K 
nennt  keine  Zeit;  Chronogr.  syntom.:  Domit. (!).  Auch  diese  Ziffer  habe  ich,  weil 
sie  in  K  fehlt,  eingeklammert. 

4)  H  (Cod.  F:  Nero  9)  K;  A:  Nero  7. 

5)  H;  A:  Nero  12;  K  gegen  Ende  Nero's.  Auch  diese  Ziffer  klammere  ich 
ein,  da  sie  von  Hieron.  auf  Grund  seiner  Speculation  über  den  25jährigen  Epi- 
skopat des  Petrus  festgestellt  sein  kann,  während  bei  Julius  Afric.  resp.  im 
Chronicon  Eusebs  vielleicht  eine  andere  Ziffer  gestanden  hat.  Wahrschein- 
lich ist  das  freilich  nicht;  denn  der  Tod  des  Petrus  und  Paulus  steht  im  Arm. 
zum  13.  Jahr  Nero's  (nach  dem  Antritt  des  Linus!),  d.  h.  das  Datum  kommt 
dem  bei  Hieron.  ganz  nahe.  Nach  dem  Arm.,  wie  wir  ihn  jetzt  lesen,  hat  Petrus 
27/28  JJ.  in  Rom  zugebracht.  Bei  Dionysius  Telm.  ist  der  Tod  des  Petrus  (und 
Paulus)  zweimal  verzeichnet,  nämlich  ad  2083.  2084  (Nero  13.  14) ,  der  Amts- 
antritt des  Linus  aber  2090!  Das  ist  natürlich  Corruption.  Was  den  Amtsantritt 
des  Ignatius  anlangt,  so  steht  er  in  H  zwischen  dem  14.  u.  15.  Jahr  Nero's  (ver- 
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Tit.  21)  Anencletus  Koni.  (II). 

Domit.  42)  Abilius  Alex.  (II). 

Domit.  12 3)  Clemens  Rom.  (III). 

Nerva  1  oder  Traian  l4)  Cerdo  Alex.  (III). 

Trai.  2  oder  wahrscheinlich  35)  Euarestus  Rom.  (III). 

Traian.  96)  Primus  Alex.  (IV). 

[Traian.  (vielleicht  10  oder  11) 7)  Ignatius f ,  Heron  Antio eh.  (III)]. 

Traian.  12 s)  Alexander  Rom.  (V). 

Hadr.  39)  Sixtus  Rom.  (VI).  Justus  Alex.  (V). 

Hadr.  12  10)  Telesphorus  Rom.  (VII).  Cornelius  Antio  eh.  (IV). 


zeichnet  z.  212.  Olymp.,  s.  o.);  in  K  ist  er  nicht  besonders  erwähnt;  in  A  steht 
er  Vespas.  1;  in  der  Epit.  Syr.  ist  er  wie  in  H  gleich  nach  dem  Antritt  des 
Linus  genannt;  Eutychius  nennt  das  12.  Jahr  Nero's,  stimmt  also  mit  A. 

1)  HK;  A:  Tit.  1. 

2)  HK;  A:  Domit.  3. 

-     3)  HK;  Domit.  7.  Dionys.  Telm.  2106  =  Domit.  10. 

4)  HA;  K:  Traian.  1.  Dass  die  Chronik  Nerva  1  geboten  hat,  steht  wohl 
nach  dem  Zeugniss  von  HA  fest.  Der  Ansatz  in  K  scheint  auf  einer  Flüchtig- 
keit zu  beruhen,  die  bei  der  nur  einjährigen  Regierung  Neros  entschuldbar  ist; 
doch  s.  die  folgende  Anmerkung. 

5)  H:  Traian.  2  (nur  Cod.  A:  Traian  1);  A:  Domit.  14  (Z  bietet  15);  K: 
Traian.  3  (cf.  Hieron.  de  vir.  inl.).  Also  auch  Euarest  ist  wie  Cerdo  (s.  Anmerk.  4) 
in  der  KGesch.  um  ein  Jahr  heruntergesetzt.  Beide  Fälle  sind  wohl  nicht  un- 
abhängig von  einander  u.  beruhen  deshalb  vielleicht  doch  nicht  auf  Flüchtig- 
keit, sondern  auf  Correctur. 

6)  So  H;  A:  11;  Dionys.  Telm.:  ohne  Datum,  aber  nach  einer  Eintragung 
z.  J.  2120  =  Traian.  7  u.  vor  einer  Eintragung  zum  J.  2124  =  Traian.  11.  In 
K  ist  er  deshalb  „um  d.  J.  12  Trajan's"  angesetzt,  um  seine  Gleichzeitigkeit 
mit  dem  römischen  Bischof  Alexander  hervorzuheben,  der  im  12.  Jahr  des  Tra- 
jan  antrat,  resp.  um  die  11  JJ.  seiner  Regierungszeit  heraus  zu  bekommen. 

7)  H:  Traian.  10;  A:  post  Traian.  8 — 10;  K:  Traian.  ohne  Datum;  Dionys. 
Telm.:  nach  einer  Eintragung  z.  J.  2120  =  Traian.  7  und  nach  der  nicht  be- 
sonders datirten  Eintragung  des  Martyriums  des  Simeon  Jerus.,  aber  vor  einer 
Eintragung  z.  J.  2124  =  Traian.  11;  Eutych.:  Traian.  6;  Elias  Nisib.:  421  Graec. 
=  110/1;  Chron.  pasch.:  105  p.  Chr.  In  der  eusebianischen  Chronik  hat  somit 
entweder  Traian.  10  gestanden  oder  der  Tod  des  Ignatius  —  um  ihn  handelt 
es  sich;  der  Amtsantritt  des  Heron  ist  nur  angefügt  gewesen  —  war  nach 
Traian.  8 — 10  vermerkt  und  sollte  somit  überhaupt  nicht  auf's  Jahr  genau  datirt 
werden.  Letzteres  ist  das  allein  Wahrscheinliche,  weil  Eusebius  in  der  KGesch. 
keine  Ziffer  gegeben  hat,  und  weil  wir  keinen  Grund  haben,  den  Armenier  hier 
zu  corrigiren,  der  die  lange  Eintragung  über  die  trajanische  Verfolgung  nicht 
zu  einem  bestimmten  Jahr  gestellt  hat.  Was  Africanus  geschrieben  hat,  da- 
rüber später. 

8)  So  KH  (aber  Cod.  A  des  Hieron.  z.  J.     13);  Arm.:  Traian.  6. 

9)  So  KH  für  Sixtus;  A:  Traian.  17  (16  N).  So  auch  K  (dficpl  xov  avxbv 
y.gövov)  und  H  für  Justus;  A:  Hadr.  4.  In  beiden  Fällen  nennt  Dionysius  das 
4  J.  Hadrian's. 

10)  So  KH  Dionysius;  A :  Hadr.  8;  den  Cornelius  setzt  A  jedoch  richtig  Hadr.  12. 
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Hadr.  14  J)  Eumenes  Alex.  (VI). 

Pius  1 2)  Hyginus  Rom.  (VIII). 

Pius  53)  Pius  Rom.  (IX).  Eros  Antioch.  (V). 

Pius  64)  Marcus  Alex.  (VII). 

Pius  16  5)  Celadion  Alex.  (VIII). 

Pius  20  6)  Anicetus  Rom.  (X). 

Aurel.  67)  Agrippinus  Alex.  (IX). 

Aurel.  9  8)  Soter  Rom.  (XI).  Theophilus  Antioch.  (VI). 

Aurel.  17 9)  Eleutherus  Rom.  (XII).  Maximums  Antioch.  (VII). 

Commod.  1 10)  Julianus  Alex.  (X). 

Commod.  10  n)  Demetrius  Alex.  (XI).  Victor  Rom.  (XIII). 

Commod.  II12)  Serapion  Antioch.  (VIII). 


1)  So  H;  K:  ein  Jahr  und  einige  Monate  nach  dem  12.  Jahr  des 
Hadrian,  also  ebenfalls  =  14;  A:  Hadr.  16  (aber  N  15).  Dionysius  hat  ihn  zwei- 
mal, zuerst  neben  Telesphorus,  dann  z.  J.  2145  =  Hadr.  13. 

2)  KH  Dionysius  (die   Codd.  AF  des  Hieron.   bieten  Pius  2);  A  Hadr.  18. 

3)  HK  (der  letztere  nicht  ausdrücklich,  aber  4  JJ.  nach  Pius  1);  A:  Pius  1 
(aber  den  Eros  setzt  A  mit  H  =  Pius  5);  Dionysius  für  Eros:  2157  =  Pius  4. 

4)  So  H;  in  A  ist  er  zufällig  ausgelassen;  in  K  ist  keine  genaue  Zeitbe- 
stimmung gegeben,  sondern  Marcus  Alex,  wird  mit  Pius  Rom.  ungefähr  gleich- 
gesetzt; bei  Dionysius  steht  er  mit  Eros  z.  J.  2157  =  Pius  4. 

5)  So  H  (aber  im  Cod.  A  des  Hieron.  steht  Pius  14)  und  Dionysius  (2169 
=  Pius  16);  A:  Pius  18;  in  K  ist  keine  genaue  Zeitbestimmung  gegeben,  sondern 
Celadion  Alex,  wird  mit  Anicetus  Rom.  (der  aber  nach  ihm  genannt  ist)  ungefähr 
gleichgesetzt. 

6)  So  H  (aber  Cod.  F  bietet  16,  Cod.  A  18):  auch  in  K  ist  Pius  20  sicher 
zu  berechnen,  obgleich  die  Zahl  nicht  genannt  ist;  A:  Pius  15;  Dionysius:  2172 
=  Pius  19. 

7)  So  H  Dionysius;  A:  Aurel  9;  K  vermeidet  eine  ganz  genaue  Bestimmung, 
um  Agrippinus  Alex,  und  Soter  Rom.  zusammenstellen  zu  können. 

S)  So  H;  Dionys.:  nach  Eintragungen  z.  J.  2183  =  Aurel  7;  A:  Aurel  4; 
K  :  ?jÖ7]  sig  r{  eXavvovoriq  ixoq  (Marci).  Theophilus  steht  in  A  bei  Aurel  9  (Z.  8), 
wie  in  H,  und  bestätigt  somit  diese  Zahl. 

9)  So  KH  (aber  der  Cod.  A  des  Hieron.  hat  Aurel  16  u.  ebenso  Dionysius) ; 
A:  Aurel.  13.  Bei  Maximinus  stimmt  A  mit  H,  bietet  Aurel.  17  und  bestätigt 
so  diese  Zahl. 

10)  So  K;  Dionys.:  nach  einer  Eintragung  z.  J.  2195  =  Aurel.  19,  also  unter 
Commodus;  A:  Commod.  2;  H:  Aurel.  19,  wohl  ein  Versehen  der  Hdschr.  oder 
eine  andere  Berechnung  seiner  10  JJ.    Das  Chronogr.  synt.  nennt  Commod. 

11)  So  für  Demetrius  KH  (aber  Cod.  A  des  Hieron.  bietet  Commod.  8);  A: 
Commod.  11 ;  Dionys. :  nach  einer  Eintragung  z.  J.  2203,  also  nach  Commod.  8. 
Ausdrücklich  setzt  K  Victor  ins  10.  Jahr  des  Commodus;  allein  H  bietet  ihn 
Pertin.  1  (H  hat  nachweislich  hier  corrigirt);  A:  Commod.  7  (die  übliche  Vor- 
datirung).  Dionysius  setzt  ihn  mit  Serapion  und  Demetrius  gleich.  Die  Epit. 
Syr.  nennt  Demetrius,  Serapion,  Victor  unmittelbar  nach  einander. 

12)  So  HA  (Zohrab  zu  Commod.  10);  K  giebt  kein  bestimmtes  Jahr,  lässt 
Serapion  aber  noch  unter  Commodus  antreten.  Dionysius  erwähnt  ihn  nach  einer 
Eintragung  z.  J.  2203  (=  Commod.  8)  und  gleichzeitig  mit  Demetrius  Alex.  u.  A. 
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Sever.  9  x)  Zephyrinus  Rom.  (XIV  i. 
Caracal.  1 2)  Asclepiades  Antioch.  (IX). 
Macr.  I3)  Philetus  Antioch.  (X). 
Elagab.  1 4)  Calixtus  Rom.  (XV). 

Dass  dies  wirklich  die  Liste  des  Julius  Africanus  ist,  zeigt  ihr 
Schluss:  „Elagabal  1", und  zeigt  die  fundamentale  Beobachtung,  dass 
Eusebius  in  der  KGesch.  nach  diesem  Datum  keine  Kaiser- 
jahre für  die  römischen  und  alexandrinischen  Bischöfe 
mehr  anzuführen  wusste  ausser  bei  Dionysius  Alex., 
dessen  Leben  er  studirt  hat.  Es  waren  ihm  also  solche  für 
das  letzte  Drittel  seines  Werkes  (von  der  Regierungszeit  Elagabal's 
bis  zur  grossen  Verfolgung)  nicht  mehr  überliefert.  Wenn  er  trotz- 
dem in  der  Chronik  solche  gebracht  hat,  und  zwar  nicht  bloss  für 
die  Römer  und  Alexandriner,  sondern  nun  auch  für  die  Antiochener 
und  Jerusalemer  (im  ganzen  26  Ansätze),  so  beruhen  diese  auf 
eigenen  Studien,  die  er  gemacht  hat.  Diese  Studien  führten  ihn  so 
weit,  dass  er  die  Kaiserregie rungen  ermittelte  oder  ermittelt  zu 
haben  glaubte,  unter  denen  jene  Bischöfe  ihr  Amt  angetreten  haben 
(für  Dionysius  Alex,  und  für  seinen  Xachfolger  Maximus  auch  das 
Antrittsjahr,  für  Heraklas  Alex,  die  Angabe,  dass  er  ovx  dq  fiaxQov 
nach  der  Übersiedelung  des  Origenes  nach  Cäsarea  angetreten  sei, 
für  mehrere  Bischöfe,  dass  sie  in  der  Verfolgung  des  Decius  Mär- 
tyrer geworden  seien,  für  Felix  Rom.,  dass  er  [uxqcö  jcqotsqov  (vor) 
dem  Regierungsantritt  des  Probus  Bischof  geworden,  für  Petrus 
Alex.,  dass  er  im  9.  Jahr  der  Verfolgung  gestorben  sei).  In  der 
Chronik  nahm  er  sich  daraufhin  und  gestützt  auf  besondere  Studien  (?) 
die  Freiheit,  bestimmte  Regierungsjahre  zu  nennen,  da  sie  nun 
einmal  annalistisch  angelegt  war  —  die  Controle  zeigt,  wie  wir 
später  sehen  werden,  dass  er  dabei  an  einigen  Stellen  in  Irrthümer 
gerathen  ist  — ,  in  der  Kirchengeschichte  hat  er  einen  Theil  dieses 
nicht  ganz  sicheren  Wissens  selbst  preisgegeben  und  sich  mit  der 
blossen  Angabe  der  Kaiserregierungen  begnügt.  Eine  Vergleichung 
des  Verhältnisses  der  Chronik  und  der  KGeschichte  in  den  beiden 
ersten  Dritteln  und  im  dritten  Drittel  zeigt  auf  einen  Blick  die  totale 
Verschiedenheit.    Während  nämlich  die  beiden  Werke  bis  Elagabal 


1)  So  KH  (aber  der  Cod.  A  des  Hieron.:  Sever.  Sj;  A:  Sever.  7. 

2)  So  HA;  K  giebt  kein  bestimmtes  Datum.  Dionys.:  2224=  Sever.  15 
(irrthümlich). 

3)  So  H;  A:  Caracal.  6;  K  giebt  kein  bestimmtes  Datum,  erwähnt  ihn  je- 
doch dort,  wo  er  den  Antritt  Macrins,  Elagabals  u.  Alexanders  erwähnt.  Dionys. 
Telm.  bietet  ihn  wie  H  z.  J.  2234  =  Carac.  7  gleichzeitig  mit  Calixt  Rom. 

4)  So  KH  (aber  nur  der  Cod.  A  des  Hieron.  bietet  so,  die  übrigen  Elagab.  2); 
A:  Carac.  2  (!)  [Z:  Carac.  1];  Chronogr.  syntom.:  Elagab. 
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in    den  Kaiserdaten    für    die  Bischofslisten  vollkommen  überein- 
stimmen,])    differiren   sie    von   da   ab   vollständig;   denn  während 


1)  Der  Unterschied  besteht  nur  darin,  dass  Eusebius  1)  in  der  KGesch.,  wie 
bemerkt,  auf  eine  Chronologie  der  antiochenischen  Bischöfe  (mit  Ausnahme  der 
zwei,  auch  nur  allgemein  gehaltenen  Bemerkungen  über  die  Zeit  des  Todes  des 
Ignatius  und  des  Wirkens  des  Theophilus)  vollkommen  verzichtet  hat,  da  er 
die  künstliche  Mache  seiner  Quelle  durchschaute  (er  übte  also  in  seiner  Kirchen- 
geschichte an  Julius  Africanus  stillschweigend  dieselbe  Kritik,  die  er  an  den  ge- 
nauen Daten  seiner  eigenen  Chronik  für  die  Zeit  von  Elagabal  bis  Diocletian  in  der 
Kirchengesch.  geübt  hat),  2)  in  der  KGeschichte,  wo  es  irgend  anging,  die  Ke- 
gierungszeit  je  eines  römischen  und  eines  alexandrinischen  Bischofs  als  wesent- 
lich zusammenfallend  dargestellt  hat,  ohne  indess  seiner  Quelle  geradezu  Gewalt 
anzuthun  oder  ihre  Angaben  zu  verderben.  Schwierigkeit  scheinen  nur  die 
drei  Ansätze  für  die  antiochenischen  Bischöfe  Serapion,  Asklepiades,  Philetus 
zu  machen.  Diese  Ansätze  haben  bei  Africanus  unzweifelhaft  gestanden 
(Commod.  11  —  Carac.  1  —  Macr.  1),  warum  hat  sie  Eusebius  in  der  KGesch.  fort- 
gelassen? warum  hat  er  sich  bei  ihnen  damit  begnügt,  nur  allgemeine  Zeit- 
angaben zu  machen?  Die  Antwort  ist  doch  nicht  so  schwierig.  In  der  KGesch. 
hat  er  überhaupt  davon  abgesehen,  die  antioche irische  Bischofsliste  des 
Africanus  zu  benutzen.  Er  hatte  erkannt,  dass  ihre  Ansätze  bis  Maximinus  auf 
blosser  Construction  beruhen  (nach  den  Daten  der  römischen  Bischöfe).  In 
Folge  davon  machte  er  von  ihr  keinen  Gebrauch,  und  zwar  auch  bei  den  letzten 
drei  Bischöfen  nicht,  obgleich  hier  ihre  Angaben  das  Präjudiz  der  Zuverlässigkeit 
für  sich  haben,  da  sie  nicht  mehr  an  die  römischen  Bischöfe  angeschlossen  sind. 
Es  ist  aber  sehr  bezeichnend,  wie  er  sich  in  der  KGesch.  bei  ihnen  ausdrückt. 
Asklepiades  setzt  er  ohne  nähere  Zeitangabe  unter  Caracalla  (VI,  11,  4);  Phi- 
letus erwähnt  er  (VI,  21)  mit  einem  iv  zovzw,  unmittelbar  nachdem  er  die 
Regierungsantritte  Macrin's,  Elagabal's  und  Alexander  Severus'  erwähnt  hat.  Er 
folgt  also  den  Ansätzen  des  Africanus,  aber  er  nennt  keine  Jahre;  denn  die 
Jahre,  die  Africanus  bei  den  Antiochenern  giebt,  sind  ihm  verdächtig.  Wo  er 
aber  des  Serapion  zum  ersten  Mal  in  der  KGesch.  gedenkt  (V,  19,  1),  schreibt 
er:  ov  snl  zwv  ötjXovfxtvwv  %qÖvwv  —  nämlich  des  Commodus  —  ftszcc  Ma£i- 
[üvov  etiLgxotcov  ztjq  \Avzio%£wv  txxlqalaq  yeviaQ-ai  xazi%£i  ).6yoq.  An  der 
zweiten  Stelle,  wo  er  ihn  erwähnt  (V.  22),  bemerkt  er,  nachdem  er  den  Amts- 
antritt des  Victor  Rom.  und  Demetrius  Alex,  erwähnt  hat:  xaü-'  ovq  xal  zfjq 
'Avtioxswv  £xx7.r\olaq  oyöooq  and  zä>v  änoozölojv  b  tiqÖg&£v  iqörj  öeörjXwftavoq 
ezi  xözs  2aQanlü>v  inlaxonoq  iyva>QiC,£zo.  An  der  dritten  Stelle  verzeichnet  er 
ihn  als  bischöflichen  Schriftsteller  unter  Septim.  Severus  (VI,  12)..  Die  erste 
Stelle  ist  die  wichtigste:  nicht  nur  versetzt  Eusebius  den  Serapion  noch  unter 
Commodus,  sondern  er  beruft  sich  auch  mit  einem  „xcczsxsi  Xöyoq"  auf  eine 
Quelle,  die  den  Antritt  des  Serapion  nach  Maximin  unter  Commodus  verlegt 
{xaz£%£i  Xoyoq  deutet  bei  Eusebius  keineswegs  in  der  Regel  auf  eine  mündliche 
Quelle,  sondern  auf  eine  schriftliche,  die  ihm  aus  irgend  einem  Grunde  oder  in 
irgend  einer  Hinsicht  nicht  ganz  zuverlässig  ist).  Diese  Quelle  ist  offenbar 
eine  Chronographie,  da  sie  den  Amtsantritt  des  Serapion  verzeichnet  und 
dabei  seinen  Vorgänger  genannt  hat,  d.  h.  die  Chronik  des  Julius  Afric;  denn 
in  dieser  (s.  Eusebs  Chronik)  war  der  Amtsantritt  des  Serapion  wirklich  auf  die 
Zeit  des  Commodus  (arm.  11)  angegeben.  Eusebius  hat  sie  hier,  der  er  sonst 
für  die  antiochenischen  Bischöfe  völlig  misstraut  hat,  mit  einem  xazexsi  Xoyoq 
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Eusebius  in  der  Chronik  auch  für  die  von  Elagabal  bis  Diocletian 
folgenden  Bischöfe  die  Kaiserjahre  giebt  wie  für  die  früheren,  bietet 
er  in  der  KGesch.,  die  oben  bezeichneten  Ausnahmen  abgerechnet, 
nur  noch  allgemeines  chronologisches  Material  für  die  Bischöfe. 
Somit  hat  die  materiale  Kritik  der  Bischofslisten  des  Eusebius  mit 
der  grundlegenden  Beobachtung  zu  rechnen,  dass  bis  Elagabal  die 
römische,  alexandrinische  und  antiochenische  Liste  des  Eusebius, 
was  Namen,  Ordnung  und  Kaiserjahre  anlangt,  die  des  Julius 
Africanus  ist,  von  da  ab  die  Kaiserjahre  aber  Euseb's  Werk  sind. 
Dagegen  ist  über  die  Herkunft  der  Amtsjahre  in  der  römischen 
u.  alexandrinischen  Liste  noch  nichts  entschieden,  und  die  Herkunft 
der  jerusalemischen  Liste  ist  noch  völlig  dunkel. 

Was  nun  die  letztere  betrifft,  so  ist  es  unwahrscheinlich,  dass 
sie  aus  Africanus  stammt  oder  überhaupt  aus  einer  Chronographie; 
denn  1)  sie  enthält  nur  wenige  chronologische  Bestimmungen,  2)  Je- 
rusalem war  z.  Z.  des  Africanus  nicht  Jerusalem,  sondern  Aelia 
—  eine  neue  Stadt,  die  die  Traditionen  der  alten  noch  nicht  in 
Anspruch  genommen  hatte  oder  nur  langsam  in  Anspruch  zu  nehmen 
begann,  keine  bischöfliche  Stadt,  die  sich  mit  Rom,  Alexandrien 
und  Antiochien  messen  konnte,  3)  Eusebius  spricht  in  der  KG-esch. 
ausdrücklich  nur  von  einer  Bischofsnamenliste,  die  ihm  aus  Jerusalem 
zugekommen  war  {al  xmv  avvofri  öiaöoyai,  s.  h.  e.  V,  12).  Was  er 
für  den  jerusalemischen  Episkopat  bis  z.  Z.  Caracalla's  besass,  war 
folgendes : 

1)  Nachrichten,  dass  Jacobus,  der  Bruder  des  Herrn,  der  erste 
Bischof  von  Jerusalem  gewesen  sei  (gleich  nach  der  Himmelfahrt 
gewählt),  und  dass  er  unter  Nero  nach  dem  Abgang  des  Festus 
und  vor  Ankunft  des  Albinus  gesteinigt  worden  sei.  (Letzteres 
nach  Josephus). 

2)  (Aus  Hegesipp)  dass  Simeon,  der  Verwandte  Jesu,  nach  der 
Zerstörung  Jerusalems  zu  seinem  Nachfolger  gewählt  worden  sei 
und  z.  Z.  Trajan's  unter  dem  Proconsul  Syrien's  Atticus  (wohl  = 
Sextus  Attius  Suburanus,  Consul  i.  J.  104)  das  Martyrium  er- 
litten habe. 

3)  (Aus  nicht  näher  bestimmten  sy/gacpa)  dass  es  bis  zur  ha- 
drianischen  xoXioqxia  'iovdcuwv   15  Juden  christliche  Bischöfe  in 
Jerusalem  gegeben  habe,  nämlich;  1)  Jacobus,  2)  Simeon,  3)  Justus . 
15)  Judas   (für  die   [falsche]  Erklärung  dieser  auffallend  grossen 


anzuführen  gewagt.  Wenn  er  an  der  2.  Stelle  bemerkt,  Serapion  sei  noch  be- 
kannt gewesen,  als  Victor  und  Demetrius  regierten,  so  ist  diese  ungeschickte 
Ausdrucksweise  dadurch  hervorgerufen,  dass  er  den  Serapion  schon  vorher  ge- 
nannt hatte,  die  anderen  noch  nicht.  Nach  der  Chronik  sind  jene  ein  Jahr 
früher  Bischöfe  geworden  als  Serapion. 

Harnaok,  Altchristl.  Litteraturgescli.  II,  l.  9 
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Zahl    [sie    seien   sämmtlich  sehr    kurzlebig  gewesen]   beruft  sich 
Eusebius  bereits  auf  ein  Xöyoq  xaraxei). 

4)  Dass  nach  dem  Barkochbakrieg,  also  nach  dem  18.  Jahr 
Hadrian's  (s.  h.  e.  IV,  6)  Marcus  der  1.  heidenchristliche  Bischof 
von  Jerusalem  gewesen  sei  (vielleicht  nach  Arist.  v.  Pella;  es  kann 
aber  dieser  Vermerk  auch  in  der  Namenliste  der  jerus.  Bischöfe, 
die  Eusebius  benutzte,  gestanden  haben),  und  dass  die  dortigen 
öiaöoxai  (wohl  identisch  mit  den  eben  angeführten  eyyQacpa)  von 
ihm  bis  Narcissus  (incl.)  15  Bischöfe  zählen,  sodann  3  und  dann 
wieder  Narcissus,  nämlich  1)  (=  16)  Marcus,  2)  (=  17)  Cassianus, .. 
15)  (=30)  Narcissus,  16—18)  (=  31—33)  Dius,  Germanion,  Gordius, 
19)  (=  34)  wieder  Narcissus. 

5)  Dass  Narcissus  bereits  unter  Commodus  Bischof  gewesen 
(V,  12;  und  am  Osterstreit  (V,  22.  25)  Theil  genommen  hat,  und  dass 
ihm,  nachdem  er  zum  zweiten  Mal  Bischof  geworden  war,  Alexander 
als  Mitbischof  beigegeben  wurde,  und  zwar  z.  Z.  des  Caracalla. 
Die  Chronik  enthält  sehr  wenig  mehr  als  diese  der  KGesch.  ent- 
nommenen Angaben.  Der  Ansatz  für  den  Antritt  des  Jacobus  im 
Jahre  nach  der  Passion  Christi  stimmt  mit  der  KGesch.  überein; 
der  Ansatz  seines  Todes  (Nero  7:  Arm.  und  zwei  Hieron.-Codd. 
PF;  ceteri  codd.:  Nero  8)  zeigt  uns,  dass  Eusebius  eine  chrono- 
logische Nachricht  über  den  Amtswechsel  (Festus  Albinus)  besessen 
hat,  die  nicht  aus  Josephus  stammt;  denn  dieser  bietet  keine  solche. 
Aber  die  Angabe  der  Chronik  erregt  auf  den  ersten  Blick  Bedenken. 
Nach  ihr  soll  Albinus  dem  Festus  im  6.  Jahr  des  Nero  (Arm.)  resp. 
im  7.  Jahr  (Hieronymus)  gefolgt  und  Jacobus  ein  Jahr  darnach 
Märtyrer  geworden  sein  (i.  7.  resp.  8.  Jahr  des  Nero).  Allein  nach 
der  KGesch.  (Josephus)  ist  der  Tod  des  Jacobus  in  der  Zwischen- 
zeit zwischen  dem  Abgang  des  Festus  und  der  Ankunft  des  Albinus 
erfolgt.  Indessen  ein  wirklicher  Widerspruch  liegt  doch  nicht  vor; 
das  erste  Datum  will  nicht  sowohl  die  Ankunft  des  Albinus,  die 
sich  auch  nach  Josephus  verzögerte,  als  den  Abgang  des  Festus 
ausdrücken.  Dazu  kommt,  dass  die  beiden  Hieronymuscodd.  PF 
den  Amtswechsel  der  Procuratoren  und  den  Tod  des  Jacobus  auf 
ein  Jahr  verlegen,  nämlich  Nero  7.  Das  ist  höchst  wahrscheinlich 
das  überlieferte  Jahr.  Woher  es  Eusebius  hat,  wissen  wir  nicht 
(Hegesipp?);  aber  es  zu  bezweifeln  liegt  kein  Grund  vor,  obschon 
die  Mehrzahl  der  NTlichen  Chronologen  die  Chronologie  des  Lebens 
des  Paulus,  die  sich  von  hier  ergiebt,  glaubt  beanstanden  zu  müssen. 
Der  Ansatz  des  Todes  des  Simeon  ist  überhaupt  kein  bestimmter; 
denn  er  will  wahrscheinlich  nur  besagen,  dass  Simeon  unter  Trajan 
Märtyrer  geworden  ist  (im  Arm.  steht  die  Eintragung  neben  der 
Reihe  bezifferter  Einträge  post  ann.  8—10  Traian.,  Hieron.  hat  sie 
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zum  10  J.).    Was  aber  die  folgende  Anordnung  der  jerusalemischen 
Liste  der  Chronik  betrifft,  dass  nämlich  die  Bischöfe  bis  Narcissus, 
statt  wie  in  der  KGesch.  nur  in  zwei  chronologischen  Gruppen  ge- 
trennt zu  erscheinen,  vielmehr  an  fünf  Stellen  auftreten  (z.  ann.  212S. 
2140.  2151.  2176.  2201),  so  ist  diese  Eintheilung  völlig  werthlos. 
Nur  zwei  Daten  sind  von  Belang,  nämlich  2151  =  Hadr.  19,  welches 
mit  der  KGesch.  stimmt,  und  das  Schlussdatum  2201;  die  anderen 
sind  durch  die  KGesch.  selbst  (zovg  xgovovq  ovdafiäg  evqov;  aber 
auch  schon  durch  die  Chronik;  denn  die  Bemerkung  zu  Commod.  6 
[H]  bezieht  sich  offenbar  nicht  nur  auf  die  letztgenannten  Bischöfe) 
als  blosse  ästhetische  Anordnungen  gekennzeichnet.    In  die  Zeit 
von   2128  ^ — 2151    waren  die   12  judenchristlichen  Bischöfe  nach 
Jacobus,  Simeon,  Justus  zu  verlegen,  in  die  Zeit  von  2151 — 2201 
die  dann  folgenden  19  heidenchristlichen.    Eusebius  hat  nun  beide 
Gruppen  in  zwei  gleiche  Theile  getheilt  (6+6  und  9+10)  und  dem- 
gemäss  auch  in  Zeitraum  2128—2151  und  2151—2201  genau  ge- 
theilt; so  entstanden  die  Ziffern  2140  und  2176.    Dabei  sind  freilich 
allerlei  Unzuträglichkeiten   nicht   beseitigt.     Offenbar  sollen    die 
z.  ann.  2176  genannten  Bischöfe  nicht  von  diesem  Jahre  an  regiert 
haben  (denn  sonst  hätte  er  Marcus  25  Regierungsjahre  zugewiesen, 
was  gewiss  nicht  seine  Absicht  war),  sondern  bis  zu  diesem  Jahre 
(=  Pius  23),  und  ebenso  sollen  die  z.  ann.  2201  genannten  Bischöfe 
als  bis  zu  diesem  Jahre  regierend  vorgestellt  werden.    Allein  in 
diesem  Falle  hätte  Eusebius  bei  der  ersten  Erwähnung  des  Narcissus 
schliessen  sollen;  denn  das  J.  2201  =  Commod.  6  ist  ohne  Zweifel, 
wie  die  KGesch.  lehrt,  als  das  Jahr  des  ersten  Antritts  des  Nar- 
cissus zu  verstehen.  Die  weitere  Fortführung  der  Liste:  „XXXI  Dius, 
XXXII  Germanio,  XXXIII  Gordius,  XXXIV  iterum  Narcissus"  ist 
somit  ein  Anhang,  der  nicht  an  die  Stelle  gehört.    Aber  eben  der 
Umstand,  dass  er  ihn  hier  erwähnt  und  dann  die  Anmerkung  bringt: 
„tantis  apud  Hierosolymam  episcopis  constitutis  non  potuimus  dis- 
cernere  tempora  singulorum,   eo  quod  usque  in  praesentem  diem 
episcopatus  eorum  anni  minime  salvarentur",  zeigt,  dass  er  auch 
noch  die  Episcopate  des  Dius,  Germanion  und  Gordius  nicht  genau 
zu  datiren  vermochte 2).    Somit  war  ihm  auch  der  erste  Amtsantritt 


1)  Warum  er  von  2128  rechnet,  bleibt  allerdings  dunkel.  Eine  Überliefe- 
rung über  die  Regierungszeit  des  3.  jerusal.  Bischofs  Justus  besass  er  augen- 
scheinlich nicht. 

2)  Hieraus  folgt,  dass  seine  Quelle  hier  nicht  Africanus  gewesen  ist  (s.  o.) ; 
denn  Africanus,  wenn  er  eine  jerusal.  Bischofsliste  gebracht  hätte,  hätte  doch 
ohne  Mühe  diese  Zeiten  angeben  können;  sie  fielen  ja  in  seine  eigene  Zeit. 
Auch  daraus,  dass  Eusebius  in  der  KGesch.  von  dem  ersten  der  drei  Bischöfe, 
die  in  der  Zeit  zwischen  den  beiden  Amtsantritten  des  Narcissus  regiert  haben, 

9* 
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des  Narcissus  nicht  innerhalb  einer  jerusalemischen  Bischofsliste 
überliefert.  In  der  KGesch.  setzt  er  ihn  unter  Commodus,  ohne 
ihn  näher  zu  datiren;  weiss  er  doch  aus  Urkunden,  dass  Narcissus 
am  Osterstreit  Theil  genommen.  Damit  war  dieses  Datum  gewiss. 
Aber  auch  in  der  Chronik  hat  er  ihn  schwerlich  genauer  datiren 
wollen;  denn  der  Arm.  bringt  die  lange  letzte  Bemerkung  über  die 
jerus.  Bischöfe  nicht  zu  einem  bestimmten  Jahr,  sondern  post  ann. 
2 — 5  Commodi.  Die  Abzirkelung  2151.  2176.  2201  gehört  also  viel- 
leicht erst  dem  Hieron.  an.  Eusebius  selbst  hat  sich  damit  begnügt, 
die  Eintragungen  jerus.  Episkopate  ungefähr  in  diesen  Abständen 
neben  seine  bezifferten  Ansätze  zu  stellen.  Nur  das  19.  Jahr  Ha- 
drian's  =  2151  (Armen,  wohl  irrthümlich  das  20.)  war  ihm  gegeben. 

Somit  sind  nach  Eusebius'  eigenem  Zeugniss  nur  die  folgenden 
beiden  Thatsachen  überlieferte  chronologische  Punkte  in  der  jerusa- 
lemischen Liste  vom  Tode  des  Simeon  bis  zum  Amtsantritt  des 
Alexander  (excl.):  1)  das  19.  Jahr  Hadrian's  für  den  Amtsantritt 
des  Marcus,  2)  die  Betheiligung  des  Narcissus  am  Osterstreit,  also 
seine  Begierung  z.  Z.  des  Commodus.  Was  die  Zeit  des  Amts- 
antrittes des  Alexander  betrifft,  so  ist  er  nach  der  KGesch.  z.  Z. 
des  Caracalla  erfolgt  (VI,  8,  7),  nach  der  Chronik  im  2.  Jahr  des 
Caracalla  (so  Hieron.,  aber  der  Cod.  Hieron.  A  :  Carac.  1;  aus 
Dionys.  Telm.  lässt  sich  hier  leider  nichts  entnehmen;  die  Epit.  Syr. 
stellt  Alexander  zwischen  Asklepiades  Ant.  und  Philetus  Ant.,  also 
wie  Hieron.;  auch  der  Armen,  giebt  ihm  diese  Stellung,  nennt  aber 
das  4.  Jahr  Carac;  auf  den  Armen,  ist  an  dieser  Stelle  am  wenigsten 
Verlass,  hat  er  doch  kurz  vorher  den  Calixt  zum  2.  Jahr  Caracalla's 
gestellt!).  Dass  dieses  Datum  mindestens  ungefähr  richtig  ist,  dafür 
bürgt  die  Briefsammlung  des  Alexander,  die  Eusebius  gelesen  hat. 

Die  Untersuchung  über  die  Quellen  und  den  Werth  der  bei 
den  römischen  und  alexandrinischen  Bischöfen  aufgeführten  Amts- 
j  ahre  —  dass  sie  nicht  aus  Africanus  stammen,  ist  auch  deshalb  wahr- 
scheinlich, weil  sie  post  Elagab.  3  einfach  so  fortlaufen,  wie  vorher 
—  kann  nur  im  Zusammenhang  mit  den  gesammten  übrigen  Amts- 
jahre-Angaben, die  wir  besitzen,    erspri esslich  geführt    werden, 


sagt  (VI,  10)  „ov  nolv  TtQOGzüq"  folgt,  nicht,  dass  er  aus  einer  Bischofsliste  über 
die  Zeit  dieses  Bischofs  unterrichtet  war.  Entweder  hatte  er  zufällig  über  diesen 
einen  Bischof  (Dius)  eine  Nachricht,  dass  er  ganz  kurz  regiert  hat,  oder  aber 
seine  Angabe  ist  ebenso  leicht  zu  nehmen  wie  die  IV,  5,  1.  Doch  ist  mir 
Jenes  viel  wahrscheinlicher.  In  einem  der  Briefe  des  Bischofs  Alexander  von 
Jerus.,  die  Eusebius  nachweislich  gelesen  hat,  mag  eine  Notiz  über  die  so  kurze 
Regierungszeit  des  Dius  enthalten  gewesen  sein.  Hat  er  doch  auch  bei  Alexander 
gelesen,  dass  Narcissus  116  JJ.  alt  war,  als  jener  seinen  Brief  an  die  Antinoiten 
schrieb  (h.  e.  VI,  11,  3). 
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ebenso  die  Untersuchung  über  alle  chronologischen  Angaben  Euseb's 
in  Bezug  auf  die  Bischöfe,  die  nach  Elagabal  regiert  haben.  Hier 
müssen  wir  daher  unsere  Untersuchung  der  Listen  Euseb's  damit 
beschliessen,  dass  wir  1)  die  Amtszeiten  der  römischen  und  alexan- 
drinischen  Bischöfe,  die  ihm  überliefert  waren,  textkritisch  her- 
stellen und  mit  einigen  Bemerkungen  begleiten,  2)  seine  chrono- 
logischen Angaben  über  die  Episkopate  der  vier  Stühle  nach  der 
Zeit  Elagabals  ebenfalls  textkritisch  genau  wiedergeben: 

Ia.  Die  römische  Liste. 


Hieron. 

KGesch. 

Arm. 

Diony- 
sius. 

Epit. 
Syr. 

ABCDE  i) 

Ergebniss. 

Petrus.    .    . 

25 

— 

20 

— 

25 



(25) 

Linus  .     .     . 

112) 

12 

14 

12 

12 

12 

12 

Anenkletus  . 

12 

12 

8 

— 

— 

12 

12 

Clemens  .    . 

9 

9 

9 

— 

9 

9 

9 

Euarestus    . 

9 

8 

8 

— 

8 

9  (10.  8) 

8 

Alexander   . 

10 

10 

10 

10 

— 

12  (13. 10) 

10 

Sixtus .     .    . 

10 

10 

11 

3 

3 

10  (9) 

10 

Telesphorus 

11 

11 

11 

20 

20 

11  (10) 

11 

Hyginus  .    . 

4 

4 

4 

4 

4 

4 

4 

Pius    .    .    . 

15 

15 

15 

15 

15 

15 

15 

Anicetus .    . 

11 

11 

11 

11 

11 

11 

11 

Soter  .    .    . 

8 

8 

8 

8 

8 

8(9) 

8 

Eleutherus  . 

15 

133) 

15 

15 

— 

15 

15 

Victor.     .     . 

10 

10 

12 

— 

10 

10  .(12) 

10 

Zephyrinus  . 

18  (od.  19) 4) 

18 

12 

— 

18 

19  (18) 

18 

Calixtus  .     . 

5 

5 

9 

— 

5 

8  (6.  5) 

5 

Urbanus  .     . 

9 

8 

— 

9 

9 

7  (8) 

9  resp.  8 

Pontianus    . 

5 

6 

9 

5 

15 

5  (3) 

5  resp.  6 

Anterus  .     . 

mens.  1 

m.  1 

m.l 

m.l 

m.l 

m.  1 

mens.  1 

Fabianus.    . 

13 

_5) 

13 

12 

12 

13 

13 

Cornelius     . 

2 

circ.  3 

3 

2 

2 

2(3) 

2  resp. 
circ.  3 

1)  S.  oben  S.  107  ff.  110  f. 

2)  Hieron.  hat  Linus  ein  Jahr  abgezogen  und  dem  Euarest  eins  zugelegt. 
Warum,  bleibt  dunkel. 

3)  Ist  ein  augenscheinliches  Versehen  des  Eusebius  oder  eines  sehr  alten 
Abschreibers.  Wir  lesen  heute  in  allen  Hdschr.  der  KGesch.  (V,  22) :  i  ys  fitjv 
zrjq  Koßööov  ßaoikeiag  h'zsi  ty  ezeoiv  zrjv  imaxoTcrjv  XsXsizovQyr\xöza  'Eksv- 
&epov  diaöexszai  BIxzwq.  Zu  lesen  ist  statt  dessen:  i  ys  firjv  zrjg  Ko/uööov 
ßaaikslag  szsi  ty  and  zwv  dnoazölcav  iE  ezsoiv  zr\v  emaxonrjv  ksksizov^ytj- 
xoza  'EXevQ-EQOv  diccÖ6%ezai  BIxzwq.  Der  Irrthum  findet  sich  auch  im  Chronogr. 
syntomon,  s.  o. 

4)  Die  Zahl  fehlt  zufällig  in  unseren  Hdschr.,  berechnet  sind  19  JJ. 

5)  Eusebius  hat  diese  Zahl  zufällig  ausgelassen. 
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Hieron. 

KGesch. 

Arm. 

Diony- 
sius. 

Epit. 
Syr. 

ABCDE 

Ergebniss. 

Lucius 

mens.  8 

m.  nicht 

m.2 

m.8 

— 

m.  8  (2) 

m.  8  (nicht 

Stephanus 
Sixtus . 
Dionysius 
Felix 
Eutychianus 

3(2?) 

-1) 
9 

5 
mens.  8 

ganz  8 

2 

11 

9 

5 

nicht 

2 

112) 
123) 

19 
m.2 

3 

5 
m.8 

3 

5 
m.8 

2 
9  (11) 
8(9) 

5 
m.  8 

ganz  8) 

3  (2) 

11 

9 

5 

m.  8  (nicht 

Gajus 

15 

ganz  10 
c.  15 

15 

15 

15 

15  (12) 

ganz  10) 
15 

Ib.  Die  alexandrinische  Liste.4) 


Anianus  22  5) 
Abüius  13 
Cerdo  11 6) 
Primus  12 
Justus  11 
Eumenes  13 
Marcus  10  7) 
Celadion  14 


Agrippinus  12 
Julianus  10 
Demetrius  43 8) 
Heraklas  169) 
Dionysius  17  10) 
Maximus  18 
Theonas  19 
Petrus  1211) 

Dass  die  Kaisergleichzeitigkeiten  und  die  Amtsjahre  für  die 
Zeit  bis  Calixt  (Elagab.  1)  nicht  aus  einer  Quelle  stammen,  dass 
die  letzteren  also  nicht  dem  Africanus  angehören,  dafür  giebt  es 
einen  schlagenden  Beweis.    Wir  lesen  in  h.  e.  IV,  5,  5  Folgendes: 

Hör)  de  iß   sxovorjg  etoq  rrjg  ?)yefioviag  'Aögiavov,  Svötov  ds- 

1)  Wahrscheinlich  fehlte  Sixtus  bei  Hieron.  durch  eine  Flüchtigkeit. 

2)  Im  Cod.  N  sind  15  JJ.  angegeben. 

3)  Im  Cod.  N  sind  9  JJ.  angegeben. 

4)  Die  drei  Zeugen  H  (Hieron.),  K  (KGesch.),  A  (Armenier)  stimmen  hier 
so  zusammen,  dass  man  ohne  Weiteres  die  überlieferte  Liste  anzugeben  vermag. 
Wo  nichts  bemerkt  ist,  bieten  die  Zeugen  keine  Differenzen. 

5)  HK  22,  A  26. 

6)  HA;  in  K  ist  eine  Zahl  nicht  genannt;  aber  der  Antritt  Cerdo's  ist 
Traian.  1  angesetzt,  der  Antritt  seines  Nachfolgers  Traian.  12. 

7)  Fehlt  in  A. 

8)  Die  KGesch.  sagt  volle  43  JJ. 

9)  Nicephorus  bietet  irrthümlich  13  JJ. 

10)  Fehlt  im  Armen. 

11)  So  K;  H  giebt  keine  Amtszahl,   sondern  nennt  nur  das  Todesjahr  (9  J. 
der  Verfolgung).    A  fehlt  hier.    K  (VII,  32,  31)  bringt  hier  die  genaue  Angabe: 

^  Hstqoq,  iv  xoiq  püfaoxa  xal  avxög  diangsipag  £<p'  oloiq  iß'  eviavxoTq,  a>v 
Ttgo  xov  ÖKoyßov  y  ovo"  oloiq  ezsGiv  rjyriaäfiEvoq  xrjq  sxxfyoic«;,  xbv  Xoiitbv 
rov  ßiov  xqövov  evxovwtequ  xy  GvvaGxrjcei  savxöv  xe  r/ye  xxL 
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xa£T>]  xqovov  äxoJifo'jGavTCc  ejcl  xr/g  'Pcoiiaimv  £jtiöxojc?jg,  eßöofiog 
axb  TÖiv  axoozöXcov  diaösxsxat  TeXsocpoQog,  hviavxov  de  fiexa^v 
xal  [ii]vcöv  öiayevofitvov l)  rJjg  Ale^avdQtcov  Jtagoixiag  xr\v  jiqo- 
oraöiavEvfievijg  txxog  xlrjQco  öiaÖ£xexai,xov  jiqo  avxov  (seil.  Justus) 
eteaiv  ta  6taQX£öavtog.  Diese  Stelle  ist  unter  allen  chronologischen 
Nachrichten  des  Eusebius  bis  z.  Z.  Elagabals  einzigartig.  Während 
er  sich  sonst  damit  begnügt,  die  alexandrinischen  Bischöfe  in  eine 
ungefähre  Gleichzeitigkeit  mit(  den  römischen  zu  bringen,  scheint 
er  hier  die  detaillirteste  Kenntniss  zu  besitzen:  „Eumenes  Alex,  ist 
ein  Jahr  und  einige  Monate  nach  Telesphorus  Rom.  Bischof  ge- 
worden." Allein  Alles  erklärt  sich  sofort,  wenn  man  beachtet,  dass 
Eusebius  bei  Africanus  fand  (s.  oben): 

Hadr.  3  Sixtus  Rom.,  Justus  Alex. 
Hadr.  12  Telesphorus  Rom. 
Hadr.  14  Eumenes  Alex. 

und  ausserdem  in  einer  Liste  von  Amtsjahren  „Sixtus  ann.  10; 
Justus  ann.  11."  Diese  beiden  Angaben  konnten  nur  so  vermittelt 
werden,  dass  Eumenes  ein  Jahr  und  einige  Monate  nach  Teles- 
phorus angetreten  ist.  Hätte  er  geschrieben  „ein  Jahr",  so  wäre 
er  in  der  Rechnung  nur  bis  Hadr.  13  gekommen,  während  Hadr.  14 
aus  Africanus  sicher  stand;  hätte  er  geschrieben  „zwei  Jahre",  so 
hätte  er  die  Überlieferung  der  Amtszeiten,  nach  der  Justus  nur 
ein  Jahr  länger  regiert  hat,  als  Sixtus,  geschädigt.  Wären  ihm  die 
Kaisergleichzeitigkeiten  nicht  überliefert  gewesen,  so  hätte  er  gewiss 

Hadr.  3  Sixtus,  Justus 
Hadr.  13  Telesphorus 
Hadr.  14  Eumenes 

angesetzt.  Man  wird  nun  untersuchen  müssen,  ob  nicht  Ähnliches 
sich  auch  sonst  findet.  Gewöhnlich  drückt  Eusebius  in  der  KGesch. 
die  Amtszeiten  so  aus,  dass  er  einfach  sagt,  „nach  so  und  so  viel 
Jahren"  („nachdem  sie  so  und  so  viel  JJ.  erfüllt  hatten").  Aber 
bei  Clemens  Rom.,  Eumenes  Alex,  und  Anicetus  Rom.  fügt  er  xa 
xävxa  hinzu,  bei  Zephyrinus  Rom.  oXoig;  bei  Primus  Alex.,  Teles- 
phorus Rom.  und  Pius  Rom.  sagt  er  „im  12.  (11.)  (15.)  Jahr";  bei 
Hyginus  Rom.  sagt  er  „nach  dem  4.  Jahr" 2),  und  bei  Soter  endlich 
bemerkt  er,  er  habe  ejtl  t]  exog  regiert.  Die  Hinzufügung  von  xa 
jtavxa,  xolg  jiäöi,  oXoig  scheint  mir  nichts  besonderes  zu  bedeuten; 


1)  S.  zu  dieser  Stelle  die  epist.  crit.  Gersdorf's  in  Heinichen's  Ausgabe 
p.  XXXIVsq.  Es  ist  wohl  verständlich,  dass  Rufin  „uno  mense"  geschrieben 
hat;  er  glaubte  fxrjvbq  öiayevoßevov  verstehen  zu  müssen. 

2)  Rufin  hat  xaxä  statt  fiszä  gelesen. 
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es  scheint  nur  eine  Bedefigur  zu  sein;  dass  Eusebius  damit  aus- 
drücken wollte,  es  seien  noch  einige  Monate  mehr  gewesen,  ist  nur 
eine  Möglichkeit.  Dass  bei  Primus  absichtlich  gesagt  ist,  er  sei 
„im  12.  J."  gestorben  und  nicht  nach  12  JJ.,  ist  vielleicht  anzu- 
nehmen: Eusebius  hatte  in  der  KGesch.  (IV,  1)  seinen  Amtsantritt 
„um"  das  12.  J.  Trajan's  angesetzt,  um  ihn  mit  Alexander  Eom. 
möglichst  gleich  zu  setzen.  Damit  hätte  er  ihn  aber  (s.  die  Chronik) 
um  2—3  JJ.  zu  spät  gesetzt  und  suchte  das  nun  einigermassen  mit 
der  überlieferten  Amtsdauerzahl  auszugleichen,  indem  er  ihn  „im" 
12.  J.  sterben  Hess.  Doch  ist  das  keineswegs  sicher.  Dass  Teles- 
phorus  nach  der  KGesch.  im  11.  J.  stirbt,  hat  wohl  darin  seinen 
Grund,  dass  zwischen  den  überlieferten  Kaisergleichzeitigkeiten 
und  seinem  Antritt  und  Tod  (Hadr.  12  —  Pius  1)  nur  10  JJ. 
liegen.  Allein  auch  hier  kann  der  Ausdruck  sehr  wohl  ein  un- 
beabsichtigter sein,  wie  er  sich  ja  auch  bei  Pius  findet,  wo  sich 
kein  besonderer  Grund  angeben  lässt  (h.  e.  IV,  11  7);  ebensowenig 
wird  der  Ausdruck  bei  Hyginus  (IV,  1 1,  6)  fisra  tf  rrjq  emoxojtrjq 
trog  mehr  besagen  als  das  sonst  übliche  „exxfo'joaq"'.  Endlich  wird 
man  auch  auf  den  Ausdruck  bei  Soter  ejtl  rf  troq  rjyrjöafievoq  re- 
Xsvrä  xov  ßiov  kein  Gewicht  legen  dürfen,  als  besage  er,  dass  Soter 
nicht  volle  8  JJ.  regiert  habe.  Hätte  Eusebius  das  bemerken  wollen, 
so  hätte  er  sich  klarer  ausdrücken  müssen;  er  hätte  in  der  KGesch. 
aber  eher  Grund  gehabt,  die  Zahl  der  Amtsjahre  des  Soter  zu 
vergrössern  als  zu  verkleinern;  denn  er  setzt  ihn  zwischen  das 
8.  u.  17.  Jahr  des  M.  Aurel. 

Somit  lässt  sich  aus  Euseb's  Angaben  in  der  KGesch. 
nicht  beweisen,  dass  er  für  die  römischen  und  alexandri- 
nischen  Bischöfe  bis  Elagabal  1  eine  Liste  besessen,  die 
ausser  den  Amtsjahren  auchdieMonateundTageaufgeführt 
hat.  Die  Möglichkeit  muss  offen  bleiben,  dass  seine  Liste  sie  ent- 
halten und  er  sie  gestrichen  hat;  aber  mehr  lässt  sich  nicht  sagen. 

Anders  steht  es  mit  dem  2.  Theil  der  Liste.  Hier  sind  nicht  nur 
für  Anterus,  Lucius,  Eutychianus  Monate  angegeben  —  das  würde 
nicht  viel  beweisen,  da  sie  nach  Eusebius  eben  nur  Monate  regiert 
haben  — ,  sondern  es  heisst  auch  bei  Lucius  und  Eutychianus,  sie 
hätten  nicht  ganz  8  (resp.  10)  Monate  regiert.  Hieraus  folgt,  dass 
Eusebius  Angaben  über  Monate  und  Tage  hier  besass.  Dazu 
kommt  noch  Folgendes:  1)  In  der  Chronik  hatte  er  dem  Urban  9  JJ. 
gegeben,  dem  Pontian  5;  in  der  KGesch.  giebt  er  jenem  8  JJ.,  diesem 
6;  dieser  Unterschied  erklärt  sich  am  einfachsten,  wenn  ihm  für 
Pontian  5  JJ.  u.  einige  Monate  überliefert  waren.  In  diesem  Falle 
konnte  er  das  eine  Mal  9  +  5,  das  andere  Mal  8  +  6  ansetzen;  2)  in 
der  Chronik  hat  er  dem  Cornelius  2  JJ.  gegeben,  in  der  KGesch. 
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sagt  er:  ci[i<pl  xa  TQia;  auch  dieser  Unterschied  erklärt  sich  sofort, 
wenn  man  annimmt,  was  Eusebius  ja  auch  durch  apapl  ausdrückt, 
dass  dem  Cornelius  in  seiner  Liste  2  JJ.  und  einige  Monate  zu- 
gewiesen waren;  3)  denselben  Fall  bemerken  wir  bei  Gaius,  dem 
in  der  Chronik  15  JJ.,  in  der  KGesch.  aber  „ä[i<psi"  15  JJ.  zugewiesen 
sind;  also  auch  hier  besass  Eusebius  Monatsangaben;  4)  endlich  dem 
Stephanus  sind  in  der  Chronik  vielleicht  3  JJ.  zugewiesen  worden , 
dagegen  in  der  KGesch.  2  JJ.,  was  sich  ebenfalls  durch  eine  Über- 
lieferung von  Jahren  und  Monaten  am  besten  erklärt. 

Hieraus  folgt,  dass  die  Liste  der  Amtsjahre  der  rö- 
mischen Bischöfe,  welche  Eusebius  brauchte,  mindestens 
von  Pontian  ab  auch  Monate  und  Tage  enthielt.  Dann 
scheint  aber  gefolgert  werden  zu  müssen,  dass  sie  auch 
schon  von  Anfang  an  solche  enthalten  hat,  wenn  sich  das 
auch  für  die  erste  grössere  Hälfte  nicht  beweisen  Hess.1) 
Vertrauen  scheint  Eusebius  zu  diesen  „Monaten  und  Tagen"  aber 
nicht  gehabt  zu  haben,  da  er  sie  nur  dort  erwähnt,  wo  Jahre  über- 
haupt nicht  zu  nennen  waren  —  oder  schien  ihm  diese  Genauig- 
keit überflüssig?  Müssten  wir  annehmen,  dass  Eusebius  nur  von 
Urbanus  an  Angaben  über  Monate  und  Tage  besessen  hat,  so  hätte 
er  oifenbar  nicht  eine  Liste  mit  Amtszeiten,  sondern  zwei  besessen. 
Die  erste,  welche  eben  dort  schloss,  wo  die  ihm  überlieferten  Kaiser- 
gleichzeitigkeiten schlössen,  musste  aus  Africanus  stammen.  Allein 
dass  Africanus  keine  Angaben  über  Amtsjahre  gemacht  hat,  ist 
schon  gezeigt  worden  und  wird  noch  deutlicher,  wenn  man  die  bei 
Eusebius  angegebenen  Amtsjahre  mit  den  Amtsjahren  vergleicht, 
die  aus  den  Kaisergleichzeitigkeiten  zu  abstrahiren  sind.  Es  ergiebt 
sich  alsdann  (die  eingeklammerten  Zahlen  sind  die  abstrahirten): 

Linus  12  (12)  Hyginus  4  (4) 

Anenkletus  12  (12)  Pius  15  (15) 
Clemens  9  (7  in  der  KG.  8)  Anicetus  11  (12) 

Euarestus  8  (10)  Soter  8  (8) 

Alexander  10  (10)  Eleutherus  15  (12) 

Sixtus  10  (9)  Victor  10  (13) 

Telesphorus  11  (10)  Zephyrinus  18  (18) 

Die  Gesammtziffer  der  Ansätze  ist  dieselbe:  die  Summe  der 
Amtsjahre  ist  =  153  JJ,  die  Kaisergleichzeitigkeiten  (JJ.  Abrahams) 


1)  Für  die  alexandrinische  Liste  sind  Monate  nicht  nachweisbar.  Das  okoiq 
bei  Demetrius  ist  ohne  Belang,  und  die  genaue  Notiz  über  die  Amtszeit  des 
Petrus  (s.  o.  S.  134)  stammt  nicht  aus  einer  Liste,  sondern  aus  einer  besonderen 
Quelle,  wenn  nicht  aus  unmittelbarster  Kunde  über  den  berühmten  zeitge- 
nössischen Bischof. 
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laufen  in  der  Chronik  (des  Hieron.)  vom  J.  2084  bis  2236  =  152  JJ. 
Aber  Clemens,  Evarestus,  (Sixtus),  (Telesphorus),  (Anicetus),  Eleu- 
therus,  Victor  sind  verschieden  angesetzt,  so  jedoch,  dass  die  Ge- 
sammtsummen  der  Regierungszeiten  von  Clemens  und  Evarest 
und  wiederum  von  Eleutherus  und  Victor  dieselben  sind.  Afri- 
canus  hat  also  wesentlich  dieselbe  Liste  besessen  wie 
Eusebius,  aber  er  theilte  nicht  die  Amtsjahre  selbst  mit,  sondern 
drückte  sie  in  Kaisergleichzeitigkeiten  aus,  die  er  berechnete. 

Die  alexandrinische  Liste  lag  dem  Eusebius  nur  in  ganzen 
Jahren  vor.  Was  die  Summe  der  gebotenen  Zahlen  anbelangt,  so 
beträgt  sie  253  JJ.  Da  sie  bei  Nero  8  =  62  p.  Chr.  anhebt,  so 
führt  sie  bis  z.  J.  315;  allein  Petrus  Alex,  ist  im  9.  J.  der  Verfolgung 
gestorben  =311  (so  ist  auch  der  Tod  in  der  Chronik  des  Hieron. 
angesetzt);  also  bietet  die  Liste  4  JJ.  zu  viel.  Da  die  Liste  von 
Marcus  (Anianus)  bis  Petrus  in  ihren  Amtsjahren -Angaben  glatt 
fortläuft,  so  ist  es  schon  desshalb  wahrscheinlich,  dass  sie  dem 
Eusebius  als  eine  einheitliche  vorlag,  er  mithin  ihren  ersten  Theil 
nicht  aus  Africanus  hat.  Diese  Vermuthung  bestätigt  sich  auch, 
wenn  man  die  Amtsjahre  mit  den  aus  den  Kaisergleichzeitigkeiten 
abstrahirten  Jahren  vergleicht: 

Anianus  22  (22)  Eumenes  13  (13) 

Abilius  13  (13  KG- 14)  Marcus  10  (10) 

Cerdo  11  (9  KG.  11)  Celadion  14  (13) 

Primus  12  (13  KG.  10)  Agrippinus  12  (14  [13]) 

Justus  11  (11)  Julianus  10  (9  [10]) 

Es  ist  wie  bei  der  römischen  Liste:  die  G-esammtziffer  ist  die- 
selbe; aber  bei  Abilius,  Cerdo,  Primus,  sowie  bei  Agrippinus  und 
Julianus  diiferiren  die  Einzelsätze.  Hierbei  ist  merkwürdig,  dass 
die  Differenzen  zeitlich  eben  dort  liegen,  wo  wir  sie  auch  in  der 
römischen  Liste  fanden,  nämlich  1)  bei  der  Zeit  Trajan's,  2)  bei 
der  Zeit  des  Commodus.  Das  kann  nicht  zufällig  sein,  sondern 
muss  dort  u.  hier  auf  derselben  incorrecten  Berechnung  jener 
Kaiserregierungen  beruhen.  Africanus  hatte  schon  dieselbe  Liste 
wie  Eusebius  in  Bezug  auf  die  bischöfliche  Beihenfolge  und  die 
Amtsjahre,  aber  er  gab  die  Amtsjahre  nicht  selbst,  sondern  nur  in 
Berechnung  der  Kaisergleichzeitigkeiten.  Diese  Berechnung  hat 
Eusebius  hier  wie  bei  den  römischen  Bischöfen  so  respectirt,  dass 
er  sie,  obgleich  er  die  Amtsjahre-Listen  selbst  besass  und  sie  wieder- 
gab, auch  in  der  Kirchengeschichte  —  mit  wenigen  Correcturen  — 
mitgetheilt  hat. 

Es  ist  hier  aber  der  Ort,  auf  eine  verlockende  Hypothese  ein- 
zugehen, die  ich  einst  mündlich  vorgetragen  habe  und  die  Preuschen 


Die  ältesten  Bischoislisten.  139 

(Theol.  Lit.  Ztung.  1891  Col.  427)  veröffentlicht  hat.  Stellt  man  näm- 
lich die  von  Hieron.  (s.  auch  den  Syrer)  gebotenen  Olympiadenzahlen 
zusammen,  so  ergiebt  sich  folgende  Tabelle: 


Anianus 

Olymp. 

,  210,2 

Marcus    Olymp 

.  230,3 

Abilius 

)> 

215.4 

Celadion       „ 

233,1 

Cerdo 

V 

219,1 

Agrippinus  „ 

236,2 

Primus 

5J 

221,2 

Julianus       „ 

239,4 

Justus 
Eumenes 

J? 

224,3 
227,2 

Demetrius    „ 

242,1 

Berechnet  man  aber  die  Olympiaden  von  210,  1  (für  Anianus)  nach 
den  angegebenen  Amtsjahren  und.  sieht  von  den  Bruchzahlen  ab. 
so  erhält  man  Olymp.  210,  215,  218,  221,  224,  227,  230,  233,  236, 
239,  242.  Es  folgen  sich  also  die  alex.  Bischöfe  von  der 
zweiten  Stelle  ab  stets  nach  drei  Olympiaden  (die  Bruch- 
zahlen sind  1,  3,  4,  3,  3,  2,  3,  1,  3,  3,  1).  Ist  das  Zufall?  Ich 
glaubte  früher,  diese  Frage  bestimmt  verneinen  zu  müssen,  bin  aber 
jetzt  schwankend  geworden.  Ein  und  dieselbe  alex. Bischofsliste  ist  uns 
bis  zum  Antritt  des  Demetrius  bei  Eusebius  doppelt  bezeugt,  1)  durch 
die  Kaisergleichzeitigkeiten  des  Africanus,  durch  die  Amtsjahre, 
die  Eusebius  angiebt  und  die  allerdings  schon  dem  Africanus  be- 
kannt waren,  d.  h.  nicht  die  Berechnung  nach  JJ.  Abrahams  oder 
Olympiaden  scheint  das  Primäre  zu  sein,  sondern  die  Amtsjahre. 
Diese  sind  allerdings  auffallend  gleichartig  13,  11,  12,  11,  13, 
10,  14,  12,  10  (oder  nach  den  Kaisergleichzeitigkeiten  berechnet: 
13,  9,  13,  11,  13,  10,  13,  14  [13],  9  [10]),  und  dass  sie,  mindestens 
in  ihrer  ersten  Hälfte,  künstlich  zurecht  gemacht  sind,  ist  a  priori 
wahrscheinlich.  Allein  warum  hat  Anianus  22  JJ.  erhalten?  Das 
passt  doch  nicht  in  ein  Olympiadenschema,  und  hat  man  wirklich 
ein  Recht,  die  Bruchzahlen  der  Olympiaden  zu  übersehen?  Eine 
sichere  Entscheidung  ist  m.  E.  nicht  möglich;  Folgendes  ist  zu  be- 
achten: Für  die  Antiochener  hat  Africanus  bis  Maximinus  sich  so 
geholfen,  dass  er  sie  einfach  den  römischen  Bischöfen  gleich  ordnete. 
Wenn  er  das  für  die  Alexandriner  nicht  gethan  hat,  so  hat  er  aller 
Wahrscheinlichkeit  nach  chronologische  Überlieferungen  —  gute 
oder  schlechte  —  besessen.  Dass  diese  in  Olympiaden  ausgedrückt 
waren,  ist  unwahrscheinlich.  Mit  solchen  Berechnungen  fängt  die 
Überlieferung  doch  nicht  an.  Es  sind  m.  E.  nur  zwei  Möglichkeiten: 
entweder  Africanus  hatte  eine  Überlieferung,  nach  welcher  für  alle 
Bischöfe  von  Abilius  bis  Julianus  (excl.)  12  JJ.  angesetzt  waren, 
und  arrangirte  diese  nach  Kaisergleichzeitigkeiten,  absichtlich  die 
12  Zahl  verhüllend,  so  dass  sich  nun  bei  einer  Abstraction  die 
Ziffern  13,  9,  13,  11,  13,  10,  13,  12   ergaben  (und  aus  seinen  An- 
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Sätzen  wäre  dann  auch  die  zuEusebius  gekommene  Amtsjahreliste  mit 
13,  11,  12,  11,  13,  10,  14,  12  JJ.  entstanden),  oder  aber  Africanus  hat 
selbst  schon  die  Liste  mit  den  letzgenannten  Zahlen  (als  Grundlage 
seiner  Berechnung  der  Kaisergleichzeitigkeiten)  besessen,  und  sie 
ist  in  einer  für  uns  nicht  mehr  nachweisbaren  Weise  entstanden. 
Mir  ist  Letzteres  das  viel  Wahrscheinlichere. 

IL    Die  Bischofslisten  Euseb's  für  die  Zeit  von  Elagabal 

bis  zur  grossen  Verfolgung  (und  der  Amtsantritt  des 

Alexander  Hierosol).  *) 

2228  Caracall.  2  Alexander  Hier os.  (XXXV)2).  KGesch.:  Caracalla. 
2240  (2241?)  Alexander  2(3?)   ürbanus  Eom.  (XVI)3)  —  KGesch.: 
Alexander. 

2245  Alexander  7  Zebennus  Antioch.  (XI)4).  KGesch.:  Alexander. 

2246  (2247)  Alexander  8(9)  Heraclas  Alex.  (XII).  KGesch.:  gleich 
nach  der  Übersiedelung  des  Origenes  nach  Cäsarea,  also  im 
10.  oder  höchstens  11.  Jahr  des  Alexander. 

2248  (2250?)  Alexander  10(12)  Pontianus  Rom.  (XVII).  KGesch. 
Alexander. 5) 


1)  Ich  stelle  diesen  hierher,  weil  ihn  Eusebius  wohl  nicht  aus  Africanus 
hatte,  sondern  aus  einer  anderen  Quelle.  —  Die  Ziffern,  die  ich  im  Texte  ge- 
geben habe,  sind  nicht  als  solche  zu  betrachten,  für  die  man  sich  verbürgen 
kann.  Eine  sichere  Entscheidung,  welche  Ziffer  im  Original  der  Chronik  Euseb's 
gestanden  hat,  ist  z.  Z.  bei  der  Mehrzahl  der  Posten  nicht  möglich.  —  Die  von 
mir  im  Text  beigefügten  Kaisergleichzeitigkeiten  sind  die  des  Hieron. 

2)  So  H  (Cod.  A  des  Hieron.  2227);  Armen.:  2231  =  Carac.  4  (Z  2232  = 
Carac.  5). 

3)  2240  Dionys.  und  der  Cod.  A  des  Hieron.;  die  übrigen  Codd.  Hieron.: 
2241  =  Alexander  3;  Armen.:  2236  =  Elagab.  1. 

4)  So  H;  Arm.:  2245  =  Alexand.  6;  Dionys.  stellt  ihn  zu  Urbanus. 

5)  Dass  in  der  Chronik  sich  Zebennus,  Heraclas,  Pontian  folgten,  steht 
nach  H,  Dionys.  u.  Epit.  Syr.  fest.  Ebenso  folgt  aus  H  und  Dionys.,  dass  die 
Übersiedelung  des  Origenes  nach  Cäsarea  zwischen  Heraclas  und  Pontian  er- 
wähnt war;  endlich  scheint  aus  Dionys.  und  dem  Cod.  A  des  Hieron.  zu  folgen, 
dass  der  Amtsantritt  des  Heraclas  auf  d.  J.  2246  und  dass  die  Übersiedelung  des 
Origenes  nach  Cäsarea  auf  dasselbe  Jahr  angesetzt  war  wie  der  Antritt  des  Pontian, 
nämlich  2248  (die  anderen  Codd.  Hieron.  setzen  —  vielleicht  theilweise  richtig  — 
Heraclas  2247,  Origenes  2249,  Pontian  2250).  Im  Arm.  folgen  sich  Zebennus. 
Pontian,  Heraclas,  Origenes  mit  den  Ziffern  2245,  2246,  2250,  2252  (Z  2253).  Die 
Voranstellung  des  römischen  Bischofs  Pontian  um  4  JJ.  ist  die  übliche  und  daher 
ohne  Bedeutung.  Aus  der  KGesch.  steht  das  10.  Jahr  des  Alex,  als  Jahr  der 
Übersiedelung  des  Origenes  fest  (einige  Codd.  bieten  12.  J.).  Hierin  stimmen 
also  Chronik  und  KGesch.  überein.  Allein  diese  differirt  von  jener  darin,  dass 
sie  den  Amtsantritt  des  Heraclas  ausdrücklich  kurz  nach  jener  Übersiedelung 
ansetzt,    während  die  Chronik  (so   auch  der  Armenier)  ihn  1  oder  2  JJ.  früher 
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2255  Gordianus  1  Anterus  Eom.  (XVIII),  Fabianus  Rom.  (XIX).1) 
KGesch.:  Gordian. 

Babylas  Antioch.  (XII).    KGesch.;  Gordian.2) 
2264  Philippus  4  Dionysius  Alex.  (XIII),3)    KGesch.:  Philipp  3. 

2268  Decius  1  Mazabanus  Hieros.  (XXXVI)  [XXXV]  und  Fabius 
Antioch.  (XIII).4)    KGesch.:  Dec.  persec. 

2269  Gall.  et  Volus.  1  Cornelius  Rom.  (XX).5)    KGesch.:   Fabian  f 
unter  Decius;  es  folgt  Cornelius. 

2270  Gall.  et  Volus.  2  Demetrianus  Antioch.  (XIV).6)    KGesch.: 
z.  Z.  des  Cornelius. 

2270  Gall.  et  Volus.  2  Lucius  Rom.  (XXI),  Stephanus  Rom.  (XXII).7) 

KGesch.:  Gallus. 
2272(3)  Valer.   et  Gallien.  2(3)   Sixtus  Rom.  (XXIII)8);   KGesch.: 

Gallus. 
2277  Valer.  et  Gallien.  7  Paulus  Samos.  Antioch.  (XV)9);  KGesch.: 

Gallienus. 


setzt.     Diese  Differenz    ist    anzuerkennen.     Eusebius   hat  sich  selbst   korright. 
Näheres  später. 

1)  HA:  Gordian.  1  (Z  Maximin.  2);  Dionys.  2255. 

2)  Sein  Amtsantritt  ist  in  der  Chronik  des  Hieron.  überhaupt  nicht  ver- 
merkt (bei  Dionys.  Telm.  fehlt  Babylas  ganz) ;  im  Arm.  ist  Antritt  und  Tod  des 
Babylas  zu  demselben  Jahr  gestellt.  Gewiss  willkürlich;  denn  wie  H  u.  Ep. 
Syr.  beweisen,  bot  die  Chronik  keine  Angabe  über  den  Antritt  des  Babylas. 

3)  So  Dionys.  und  der  Cod.  A  des  Hieron.,  die  übrigen  Codd.  2265  =  Phi- 
lipp. 5.    Der  Arm.  bietet  ebenfalls  22G5  =  Philipp.  4  (Z  2204  =  Philipp.  3). 

4)  H  Dionys.  Arm.  setzen  Mazabanus  resp.  den  Tod  Alexanders  Hieros.  so 
an  (Arm.  post  2269  =  Dec.  1),  die  ersteren  auch  Fabius,  aber  Arm.  setzt  diesen 
2270  =  Gall.  et  Volus.  1  und  vor  ihn  in  dasselbe  Jahr  Babylas.  Dieser  wird  von 
Dionysius  überhaupt  nicht  erwähnt.  H  lässt  ihn  Dec.  1  sterben,  ohne  seinen  An- 
tritt zu  erwähnen. 

5)  So  H  Dionys.  (die  Codd.  BPF  des  Hieron.  =  2268);  Arm.:  2264  =  Phi- 
lipp. 3  (die  bekannte  Verschiebung). 

6)  So  Dionys.  und  der  Cod.  A  des  Hieron.,  die  übrigen  Codd.  des  Hieron.  2269 
=  Gall.  et  Volus.  1;  Arm.:  2272  =  Valerian  et  Gallien.  1. 

7)  So  H;  Arm.:  2268  =  Philipp.  7. 

S)  Die  Eintragung  über  Sixtus  muss  in  einem  sehr  alten  Exemplar  der 
Chronik  aus  Versehen  ausgefallen  sein;  in  H  ist  sie  erst  später  nachgetragen 
(ad  2271);  denn  die  Codd.  ABP  bieten  sie  nicht;  bei  Dionys.  und  in  der  Epit. 
Syr.  fehlt  sie  auch.  Dass  sie  aber  ursprünglich  in  der  Chronik  gestanden,  be- 
weist der  Armen.  (2271  =  Gall.  et  Volus.  2).  Oder  hat  vielmehr  erst  der  Armen, 
sie  eingeschaltet?  Das  scheint  minder  glaublich.  In  dem  Original  muss  sie  2 
oder  3  JJ.  nach  dem  Antrittsjahr  des  Lucius  und  Stephanus  gestanden  haben. 
Dass  in  der  KGesch.  der  Antritt  des  Sixtus  noch  unter  Gallus  zu  stehen  kommt, 
ist  wohl  nur  eine  Nachlässigkeit.  Auf  den  Arm.  darf  man  sich  nicht  berufen, 
da  er  die  römischen  Bischöfe  bekanntlich  hinaufsetzt. 

9)  So  H  (aber  die  Codd.  BP  2278)  und  Arm.  (2278  =  Valer.  et  Gallien  7; 
aber  Cod.  N  2277  =  ann.  Gi;  Dionys.:  2276. 
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2281  Valer.  et  Gallien.  11  Maximus  Alex.  (XIV);  KGesch.:  im  12.  Jahr 
des  Gallienus.1) 

2282  Valer.et  Gallien.  12  Dionysius  Rom.  (XXIV);  KGescli. :  Gallienus. 
Dionysius  wird  mit  Paulus  gleichgesetzt.2) 

2283  Valer.  et  Gallien.  13  Hymenaeus  Hieros.  (XXXVII)  [XXXVI]; 
KGesch.:  Gallienus.3) 

2283(4)  Valer.  et  Gallien.  13(4)  Paulus  Antioch.  wird  häretisch,  wird 

abgesetzt;  es  folgt  Donmus  (XVI);  KGesch.:  Absetzung  unter 

Aurelian.4) 
2288  Aurelian.  1  Timaeus  Antioch.  (XVII);  KGesch.:  in  der  Zeit  von 

Aurelian  bis  Dioclet.5) 
2294  Probus  1  Felix  Rom.  (XXV)  oder  2292  =  Aurelian  4 6);  KGesch.: 

kurz  vor  dem  Antritt  des  Probus. 

2297  Probus  4  Cyrillus  Antioch.  (XVIII)7);  KGesch.:  in  der  Zeit 
von  Aurelian  bis  Dioclet. 

2298  Probus  5  Eutychianus  Rom.  (XXVI),  Gaius  Rom.  (XXVII)8); 
KGesch.:  in  der  Zeit  von  Aurelian  bis  Dioclet. 

2299  Probus  6  Theonas  Alex.  (XV)9);  KGesch.:  in  der  Zeit  von 
Aurelian  bis  Diocletian. 

2313  Dioclet  12  Marcellinus  Rom.  (XXVIII) 10);  KGesch.:  Diocletian. 
2316  Dioclet.  15  Zabdas  Hieros.  (XXXVIII  [XXXVII]) n);  KGesch.: 


1)  So  H  (aber  Cod.  A  2280  =  ann.  10)  u.  Arm.  (2282  =  ann.  11;  Z  2283 
=  ann.  12) ;  Dionys.  =  2280.    Die  KGesch.  weicht  um  ein  Jahr  ab. 

2)  So  H  (aber  Cod.  A  des  Hieron.  2281  =  ann.  11);  Arm.:  2279  =  ann.  8 
(die  übliche  Hinaufsetzung).  Dionysius  unbestimmt.  Epit.  Syr.  fehlt.  Für  den 
Ansatz  des  Armen,  darf  man  sich  nicht  darauf  berufen,  dass  in  der  KGesch. 
Dionysius  Rom.  und  Paulus  Samos.  in  dieselbe  Zeit  versetzt  werden. 

3)  So  H  (aber  Cod.  A  des  Hieron.  2282  =  ann.  12);  Arm.:  2282  =  ann.  11 
(Z  2281  =  ann.  10);  Dionysius  unbestimmt. 

4)  Für  2283  =  ann.  13  H  (codd.  plur,);  für  2284  Dionysius  und  die  Cod.  BPSR 
des  Hieron.;  für  2283  =  ann.  12  Arm.  (Z  2282  =  ann.  11).  Die  bestimmte  Nach- 
richt der  KGesch.,  dass  die  letzte  Synode  gegen  Paul  u.  seine  Absetzung  unter 
Aurelian  erfolgt  sei,  widerspricht  obiger  Nachricht  nicht  nothw endig,  da  diese 
nicht  den  End-,  sondern  den  Anfangspunkt  des  Dramas  zu  markiren  scheint. 

5)  So  H;  Arm.  fehlt;  Dionysius  schliesst  ihn  unmittelbar  an  den  Regierungs- 
antritt Aurelian's  an. 

6)  So  H;  Arm.  hat  statt  Prob.  1  vielmehr  Aurel.  1  (=  2289).  Dionysius 
bietet  2292,  und  es  ist  nicht  ausgeschlossen,  dass  dies  die  Ziffer  ist,  die  Eusebius 
in  der  Chronik  geboten  hat;  denn  sie  stimmt  mit  der  Nachricht  der  KGesch., 
dass  Felix  kurz  vor  Probus  —  so  verstehe  ich  die  Stelle  —  angetreten  ist. 

7)  So  H  u.  Dionys.  (2298  =  Prob.  4);  fehlt  im  Armen. 

8)  So  H;  Arm.:  2296  =  Prob.  2;  Dionys.:  2298. 

9)  So  H;  Arm.  2302  =  Car.  1;  Dionys.:  2298. 

10)  So  H  (Cod.  B  2314  =  ann.  13);  Dionys.:  2313;  der  Arm.  fehlt. 

11)  So  H  (cod.  F  2315  =  ann.  14);  Arm.:   2317  =  Diocl.  14;  Dionys.:  2316; 
Epit.  Syr.:  Dioclet.  13. 
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Diocletian;  ausdrücklich  wird  bemerkt,   er  habe  nur  kurz 
regiert. 
2319  Dioclet.  18  Hermon  Hieros.  (XXXIX  [XXXVIII])1);  KGesch.: 
Diocletian. 

2319  Dioclet.  18  Tyrannus  Antioch.  (XIX)2);  KGesch.:   Diocletian. 

2320  Dioclet.  19  Petrus  Alex.  (XVI)3);  KGesch.:  Diocletian. 
Eusebius  hat  also  in  der  KGeschichte  die  genauen  Daten  der 

Chronik  grösstentheils  preisgegeben;  aber  abgesehen  davon,  dass  er 
den  Amtsantritt  des  Dionysius  Alex,  und  seinen  Tod  (damit  auch 
den  Amtsantritt  seines  Nachfolgers  Maximus)  genau  datirt  und 
ebenso  den  Tod  des  Alexander  Hieros.,  Fabian  Kom.  und  Babylas 
Antioch.  (damit  den  Amtsantritt  ihrer  Nachfolger  Mazabanus, 
Cornelius  und  Fabius)  bestimmt  angegeben  hat,  verräth  er  auch 
sonst  durch  eine  Reihe  von  Bemerkungen,  dass  er  über  genaueres 
chronologisches  Material  in  Bezug  auf  die  Bischöfe  verfügte,  als  er 
in "  der  KGesch.  anzugeben  für  nothwendig  erachtete.  Diejenigen 
Ansätze  in  der  Chronik,  die  in  der  KGesch.  nicht  bestätigt  werden, 
sind  deshalb  nicht  ohne  Weiteres  als  von  Eusebius  selbst  desavouirt 
zu  verwerfen.  Umgekehrt  darf  man  aber  nicht,  wie  z.  B.  Lightfoot 
und  Andere  gethan  haben,  aus  der  KGesch.  ermitteln  wollen,  ob 
Eusebius  einen  Bischof  an  den  Anfang  oder  das  Ende  der  Re- 
gierungszeit eines  Kaisers  gestellt  hat;  denn  darüber  sagt  die 
KGesch.  in  der  Regel  nichts  aus.  Es  sind,  wie  wir  in  Cap.  1 
gesehen  haben,  die  Formeln  xaza  rovaös,  ejil  tcövös  etc.  in  der 
KGesch.  ganz  allgemein,  da  sie  sich  stets  nur  auf  die  betreffende 
Kaiserregierung  beziehen.  Einen  sehr  groben  Fehler  in  diesem 
letzten  Drittel  der  Episkopate  bei  Eusebius  erkennt  man  übrigens 
sofort:  dem  römischen  Bischof  Sixtus  sind  in  der  KGesch.  und  Chronik 
11  JJ.  beigelegt  (und  10  JJ.  sind  im  Spatium  histor.  berechnet); 
wir  wissen  aber  aus  Cyprian's  Briefen,  dass  er  höchstens  3  JJ.  regiert 
hat.  Dieser  starke  Fehler,  der  die  ganze  römische  Liste  in  diesem 
Theile  erschüttern  muss,  wirft  ein  schlechtes  Licht  auf  sie.  Wie 
ist  er  zu  erklären  und  wie  sind  überhaupt  in  diesem  letzten  Ab- 
schnitt die  Daten  entstanden,  da  Africanus  hier  nicht  mehr  Führer 
gewesen  ist?  Die  Beantwortung  dieser  Fragen  kann  aus  Eusebius' 
Schriften  allein  nicht  gewonnen  werden.  Wir  müssen  zur  Hülfe 
nach  anderem  Material  Umschau  halten.  Hierbei  werden  wir  die 
Untersuchung  der  einzelnen  Bischofslisten  zum  Abschluss  zu  bringen 
versuchen  —  soweit  der  Stand  unserer  Quellen  einen  Abschlusss 
zulässt. 


1)  So  H;  Arm.:  2319  =  Dioclet.  16;  Dionys:  2316  +  3  =  2319. 

2)  So  H  u.  Dionys.,  wie  es  scheint. 

3)  So  H  (cod.  F  2319);  Dionys.  2319?  2320? 
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5)  Chronologie  der  römischen  Bischöfe. 

Die  wichtigste  Quelle  für  die  Chronologie  der  römischen  Bischöfe 
neben  Eusebius  ist  der  Catalogus  Liberianus  (nebst  seinen  Ab- 
zweigungen in  den  verschiedenen  Formen  des  Liber  Pontiflcalis)  *). 
Dank  der  grundlegenden  Untersuchungen  von  Mommsen  und  der 
Arbeiten  von  Lipsius,  Duchesne,  Lightfoot  und  Frick  (Chron. 
minora  1892)  ist  die  Kritik  desselben  wesentlich  abgeschlossen.  Ich 
fasse  hier  zunächst  die  Hauptergebnisse  zusammen,  nachdem  ich 
den  Katalog  selbst  mitgetheilt  (Mm.  =  Mommsen,  Chron.  min.  I p. 
73  sq.;  Lg.  =  Lightfoot,  Clement  of  Korne2  I  p.  253  sq.;  Dn.  = 
Duchesne,  Liber  Pontif.  I  p.  1  sq.;  B  =  Cod.  Bruxell.  Philocal.; 
V  =  Cod.  Vindob.  Philocal.;  G  =  Cod.  Ambianensis;  F  =  Lib. 
Pontif.  Felicianus;  C  =  Lib.  Pontif.  Cononianus;  P  =  Lib.  Pontif. 
anni  687;  runde  Klammern  bezeichnen  solche  Stellen,  die  in  der 
Hdschr.  des  Liberianus  fehlen  und  aus  FCP  ergänzt  sind): 

Imperante  Tiberio  Caesare  passus  est  dominus  noster  Jesus 

Christus  duobus  Geminis  cons.    VIII  Kai.  Apr.,  et  post  as- 

censum  eius  beatissimus  Petrus  episcopatum  suscepit.  ex  quo 

tempore  per  successionem  dispositum,  quis  episcopus,  quot 

annis  prefuit,  vel  quo  imperante. 

Petrus  ann.  XXV  mens,  uno  d.  IX.  fuit  temporibus  Tiberii 

Caesaris  et  Gai  et  Tiberi  Claudi  et  Neronis,  a  consul.  Minuci  et 

Longini  [p.  Chr.  30]  usque  Nerine  et  Vero  [55].    Passus  autem  cum 

Paulo  die  III  Kai.  Julias  consul.  ss.  imperante  Nerone. 

Linus  ann.  XII  m.  IV  d.  XII.  fuit  temporibus  Neronis,  a  con- 
sulatu  Saturnini  et  Scipionis  [56]  usque  Capitone  et  Eufo  [67]. 

Clemens  ann.  IX  m.  XI  d.  XII.  fuit  temporibus  Galbe  et  Ves- 
pasiani,  acons.  Tracali  et  Italici  [68]  usqueVespasiano  VI  et  Tito  [76]. 

1)  Ich  gehe  auf  diese  nicht  besonders  ein;  denn  die  Angaben  des  Liber 
Pontiflcalis  für  die  ältesten  röm.  Bischöfe  haben  keinen  selbständigen  Werth, 
sondern  dienen  nur  zur  Berichtigung  der  Fehler  im  Catal.  Liberianus.  In  dieser 
Hinsicht  sind  sie  von  Lipsius  u.  Lightfoot  bereits  so  ausgebeutet  worden, 
dass  ich  nichts  hinzuzufügen  habe.  Auch  die  von  Lightfoot  herangezogene 
syrische  Liste  der  römischen  Bischöfe  im  Cod.  Brit.  Mus.  Add.  14642  (Clement 
of  Rome  1 2  S.  322  ff.) ,  die  dadurch  unter  den  orientalischen  ausgezeichnet  ist, 
dass  sie  auch  Monate  neben  den  Jahren  bringt,  ist  nicht  selbständig,  sondern 
aus  der  KGesch.  des  Eusebius  und  aus  einer  der  Leoninischen  verwandten  Liste 
componirt.  Die  Liste  gehört  ihrer  Grundlage  nach  dem  6.  Jahrh.  an,  das  Ms. 
ist  aus  dem  10.  Jahrh. 

Petrus]  Lies  Vinici  et  Longini  usque  Nerone  et  Vetere. 
Clemens]  Nach  den  Fasti  consul.   des  Liberianus  (Mommsen  1.  c.  p.  50  sq.) 
muss  es  heissen:   Vespasiano  VII  et  Tito  V 
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Cletus  ann.  VI  m.  duo  dies  X.  fait  teinporibus  Vespasiani  et 
Titi  et  initia  Domitiani,  a  cons.  Yespasiano  VIII  et  Domitiano  V 
[77]  usque  Domitiano  IX  et  Rufo  [83]. 

Anaclitus  ann.  XII  m.  X  d.  III.  fuit  temporibus  Domitiani, 
a  cons.  Domitiano  X  et  Sabino  [84]  usque  Domitiano  XVII  et  de- 
mente [95]. 

Ar  ist  us  annos  XIII  m.  VII  d.  duos.  fait  temporibus  novissimis 
Domitiani  et  Nervae  et  Traiani,  a  cons.  Valentis  et  Veri  [96]  usque 
Gallo  et  Bradua  [108]. 

Alexander  ann.  VIII  m.  II  d.  uno.  fuit  temporibus  Traiani  a 
cons.  Palmae  et  Tulli  [109]  usque  Veliano  et  Vetere  [116]. 

Sixtus  ann.  X  m.  III  d.  XXI.  fuit  temporibus  Adriani  a  cons. 
Nigri  et  Aproniani  [117]  usque  Vero  III  et  Ambibulo  [126]. 

Telesforus  annos  XI  m.  III  d.  III.  fuit  temporibus  Antonini 
Macrini  a  cons.  Titiani  et  G-allicani  [127]  usque  Caesar e  et  Bal- 
bino  [137]. 

Higinus  ann.  XII  m.  III  d.  VI.  fuit  temporibus  Veri  (et  Marci 
a  cons.  Magni  et  Camerini  [138]  usque  Orfito  et  Prisco  [149]). 

(Anicetus  ann.  IV  m.  IV  d.  III.  fuit  temporibus  Severi  et  Marci) 
a  cons.  Gallicani  et  Veteris  [150]  usque  Presente  et  Eufino  [153]. 

Pius  ann.  XX  m.  IV  d.  XXI.  fuit  temporibus  Antonini  Pii,  a 
cons.  Clari  et  Severi  [146]  usque  duobus  Augustis  [161].  sub  huius 
episcopatu  frater  eius  Ermes  librum  scripsit,  in  quo  mandatum  con- 
tinetur,  quae  ei  praecepit  angelus,  cum  venit  ad  illum  in  habitu 
pastoris. 


Cletus]  initia  BV  Mm,  initio  GLgDn.  —  Vespasiano  Y1II  et  Tito  VI  müsste 
es  heissen;  aber  auch  die  Fasti  des  Liberianus  bieten  irrthümlich  Domitiano  V 

Anaclitus]  So  Mm  Dn  nach  VFK,  nach  Lg  bietet  B  Anacletus.  G  Anaclytus 

Aristus]  In  der  Restitution  Dn:  Euaristus  mit  FCP  und  a  consulatu  Valentis 
et  Veteris.     Veteris  bieten  die  Fasti  des  Liberianus  und  FCP. 

Alexander]  ann.  VIII  B  Lg  Dn,  ann.  VII  Cod.  V  Mm  (aber  das  Intervall  ver- 
langt VIII)  —  Heliano  restituirt  Dn,  Aeliano  bieten  die  Fasti  des  Liberianus. 

Sixtus]  So  BV.  in  der  Restitution  giebt  Dn  Xystus  nach  FC. 

Telesforus]  Lies  mit  FCP  Antonini  et  Marci. 

Higinus.  Anicetus]  Das  Eingeklammerte  fehlt  in  den  Mss.,  ohne  dass  eine 
Lücke  bezeichnet  wäre.  Die  oben  substituirten  Kaiser  und  Consuln  sind  FCP 
entnommen  (aber  FC  bieten  Camerino,  nicht  Prisco.  Severi  ist  ein  alter  Fehler 
für  Veri;  für  Magni  ist  Nigri  einzusetzen,  wie  auch  die  Fasti  des  Liberianus 
bieten);  die  Zahlen  für  Anicetus  habe  ich  nach  Lipsius  und  Lg  bestimmt.  Die 
Zahl  der  Jahre  ergiebt  sich  aus  den  Consulardaten ;  die  Monate  und  Tage  sind 
die  des  Pius  in  F  (über  das  Recht,  sie  zu  substituiren,  s.  Lg.  p.  267  ff.). 

Pius]  ann.  XXI  B  —  m.  XXI  für  d.  XXI  wohl  Druckfehler  bei  Mm  —  „man- 
datur    contineturque   quod  B,    mandatum  quod  Lg,    auch   Dn  in  der  Re- 

stitution. 

Harnack,  Altohristl.  Litteraturgesoh.  II,  1.  10 
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Soter  arm.  IX  m.  III  d.  II.  fuit  temporibus  (Severi,  a  cons. 
Eustici  et  Aquilini  [162]  usque  Cethego  et  Claro  [170]). 

(El eut her us  aun.  XV  m.  VI  d.  V  fuit  temporibus)  Antonini 
et  Commodi  a  cons.  Veri  et  Hereniani  [171]  usque  Paterno  et 
Bradua  [185]. 

Victor  ann.  IX  m.  II  d.  X.  fuit  temporibus  (Caesaris  a  cons. 
Commodi  II  et  Glabrionis  [186]  usque  Laterano  et  Rufino  [197]). 

(Zepliyrinus  ann.  XIX  m.  VII  d.  X.  fuit  temporibus  Severi  et) 
Antonini  a  cons.  Saturnini  et  Galli  [198]  usque  Presente  et  Extri- 
cato  [217]. 

Calixtus  ann.  V  m.  II  d.  X.  fuit  temporibus  Macrini  et  Elio- 
gabali,  a  cons.  Antonini  et  Adventi  [218]  usque  Antonino  III  et 
Alexandro  [222]. 

Urbanus  ann.  VIII  mens.  XI  d.  XII.  fuit  temporibus  Alexandri, 
a  cons.  Maximi  et  Eliani  [223]  usque  Agricola  et  Clementino  [230]. 

Pontianus  ann.  V  m.  II  d.  VII.  fuit  temporibus  Alexandri,  a 
cons.  Pompeiani  et  Peligniani  [231].  Eo  tempore  Pontianus  episcopus 
et  Yppolitus  presbyter  exoles  sunt  deportati  in  Sardinia  in  insula 
vocina  Severo  et  Quintiano  cons.  [235].  in  eadem.  insula  discinctus 
est  IV  Kl.  Octobr.,  et  loco  eius  ordinatus  est  Antheros  XI  Kai.  Dec. 
cons.  ss.  [235]. 

Antheros  m.  uno  dies  X.  Dormit  III  Non.  Jan.  Maximo  et 
Africano  cons.  [236]. 

Fabius   ann.  XIV  m.  1  d.  X.  fuit  temporibus   Maximini   et 

Soter.  Eleutherus]  Das  Eingeklammerte  fehlt  in  den  Mss.,  ohne  dass  eine 
Lücke  bezeichnet  wäre.  Über  die  substituirten  Zahlen  bei  Eleutherus  s.  Lipsius 
und  Lg.  Mm.  hält  die  Ziffern  m.  III  d.  II  für  solche  des  Eleutherus,  setzt  also  die 
Lücke  nach  Soter  ann.  IX,  jedoch  mit  Unrecht.  Die  Kaiser  und  Consuln  aus 
FCP.  Severi  bei  Soter  ist  ein  alter  Fehler  für  Veri.  Umgekehrt  ist  bei  Eleu- 
therus für  Veri  vielmehr  Severi  zu  setzen,  wie  auch  die  Fasti  des  Liberianus 
bieten.  Vor  „Soter"  in  margine  „Anicetus  ann.  IX  m.  VIII  d.  XXIV"  G2  —  Eren- 
niani  BG. 

Victor.  Zephyrinus]  Die  Lücke,  die  in  den  MSS.  nicht  kenntlich  ist,  ist 
durch  FCP  zu  füllen;  über  die  Zahlen  bei  Zephyrinus  s.  Lipsius  u.  Lg.  „Com- 
modi II"  ist  ein  Irrthum  für  Commodi  V  (s.  die  Fasti  des  Liberianus),  und  bei 
Glabrionis  müsste  II  stehen.  Auffallend  ist  das  absolute  „Caesaris"  bei  Victor; 
s.  darüber  unten;  es  steht  in  FCP.  —  Vor  „Victor"  in  margine  „Eleutherius 
ann.  XXV  d.  XIII"  G  2. 

Calixtus]  Antonino  IV  bieten  die  Fasti  des  Liberianus ;  das  ist  richtig,  u.  so 
hat  auch  Dn  restituirt. 

Pontianus]  deputati  FC  —  vocina  BG  Mm,  nocina  V,  bucinaFCP,  nociva 
vermuthete  Bucher;  so  Dn  u.  Lg,  „recte  fortasse"  bemerkt  Mm  —  Quintino  V 
Für  „discinctus"  bietet  FCP  „defunctus". 

Antheros]  Maximino  ist  zu  lesen,  wie  auch  FCP  bieten. 

Fabius]  Maximi  et  Cordiani  V  —  Maximi  et  Africani  G  —  II  nach  Decio 
fehlt  in  G. 
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Cordiani  et  Filippi,  a  cons.  Maximini  et  Africani  [236]  usque  Decio 
II  et  Grato  [250].  passus  XII  Kai.  Feb.  hie  regiones  divisit  dia- 
conibus  et  multas  fabricas  per  eimiteria  fieri  iussit.  post  passionem 
eius  Moyses  et  Maximus  presbyteri  et  Mcostratus  diaconus  com- 
prehensi  sunt  et  in  carcerem  sunt  missi.  eo  tempore  supervenit 
Novatus  ex  Africa  et  separavit  de  ecclesia  Novatianum  et  quosdam 
confessores,  postquam  Moises  in  carcere  defunetus  est,  qui  fuit  ibi 
m.  XI  d.  XL 

Cornelius  ann.  II  m.  III  d.  X.  a  cons.  Decio  IV  et  Decio  II 
[251]  usque  Gallo  et  Volusiano  [252].  sub  episcopatu  eius  Novatus 
extra  ecclesiam  ordinavit  Novatianum  in  urbe  Roma  et  Nicostratum 
in  Africa.  hoc  facto  confessores  qui  se  separaverunt  a  Cornelio,  cum 
Maximo  presbytero,  qui  cum  Moyse  fuit,  ad  ecclesiam  sunt  •  reversi. 
post  hoc  Centumcelis  expulsi.  ibi  cum  gloria  dormitionem  aeeepit. 

Lucius  ann.  III  m.  VIII  d.  X.  fuit  temporibus  Galli  et  Volu- 
siani  (a  cons.  Galli  et  A'olusiani)  [252]  usque  Valeriano  III  et  Gallieno 
II  [255].  hie  exul  fuit  et  postea  nutu  dei  incolumis  ad  ecclesiam 
reversus  est.  (Dormit)  III  Non.  Mar.  cons.  ss. 

Steffanus  ann.  IV  m.  II  d.  XXI.  fuit  temporibus  Valeriani  et 
Gallieni,  a  cons.  Volusiani  et  Maximi  [253]  usque  Valeriano  III  et 
Gallieno  II  ,255]. 

Xystus  ann.  II  m.  XI  d.  VI.  coepit  a  cons.  Maximi  et  Gla- 
brionis  [256]  usque  Tusco  et  Basso  [258]  et  passus  est  VIII  Id.  Aug., 
(et  presbyteri  praefuerunt)  a  cons.  Tusci  et  Bassi  [258]  usque  in 
diem  XII  Kai.  Aug.  Aemiliano  et  Basso  cons.  [259]. 

Dionisius  ann.  VIII  m.  II  d.  IV  fuit  temporibus  Gallieni,  ex 
die  XI  Kai.  Aug.  Aemiliano  et  Basso  cons.  [259]  usque  in  diem 
VII  Kai.  Jan.  cons.  Claudi  et  Paterni  [269]. 

Felix  ann.  V  m.  XI  d.  XXV  fuit  temporibus  Claudi  et  Au- 
reliani,  a  cons.  Claudi  et  Paterni  [269]  usque  in  consulatum  Aureliano 
II  et  Capitolino  [274]. 

Eutycianus  ann.  VIII  m.  IX  d.  III.  fuit  temporibus  Aureliani, 
a  cons.  Aureliano  III  et  Marcellino  [275]  usque  in  diem  VII  Idus 
Dec.  Caro  II  et  Carino  cons.  [283]. 


Cornelius]  Die  Consuln  d.  J.  251  waren,  wie  auch  die  Fasti  des  Liberianus 
richtig  angeben,  Decius  III  et  Decius  Caes.  —  Decio  VG  —  expulsus  ist  zu  lesen; 
so  hat  auch  Dn  restituirt. 

Lucius]  Auch  in  FCP  fehlen  die  Consulnamen,  die  durch  Homöotel.  aus- 
gefallen sind;  Lg  u.  Dn  restituiren  sie.  —  Dorroit  restituiren  Mm  Lg  Dn. 

Xystus]  Syxtus  G,  Sixtus  B  —  F  bietet  vor  „coepit":  „Fuit  temporibus 
Valeriani  et  Decii"  —  Die  eingeklammerten  Worte  bietet  F,  aber  an  einer 
anderen  Stelle. 

Eutycianus]  IV  idus  Cod.  V 
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G-aius  ann.  XII  m.  IV  d.  VII.  fuit  temporibus  Cari  et  Carini, 
ex  die  XVI  Kai.  Jan.  cons.  Carino  II  et  Carino  [283]  usque  in  X 
Kai.  Mai.  Diocletiano  VI  et  Constantio  II  [296]. 

Marcellinus  ann.  VIII  m.  III  d.  XXV  fuit  temporibus  Dio- 
cletiani  et  Maximiani  ex  die  prid.  Kai.  Julias  a  cons.  Diocletiano 
VI  et  Constantio  II  [296]  usque  in  consul.  Diocletiano  IX  et  Maxi- 
miano  VIII  [304].  quo  tempore  fuit  persecutio  et  cessavit  episcopatus 
ann.  VII  m.  VI  d.  XXV 

Marcellus  ann  um  unum  m.  VII  d.  XX.  fuit  temporibus  Maxenti, 
a  cons.  X  et  Maximiano  [308]  usque  post  consulatum  X  et  sep- 
timum  [309]. 

Eusebius  m.  IV  d.  XVI,  a  XIV  Kai.  Maias  usque  in  diem 
XVI  Kai.  Sept. 

Miltiades  ann.  III  m.  VI  d.  VIII,  ex  die  VI  Nonas  Julias  a 
consulatu  Maximiano  VIII  solo,  quod  fuit  mense  Sep.  Volusiano  et 
Kufino  [311],  usque  in  III  Idus  Januarias  Volusiano  et  Anniano 
coss.  [314]. 

Silvester  ann.  XXI  m.  XL  fuit  temporibus  Constantini,  a  con- 
sulatu Volusiani  et  Anniani  [314]  ex  die  prid.  Kai.  Feb.  usque  in 
diem  (prid.)  Kai.  Jan.  Constantio  et  Albino  coss.  [335]. 

Marcus  mens.  VIII  dies  XX.  et  hie  fuit  temporibus  Constan- 
tini, Nepotiano  et  Facundo  coss.  [336]  ex  die  XV  Kai.  Feb.  usque 
in  diem  Non.  Octob.  coss.  ss. 

Julius  ann.  XV  m.  I  d.  XL  fuit  temporibus  Constantini,  a 
consulatu  Feliciani  et  Titiani  [337]  ex  die  VIII  Id.  Feb.  in  diem 
pridie  Idus  Apr.  Constantio  V  et  Constantio  Caes.  [352].  hie  multas 
fabricas  fecit:  basilicam  in  via  Portese  miliario  III;  basilicam  in  via 
Flaminia  mil.  II  quae  appellatur  Valentini;  basilicam  Juliam,  quae 
est  regione  VII  iuxta  forum  divi  Traiani;  basilicam  trans  Tiberini 
regione  XIV  iuxta  Callistum;  basilicam  in  via  Aurelia  mil.  III  ad 
Callistum. 


Gaius]  VI  Kai.  G,  Vll  Kai.  B  —  Caro  II  et  Carino  ist  natürlich  zu  lesen. 

Marcellus]  Nach  „Marcellus"  hat  V  „imperavit"  —  m.  VII  BP  Lg,  m.  VI 
Cod.  V  Mm  Dn  —  Die  Consuln  d.  J.  308  sind  Maximianus  X  u.  Maximianus  Gale- 
rius  VII;  in  den  Fasti  des  Catal.  Liberian.  steht  z.  J.  308  „decies  et  Maximiano 
VII",  z.  J.  309:  „post  consul.  X  et  septimum." 

Miltiades]  Zu  den  Consuln  bemerkt  Mm:  „recte  haec  tradita  esse  supra 
p.  67  ad  a.  311  adnotavi:  a  consulatu  Maximini  (al.  Maxentio)  IX  usque  ad  Maxen- 
tio  (al.  Maximo)  II  qui  fuit  mense  Septembri  Volusiano  et  Rufino  cons."  (oni. 
reliquis)  est  in  libro  pontificali  mera  interpolatio,  neque  enim  eo  anno  311 
Maxentius  fasces  gessit."  —  „Volusiano  II  et  Anniano"  müsste  es  heissen;  doch 
fehlt  II  auch  in  den  Fasti. 

Silvester]  prid.   ergänzt  Dn  nach  dem    folgenden  Consulardatum   und    der 
depositio  episcoporurn. 
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Liberius  fuit  temporibus  Constanti  ex  die  XI  Kai. 

Jan.  in  diem  a  consulatu  Constantio  V  et  Constantio  Caes. 

coss.  [352]. 

Die  Ergebnisse  der  bisherigen  Untersuchungen  dieses  Katalogs, 
d.  h/vor  Allem  die  Ergebnisse  der  Untersuchungen  Mommsen's 
und  Light foots,  sind  folgende: 

1)  Der  Chronograph  von  354,  der  vorstehenden  Katalog  mittheilt, 
bietet  auch  eine  bis  zum  J.  354  reichende  Weltchronik.  Dieselbe 
Chronik  existirt  auch  in  einer  zweiten  Form  unter  dem  Titel: 
„Liber  generationis",  reicht  aber  hier  nur  bis  zum  13.  Jahr  des 
Alexander  Severus  (=  234  p.  Chr.).  Beide  Formen  erweisen  sich 
als  verschiedene  Übersetzungen  eines  griechischen  Originals  v.  J. 
234.  Hieraus  folgt,  dass  wir  in  ihnen  die  Chronika  des  Hippolyt 
zu  erkennen  haben  und  dafür  sprechen  auch  viele  innere  Gründe. J) 

2)  An  dem  Schluss  des  Liber  generationis  steht  der  Satz: 
„Nomina  episcoporum  Romae  et  quis  quot  annis  praefuit",  das 
Übrige  fehlt;  aber  dieser  Satz  genügt,  um  es  sicher  zu  stellen,  dass 
Hippolyt  eine  römische  Bischofsliste  mit  Regierungsjahren  ge- 
boten hat. 

3)  Die  vom  Chronographen  v.  J.  354  gebotene  Liste  kann  nicht 
einfach  identisch  sein  mit  der  verlorenen  Liste  Hippolyt's ;  denn  — 
abgesehen  davon,  dass  sie  bis  Liberius  reicht  —  enthält  sie  mehr 
als  Namen  und  Regierungsjahre  der  Bischöfe,  nämlich  auch  Monate 
und  Tage,  Consul-  und  Kaisergleichzeitigkeiten,  dazu  einige 
historische  Notizen. 

4)  Allein  die  Liste  ist  nicht  homogen;  vor  Allem  fällt  auf,  dass 
bei  Pontianus  ein  Einschnitt  ist ;  bis  dorthin  nämlich  sind  die  Con- 
suln  so  angegeben,  wie  wenn  die  Bischofsregierungen  stets  mit  dem 
Anfang  des  Jahres  begonnen  und  mit  dem  Schluss  geschlossen 
hätten,  d.  h.  der  Antritt  eines  jeden  Bischofs  ist  gleichgesetzt  mit 
dem  Beginn  des  Consuljahres,  welches  dem  Tode  seines  Vorgängers 
folgte.  Daraus  ergiebt  sich,  dass  die  Berechnung  der  Amtsdauer 
nach  Consuln  nicht  stimmt  mit  den  für  die  Amtsdauer  angegebenen 
Jahren,  Monaten  und  Tagen.  Vom  Tode  Pontian's  abwärts  dagegen 
sind  die  Consulregierungen  nach  einem  verständigeren  Princip  an- 
gegeben. Hieraus  folgt,  dass  der  Redactor,  als  er  die  Consul- 
gleichzeitigkeiten  den  Bischöfen  von  Petrus  bis  Pontian  beisetzte, 
noch  keine  Monate   und   Tage,    überhaupt    keine   näheren   Zeit- 


Liberius]  V  bietet  den  Hiatus  in  Z.  1  u.  2,  B  nicht  —  die  Consuln  sind 
Constantius  Augustus  und  Constantius  Gallus  Caesar. 

1)  Gegen  die  Annahme  Frick's,  der  liber  generationis  v.  J.  234  sei  von 
Hippolyts  Chronik  zu  unterscheiden,  habe  dieselbe  aber  benutzt,  sprechen  so 
viele  Gründe,  dass  ich  von  ihr  absehen  zu  dürfen  glaube. 
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bestimmungen  über  die  Angaben  der  Jahre  hinaus  gefunden  hat, 
während  seine  Vorlage  für  die  folgende  Zeit  solche  näheren  Zeit- 
bestimmungen bot.  Also  hat  es  mit  der  ersten  grösseren  Hälfte 
der  Liste  eine  andere  Bewandtniss  wie  mit  der  zweiten.  Das  zeigt 
auch  der  Umstand,  dass  jene,  abgesehen  von  dem  Datum  der 
Kreuzigung  des  Petrus  und  der  Notiz  über  den  Hirten,  sonst  keine 
besonderen  Bemerkungen  enthält. 

5)  Die  Zeit  des  Pontian  (231 — 235)  ist  nun  aber  die  Zeit,  in 
der  Hippolyt  seine  Chronika  verfasste,  und  eben  Hippolyt  wird 
in  dem  Artikel  ..Pontian"  als  zusammen  mit  dem  Bischof  von  Sar- 
dinien verbannt  genannt.  Also  ist  es  höchst  wahrscheinlich,  dass 
in  der  Liste  von  Petrus  bis  Pontian  der  Bischofskatalog  des  Hippolyt 
steckt.  „It  would  naturally  occur  to  the  continuator  to  add  this 
memorandum  respecting  the  author  of  the  list  which  he  took  as 
his  basis." 

6)  Aber  alles  über  die  Namen  und  Eegierungsjahre  Hinaus- 
gehende in  der  Liste  ist  spätere  Arbeit  (die  Monate  und  Tage,  die 
Consulgleichzeitigkeiten,  die  Kaisergleichzeitigkeiten,  und  zwar  sind 
die  Monate,  und  Tage  erst  nach  den  Consulgleichzeitigkeiten  hin- 
zugefügt); nur  die  Angaben  über  den  Tod  des  Petrus  und  das  Buch 
des  Hirten  können  von  Hippolyt  stammen;  in  Bezug  auf  die  letztere 
ist  das  sogar  sehr  wahrscheinlich,  weil  gerade  z.  Z.  Hippolyt's  der 
Hirte  aus  der  h.  Sammlung  in  vielen  Kirchen  excludirt  wurde  und 
sich  die  Notiz  augenscheinlich  auf  die  Controversen  über  ihn  bezieht. 
Gegen  die  Herkunft  des  Katalogs  von  Hippolyt  darf  nicht  einge- 
wendet werden,  dass  hier  Zephyrin  und  Calixt  als  die  recht- 
mässigen Bischöfe  anerkannt  sind,  während  Hippolyt  sie  doch  be- 
kämpft hat,  ja  höchst  wahrscheinlich  förmlicher  Gegenbischof 
Calixt's  gewesen  ist;  denn  1)  ist  es  nicht  unwahrscheinlich,  dass 
Hippolyt  am  Ende  seines  Lebens  Frieden  mit  der  grossen  Kirche 
in  Born  geschlossen  hat,  2)  —  wenn  das  nicht  der  Fall  gewesen 
ist  —  so  war  es  doch  selbstverständlich,  dass  ein  katholischer 
Bedactor,  der  seine  Liste  benutzte,  die  katholischen  Bischöfe 
einsetzte. 

7)  Auch  der  zweite  Theil  der  Liste  ist  aller  Wahrscheinlichkeit 
nach  nicht  einheitlich;  denn  erstlich  zeigen  die  Abschnitte  von 
Pontian  bis  Lucius  durch  die  beigesetzten  genauen  zeitgeschicht- 
lichen Mittheilungen,  dass  sie  von  einer  Hand  sind,  d.  h.  von  einem 
Verfasser,  der  unter  dem  Bischof  Stephanus  schrieb,  sodann  darf 
man  in  den  Angaben  bei  dem  Bischof  Julius  das  Werk  eines  Zeit- 
genossen erkennen.  Da  über  dessen  Vorgänger  Marcus,  der  nicht 
einmal  ein  Jahr  regierte,  nichts  zu  sagen  war,  so  gehören  höchst- 
wahrscheinlich die  Abschnitte  von  SteDhanus  bis  Silvester,  in  denen 
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jede  geschichtliche  Mittheilung  fehlt,  wiederum  zusammen.  Diese 
Annahme  liegt  um  so  näher,  als  die  im  Chronographen  v.  354  ent- 
haltene Depositio  episcoporum,  ferner  die  Weltchronik,  die  Stadt- 
chronik und  die  Notitia  regionum  ebenfalls  bis  zum  Tode  Silvester's 
(335),  resp.  bis  z.  J.  334  reichen.  Die  Liste  des  Hippolyt  ist  somit 
dreimal  fortgeführt  worden,  nämlich  1)  unter  Stephanus,  2)  im  J. 
334,  3)  vom  letzten  Redactor  des  J.  354. 

8)  Kehren  wir  zur  ersten  Hälfte  der  Liste  zurück.  Die  Con- 
sularangaben  der  Liste  bis  Pontianus  sind  augenscheinlich  genommen 
aus  den  Consularfasten  der  Chronographie  von  354;  sie  sind  an 
sich  ohne  Bedeutung,  aber  sie  dienen  zur  Correctur  der  in  den 
Handschriften  vielfach  verdorbenen  Amtsdauerjahre  der  Bischöfe, 
resp.  dort,  wo  diese  in  den  Mss.  zufällig  fehlen,  zu  ihrer  Ergänzung; 
nach  den  Consulgleichzeitigkeiten  lassen  sich  die  Jahre  bestimmen, 
wie  sie  der  Chronograph  von  354  gelesen  hat.  Bei  Petrus  hat  er 
26"  JJ.  gelesen  statt  25,  bei  Cletus  7  statt  6,  bei  Pius  16  statt  20, 
bei  Victor  12  statt  9;  bei  Anicet  sind  4  JJ.  einzusetzen,  bei  Eleu- 
therus  15  JJ.,  bei  Zephyrin  20  JJ.  Die  Kaisergleichzeitigkeiten 
sind  z.  Th.  so  irrthümlich,  dass  schon  daraus  ihr  späterer  Ursprung 
(nicht  von  Hippolyt)  erhellt.  Was  die  Monate  und  Tage  betrifft, 
so  gehörten  auch  sie  nicht  zum  Original;  vergleicht  man  sie  mit 
den  Monaten  und  Tagen  der  Leoninischen  Liste  (wie  sie  aus  den 
Papstkatalogen  aus  der  Zeit  des  Felix  III  und  des  Hormisdas  re- 
construirt  werden  kann)  und  der  G-rundschrift  des  Liber  Pontif., 
des  Felicianus,  so  ergiebt  sich,  dass  sie  —  abgesehen  von  der 
Zahl  für  Petrus  —  auf  eine  Quelle  zurückgehen  (während  doch 
die  Jahre  dort  und  hier  sehr  stark  differiren).  Dass  diese 
Quelle  für  die  Leoninische  und  Felicianische  Liste  eben  der  Chrono- 
graph von  354  selbst  ist,  dagegen  spricht  nichts,  vielmehr  erkennt 
man,  dass  der  Autor  dieser  Listen  sie  ganz  mechanisch  abgeschrieben 
hat,  der  Reihe  nach,  wie  sie  beim  Chronographen  zu  lesen  waren, 
obgleich  seine  Reihenfolge  der  Bischöfe  eine  etwas  andere  ist,  als 
die  des  Chronographen.  Abgesehen  von  dem  Nutzen,  den  diese 
Monats-  und  Tageangaben  für  die  Genealogie  der  Listen  gewähren, 
sind  sie  werthlos,  d.  h.  werthlos  bis  Pontianus;  von  da  ab  tritt,  wie 
oben  bemerkt,  eine  zeitgenössische  Quelle  ein,  und  es  besteht  daher 
mit  Recht  das  Präjudiz,  dass  sie  hier  zuverlässig  sind. 

9)  Was  die  Namen  und  Regierungsjahre  anlangt,  so  zeigt  die 
Liste  bis  Pontian  folgende  grobe  Fehler:  a)  Clemens  ist  gleich  nach 
Linus  gestellt,  b)  ausser  einem  Cletus  ist  ein  Anacletus  als  be- 
sonderer Bischof  gezählt,  cj  Anicetus  ist  vor  Pius  gestellt.  Dass 
Letzteres  falsch  ist,  bezeugen  Irenäus  und  Hegesipp;  dass  es  keinen 
Cletus  und  Anacletus  gegeben  hat,   geht  aus  dem  sogen,  kleinen 


152  Einleitende  Untersuchungen. 

Labyrinth  (Euseb.,  h.  e.  V,  28;  wahrscheinlich  ist  Hippolyt  der  Ver- 
fasser) hervor,  wo  Victor  als  der  13.  Bischof  axö  üstqov  gezählt 
ist;  er  wäre  aber  der  14.,  wenn  Cletus  und  Anacletus  zwei  ver- 
schiedene Bischöfe  wären  (vgl.  auch  Irenäus).  Diese  beiden  Fehler 
können  also  nicht  auf  Rechnung  Hippolyt's  gesetzt  werden,  dann 
aber  auch  schwerlich  der  erste,  wo  wir  freilich  eine  Controle  (ausser 
bei  Irenäus,  dem  Lehrer  des  Hippolyt)  nicht  besitzen.  Wie  die  Fehler 
entstanden  sind,  darüberhat  Lightfoot,  1.  c.  p.  271ff.  eine  scharf- 
sinnige und,  wie  mir  scheint,  recht  befriedigende  Hypothese  auf- 
gestellt. Der  Irrthum  begann  damit,  dass  Anicet  ausgelassen,  später 
an  den  Band  gesetzt  und  dann  irrthümlich  vor  Pius  eingeschoben 
wurde.  Ebenso  war  Clemens  ausgelassen  —  er  konnte  nach  Cletus 
leicht  ausfallen  — ;  er  wurde  später  neben  Cletus  an  den  Band 
gesetzt  und  gerieth  dann  irrthümlich  vor  Cletus.  Die  Verdoppelung 
von  Cletus  und  Anacletus  aber  erklärt  sich  leicht  aus  der  Un- 
sicherheit des  Namens.  Man  vermisste  „Anacletus  XII"  und  schob 
ihn  ein.  Diese  Einschiebung  wird  noch  erklärlicher,  wenn  man 
annimmt,  dass  damals  noch  Anicetus  fehlte  und  somit  die  bekannte 
Zahl  der  Bischöfe  durch  die  Namen  der  Liste  nicht  ausgefüllt  er- 
schien. Beinigt  man  nun  die  Liste  Hippolyt's  im  Liberianus  von 
allen  diesen  Zusätzen  und  Fehlern  und  vergleicht  sie  mit  der  des 
Eusebius,  so  ergiebt  sich  folgendes  Verhältniss  —  zunächst  für  die 
Zeit  bis  Eleutherus: 


Liberianus 

Eusebius 

Petrus 

25  i 

(26) 

25 

Linus 

12 

12 

Anacletus  (Cletus) 

12 

12 

Clemens 

9 

9 

Euarestus 

13 

8 

Alexander 

8 

10 

Sixtus 

10 

10 

Telesphorus 

11 

11 

Hyginus 

12 

4 

Pius 

16 

15 

Anicetus 

4 

11 

Soter 

9 

8 

Eleutherus 

15 

15 

Die  Differenz  in  den  Zahlen  für  Euarest  ist  leicht  zu  erklären, 
sowohl  wenn  man  die  griechischen  (ir  H)  als  wenn  man  die  latei- 
nischen Zahlzeichen  (XIII  VIII)  einsetzt;  auch  die  Differenz  bei 
Alexander  wird  man  durch  einen  Schriftfehler  im  Liberianus  er- 
klären dürfen  (II I),  ebenso  die  Differenzen  um  eine  Ziffer  (XL  XII  — 
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XV  XVI  —  VIII.  Villi).  Die  Zahlen  für  Hyginus  und  Anicetus 
sind  im  Liberianus  vertauscht.  An  der  Identität  der  Listen  kann 
schwerlich  gezweifelt  werden.  Dass  aber  das  Richtige  bei  Eusebius 
zu  suchen  ist,  folgt  aus  der  ungleich  stärkeren  und  besseren  Be- 
zeugung der  eusebianischen  Liste  im  Vergleich  mit  der  des 
Liberianus.  Aber  auch  in  den  fünf  folgenden  Episkopaten  bis 
Pontianus  sind  die  Listen  identisch: 


Liberianus 

E 

usebius 

Victor 

Zephyrinus 

Callistus 

Urbaiius 

Pontianus 

9  (12) !) 
19  (20) 2) 
5 
8 
5 

10 

18 

5 

9  (resp.  8) 
5  (resp.  6) 

Augenscheinlich  sind  bei  Victor  und  Zephyrin  die  Consuljahre 
im  Liberianus  falsch  berechnet.3)  Die  Ziffern  9  +  19  sind  die 
richtigen,  und  diese  entsprechen  in  ihrer  Summe  den  Angaben  des 
Eusebius  10  +  18.  Die  drei  folgenden  Zahlen  sind  identisch: 
5  8  5.  Man  hat  daher  auch  in  der  Liste  des  Eusebius  diese 
Zahlen  vor  den  Alternativzahlen  (9.  6)  zu  bevorzugen.  Die  Zahlen 
für  die  18  ersten  Bischöfe  bis  Pontian  sind  also:  25  +  12  +  12  + 
9  +  8  +  10  +  10  +  11  +  4  +  15  +  11  +  8  +  15  +  10  (9)  + 
18(19)  +  5  +  8  +  5.  Die  Summe  beträgt  196  JJ.,  d.  h.  nur  drei 
Jahre  zu  viel,  wenn  man  von  dem  muthmasslich  zu  Grunde  liegen- 
den Amtsantritt  des  Petrus  in  Rom  i.  J.  42  p.  Chr.  bis  zum  De- 
portationsjahr des  Pontian  (235  p.  Chr.)  rechnet  (über  diese  3  JJ. 
s.  später).  Soviel  aber  ist  gewiss:  Hippolyt's  und  Eusebius' 
römische  Bischofsliste  von  Petrus  bis  Pontian  sind,  so- 
wohl was  die  Reihenfolge  der  Namen,  als  was  die  Re- 
gierungszeiten betrifft,  identisch. 

Gehen  wir  zur  zweiten  Hälfte  der  Liste.  Ich  setze  die  Ver- 
gleichung  her: 

Liberianus  Eusebius 

Anterus  mens.  1  dies  10  [1.  12] 4)      mens.  1 

Fabianus        ann.  14  mens.  1  d.  10        ann.  13 
Cornelius        ann.  2  mens.  3  d.  10         ann.  c.  3 
Lucius  ann.  3  mens.  8  d.  10         mens.  8  (nicht  ganz) 


1)  Diese  Zahl  ist  nach  den  Consuljahren  berechnet. 

2)  Die  Zahl  der  Regierungsjahre  fehlt  zufällig  im  Liberianus;  sie  ist  aus 
dem  Lib.  Pontif.  ergänzt.  Die  zweite  Zahl  ist  die  aus  den  Consuljahren 
berechnete. 

3)  Lightfoot  bietet  eine  andere  Lösung  der  Schwierigkeit. 

4)  So  ist  nach  dem  angegebenen  Intervall  zu  corrigiren. 
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Stephanus       ann.  4  [1. 3] J)  mens.  2  d.  21      ann.  2  (3) 
Sixtus  ann.  2  mens.  11  d.  6         ann.  11 

Dionysius        ann.  8  [1.9] ')  mens.  2  d.  4      ann.  9 
Felix  ann.  5  mens.  11  d.  25         ann  5 

Eutychianus  ann.  8  mens.  11  d.  3         mens.  8  (nicht  ganz  10) 
Gajus  ann.  12  mens.  4  d.  7         ann.  15 

Von  diesen  10  Posten  stimmen  der  1.  3.  7.  8.  überein.  Es  fragt 
sich,  ob  die  sechs  Differenzen,  die  nachbleiben,  auf  zwei  verschiedene 
Listen  weisen.  Zum  Glück  vermögen  wir  aus  der  beglaubigten 
Geschichte  einen  Theil  der  Ansätze  sicher  zu  controliren.  Bei 
Lucius  sind  die  3  JJ.  im  Liberian.  ein  späterer  Zusatz;  denn  aus 
Cyprians  Briefen  folgt,  das  Lucius  weniger  als  ein  Jahr  regiert 
hat;  da  aber  die  Monate  im  Liberian.  und  Euseb.  stimmen,  so  ist 
dieser  Ansatz  ursprünglich  identisch  gewesen  =  mens  8.  Dasselbe 
gilt  für  Sixtus;  nur  liegt  hier  in  beiden  Listen  ein  Fehler.  Wir 
wissen,  dass  Sixtus  kein  volles  Jahr  regierte;  wenn  ihm  der  Liberi- 
anus  2  Jahre  u.  11  Monate  giebt,  Eusebius  aber  11  Jahre,  so  ist 
es  eine  Angabe,  die  beiden  zu  Grunde  liegt,  nämlich  =  mens.  11. 
(Sixtus  war  Sixtus  IL;  die  Zahl  II  ist  im  Liber.  in  ann.  II  ver- 
wandelt). Endlich  —  wie  Eusebius,  resp.  seine  Quelle,  eben  die 
11  Monate  für  Sixtus  in  11  Jahre  verwandelt  hat,  so  hat  er  bei 
Eutychianus  umgekehrt  aus  den  8  JJ.  11  Monaten  der  Urquelle 
8  Monate  gemacht  (oder  wenn  man  die  Zahl  10  der  KGesch.  für 
die  ursprüngliche  hält,  hat  er  die  Jahre  weggelassen  u.  d.  I  nach  X) 
und  nicht  anders  aus  den  3  JJ.  2  Monaten  bei  Stephanus  2  Jahre. 
Eusebius  hat  also  dreimal  in  seiner  Liste  (sie  war  wohl  theilweise  ver- 
löscht) mit  den  Jahren  u.  Monaten  Confusion  gemacht.  Wir  dürfen 
also  bereits  sicher  sagen:  8  von  den  10  Posten  waren  ursprünglich 
in  beiden  Listen  identisch.  Was  den  Posten  für  Fabian  betrifft,  so 
differirt  er  zu  wenig  (14  JJ.  1  M.  13  JJ.),  um  uns  auf  verschiedene 
Listen  schliessen  zu  lassen.  Es  bleibt  also  nur  der  Posten  für 
Gaius  nach,  wo  eine  wirklich  ursprüngliche  Differenz  nicht  bestimmt 
in  Abrede  gestellt  werden  kann.  Die  Liste,  die  dem  Liberianus  und 
Eusebius  gemeinsam  war,  lautete  also  (ich  lasse  hier  die  Tage  weg, 
da  sie  aus  Eusebius  nicht  zu  controliren  sind)2): 
Anterus  mens.  1. 
Fabianus  ann.  14  (13)  mens.  1. 
Cornelius  ann.  2.  mens.  3. 
Lucius  mens.  8. 
Stephanus  ann.  3  mens.  2. 
Sixtus  mens.  11. 

1)  Siehe  S.  153  Anmerk.  4. 

2)  Die  Monate  sind  freilich  auch  nur  z.  Th.  zu  controliren. 
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Dionysius  ann.  9  mens.  2. 
Felix  ann.  5  mens.  1 1. 
Eutychianus  ann.  8  mens.  11. 
Garns  ann.  12  (15?)  mens.  4. 

Nach  den  Depositionstagen  und  anderen  sicheren  Daten J)  lässt 
sich  diese  Liste  berichtigen,  resp.  bestätigen.  Diese  Arbeit  ist  be- 
reits gethan  (vgl.  Lipsius  und  Lightfoot)  und  ergiebt  folgende 
historisch  gesicherte  Liste: 

Pontian  resignirt  28.  Sept.  235;  deponirt  am  13.  Aug.  23?  Sedis- 
vacanz. 

Anterus  21.  Nov.  235—3.  Jan.  236  =  1  mens.  12  d. 

Fabianus  10.  Jan.  236—20.  Jan.  250  =  14  ann.  10  d.  [1  mens, 
des  Liber.  ist  also  ein  Fehler].    Sedisvacanz. 

Cornelius  (Febr.  oder)  März  251— Juni  253  =  2  ann.  3  mens.  10  d. 

Lucius  (25.  Juni)  253—5.  März  254  =  8  mens.  10  d.   Sedisvacanz. 

Stephanus  (12.  Mai)  254—2.  Aug.  257  (also  sind  IUI  JJ.  im  Lib. 
verschrieben  aus  III)  =  3  ann.  2  mens.  21  d. 

SixtusII.  31.  (24??)  Aug.  257—6.  Aug.25S  =  11  mens.  6  d.  (nach 
den  Acta  Stephani  ist  er  am  24.  August  consecrirt;  das  wären 
11  mens.  13  d.).    Sedisvacanz. 

Dionysius  22.  Juli  259—26.  (27.)  Dec.  268  =  9  ann.  5  mens.  4  d. 
(also  sind  die  2  Monate  des  Liber.  in  „5"  zu  corrigiren,  s.  die  Leonin. 
Liste  des  Papstbuchs,  die  „5"  bietet). 

Felix  (5.  Jan.)  269—30.  Dec.  274  =  5  ann.  11  mens.  25  d. 

Eutychianus  (4.  Jan.)  275 — 7.  Dec.  283  =  8  ann.  11  mens.  3  d. 

Gajus  17.  Dec.  283  —  22.  Apr.  296  =  12  ann.  4  mens.  7(5)  d. 
(also  ist  Euseb.  mit  ann.  XV  im  Unrecht;  wohl  ein  Schreibfehler). 

Deutlich  zeigt  sich  also,  eine  wie  vortreffliche  Quelle  der  Ab- 
schnitt im  Liberian.  vom  Amtsantritt  des  Anterus  bis  zum  Tode 
des  Gajus  ist.2)    Dieser  Abschnitt  ist  auch  verhältnissmässig  wenig 


1)  Solche  Daten  besitzen  wir  für  Fabian,  Cornelius,  Lucius,  Stephanus, 
Sixtus,  Dionysius,  dagegen  nicht  für  Felix,  Eutychianus  und  Gajus,  s.  Lit.  Gesch. 
Theü  I  648—659  (in  Betracht  kommen  in  erster  Linie  die  Briefe  von  und  an 
Cyprian  und  die  Briefe  des  Dionysius  Alex.;  ferner  aber  auch  die  Briefe  jener 
römischen  Bischöfe  selbst,  weiter  die  antiochenische  Chronologie  in  Bezug  auf 
die  dortigen  Bischöfe  Fabius  und  Paul  v.  Samosata ;  auch  ein  Brief  des  Origenes 
an  Fabian  von  Rom  und  Anderes).  Dass  die  Mittheilung  der  Todestage  von 
Märtyrerbischöfen  (wohl  auch  von  römischen  Bischöfen  überhaupt)  sofort  mit 
der  Mittheilung  des  Todes  an  die  Schwestergemeinden  erfolgte,  dafür  s.  das 
•schöne  Beispiel  in  Cyprian's  80.  Brief:  „Xistum  autem  in  cimiterio  animadver- 
sum  sciatis  VIII.  id.  Aug.  die  et  cum  eo  diacones  quattuor.". 

2)  Von  den  Resultaten  der  Lipsius'schen  Chronologie  unterscheidet  sich  die 
von  uns   gegebene  in  folgenden  Punkten  (in  Bezug  auf  den  Abschnitt  von  Pon- 
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durch  Fehler  entstellt,  während  der  Abschnitt  bis  Pontian  von 
Fehlern  wimmelte.  Dagegen  hat  Eusebius  zwar  dieselbe  Liste 
gehabt,  wie  der  Liberianus  (s.  o.),  sein  Exemplar  aber  war  äusserst 
stark  entstellt,  und  somit  ist  die  betreffende  Partie  in  der  Chronik 
und  KGesch.  wenig  zu  brauchen;  denn  Eusebius  ist  nicht  im  Stande 
gewesen,  die  Fehler  (resp.  Mängel)  der  Liste,  die  ihm  zugekommen 
war,  zu  corrigiren. J) 


tian  bis  Gajus):  1)  bei  Fabianus  nimmt  Lipsius  als  Tag  des  Antritts  den  10.  Febr. 
an,  versieht  ihn  jedoch  mit  einem  Fragezeichen,  2)  bei  Cornelius,  wo  ich  Febr. 
oder  März  geschrieben  habe,  bietet  er  „Anfang  März",  3)  bei  Lucius  versieht  er 
den  25.  Tag  des  Juni  (nicht  den  Monat  selbst)  mit  einem  Fragezeichen,  4)  bei 
Stephanus  ebenso  den  12.  Mai,  5)  bei  Sixtus  IL  setzt  er  den  31.  August  in 
Klammern  und  mit  einem  Fragezeichen  neben  den  24.  August,  6)  bei  Dionysius 
giebt  er  als  Todestag  den  27.  December  an,  7)  bei  Eutychianus  schreibt  er: 
(5.  Jan.?)  275—8.  Dec.  283.  Zur  Rechtfertigung  der  von  mir  gegebenen  Daten 
bemerke  ich  folgendes :  Ad  1)  Da  Anterus  am  3.  Jan.  236,  Fabian  am  20.  Januar 
250  gestorben  ist,  so  ist  die  Angabe  für  die  Eegierungszeit  des  Fabian  „14  ann. 
1  m.  10  d."  sicher  nicht  ganz  richtig,  und  zwar  ist  es  das  Einfachste  den 
„1  mens."  zu  streichen  als  Wiederholung  der  Angabe  bei  Anterus  (so  auch  Lip- 
sius). Dann  ist  Fabian  am  10.  Januar  236  angetreten;  Lipsius'  Angabe  „10.  Febr." 
ist  ein  einfacher  Rechenfehler.  Ad  2)  Bei  Cornelius  lässt  Lipsius  S.  203  auch 
den  Februar  offen,  so  dass  eine  wirkliche  Differenz  nicht  vorliegt,  zumal  auch 
ich  (nach  dem  Briefwechsel  Cyprian's  und  dem  Datum  „2  ann.  3  mens.  10  d.") 
den  März  für  wahrscheinlicher  halte.  Ad  3)  Das  Fragezeichen  bei  „25."  (Juni)  ist, 
da  Lipsius  selbst  sowohl  den  5.  März  254  als  Todestag  des  Lucius  annimmt  als  das 
Datum  der  Regierungzeit  „8  m.  10  d."  für  zuverlässig  hält,  nicht  wohl  berech- 
tigt. Ad  4)  Bei  Stephanus  steht  auch  nach  Lipsius  der  2.  August  257  als  Depo- 
sitionstag  fest,  und  demgemäss  berechnet  er  selbst  S.  215  als  Amtszeit  12.  Mai 
254—2.  August  257  (nach  der  Amtszeit:  „3  ann.  2  mens.  21  d.");  das  Frage- 
zeichen erscheint  mir  demnach  unnöthig.  Ad  5)  Bei  Sixtus  steht  es  fest  (s.  Cypr. 
ep.  80),  dass  er  am  6.  August  258  gemartert  worden  ist;  demgemäss  berechnet 
auch  Lipsius  (S.  214)  als  Amtsantritt  den  31.  August.  Aber  die  falschen  Acta 
Stephani,  welche  die  Ordination  des  Sixtus  auf  den  24.  August  ansetzen,  haben 
ihn  bewogen,  dieses  Datum  zu  bevorzugen.  Indessen  ist  auf  diese  Acten  kein 
Verlass.  Duchesne  (Lib.  Pontif.  I  p.  CCLX)  schreibt  „30.  August".  Ad  6)  Die 
kleine  Differenz  für  den  Todestag  des  Dionysius  (26.  oder  27.  Dec.)  kommt  also 
zu  Stande:  den  26.  Dec.  giebt  der  Liberianus  an  (VII  kl.  Ian.);  Lipsius  (S.  234) 
meint  aber,  man  müsse  VI  kl.  Ian.  lesen  nach  der  Depositio  episcoporum ;  allein 
die  Zahl  und  das  Gewicht  der  Zeugen  giebt  für  VII  kl.  Ian.  den  Ausschlag. 
Ad  7)  Die  Differenz  kommt  so  zu  Stande,  dass  Lipsius  die  richtige  LA  für  den 
Todestag  des  Eutychianus  im  Liberian.  nicht  festgestellt  hat;  sie  lautet  „VII  id. 
Dec";    hiernach  ist  mit  Berücksichtigung  der  Amtszeit  (8  ann.  11  mens.  3  d.) 

4.  Jan.  275—7.  Dec.  283  festzusetzen. 

1)  Auf  Grund  seiner  fehlerhaften  Liste  hat  Eusebius  in  der  Chronik  die 
Gleichsetzung  des  Amtsantritts  der  römischen  Bischöfe  mit  Kaiserjahren  (s.  o. 

5.  140  f.)  vollzogen,  sie  aber  in  der  Kirchengeschichte  preisgegeben.  Diese  Gleich- 
setzung ist  ihm  nicht,  wie  in  der  ersten  grösseren  Hälfte,  überliefert  gewesen, 
sondern   er  hat  sie  selbständig  vollzogen;    sie  ist  wesentlich  werthlos  und  nur 
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Wir  kehren  zur  ersten  grösseren  Hälfte  der  Liste  zurück.  Wir 
haben  gesehen,  dass  sie  aus  Hippolyt  stammt J),  dass  Eusebius  eben 
diese  Liste  in  der  Chronik  und  in  der  KGeschichte  benutzt  hat,  und 
dass  auch  Julius  Africanus  für  seine  Ansetzimg  der  römischen 
Bischöfe  nach  Kaiserjahren  auf  dieser  Liste  fusst.  Durch  letzteres 
ist  bewiesen,  dass  Hippolyt  seine  römische  Liste  nicht  auf  Grund 
mündlicher  Tradition  selbst  angefertigt  hat,  sondern  dass  er  eine 
vorhandene  Urkunde  benutzte. 

Die  Existenz  dieser  Urkunde  ist  durch  Julius  Africanus  für  die 
Zeit  des  Regierungsantritts  des  Calixt  (also  bis  zum  Tode  Zephyrin's) 
gesichert.    Sie  lautete: 

(Petrus  25)  Hyginus  4 

Linus  12  Pius  15 

Anen  cletus  12  Anicetus  11 

Clemens  9  Soter  S 

Euarestus  8  Eleutherus  15 

Alexander  10  Victor  10  (9) 

Sixtus  10  Zephyrinus  18  (19). 
Telesphorus  11 


zufällig  an  ein  paar  Stellen  ungefähr  richtig.  Urban  und  Pontian  sind  in  der 
Chronik  zu  Alexander  ann.  II  (III?)  und  X  (XII?)  gestellt;  dahin  gehören  sie  wirk- 
lich. Anterus  und  Fabian  sind  zu  Gordian  ann.  I  gesetzt;  sie  gehören  unter  Maxi- 
min;  Cornelius  ist  zu  Call,  et  Volus.  ann.  I  gesetzt;  er  gehört  unter  Decius;  Lucius 
steht  richtig  unter  Gall.  et  Volus.  (bei  Euseb.  sub  anno  II);  Stephanus  ist  unter 
Gall.  et  Volus.  II  gesetzt;  er  gehört  bereits  zu  Valerian  und  Gallienus.  Sixtus 
steht  richtig  unter  Valerian  und  Gallienus  (bei  Euseb.  sub  ann.  II  [III]).  Diony- 
sius  steht  ebenfalls  richtig  unter  Valerian  und  Gall.  (bei  Euseb.  sub.  ann.  XII). 
Felix  ist  unter  Probus  I  gesetzt;  er  gehört  unter  Claudius.  Eutychianus  ist 
unter  Probus  V  gestellt;  er  gehört  zu  Aurelian.  Gaius  ist  ebenfalls  zu  Probus  V 
gestellt;  er  gehört  zu  Carus  und  Carinus.  Es  ist  interessant  zu  sehen,  wie  Eu- 
sebius mit  diesen  seinen  eigenen  Angaben  in  der  KGeschichte  verfahren  ist. 
Wie  in  der  Chronik  hat  er  Urban  und  Pontian  zu  Alexander  gestellt,  Anterus 
und  Fabian  zu  Gordian,  Lucius  und  Stephanus  zu  Gallus,  Dionysius  zu  Gallienus; 
Eutychianus  und  Gajus  hat  er  in  der  KGesch.  nur  allgemein  datirt:  in  die  Zeit 
von  Aurelian  bis  Diocletian.  Dagegen  hat  er  zwei  Ansätze  verändert.  (Von 
dem  Ansatz  für  Cornelius  sehe  ich  ab,  da  er  schwerlich  eine  Correctur  bedeu- 
tet): Sixtus  ist  in  der  KGesch.  noch  unter  Gallus  angesetzt;  das  ist  ein  Fehler 
und  keine  Verbesserung.  Von  Felix  aber  heisst  es,  dass  er  kurz  vor  dem  Regie- 
rungsantritt der  mit  Probus  beginnenden  letzten  Kaiser  (vor  Diocletian)  ange- 
treten sei.  Das  ist  wirklich  eine  Verbesserung  gegenüber  dem  Ansatz  in  der 
Chronik  (Probus  I);  denn  Felix  wurde  i.  J.  269  Bischof,  Probus  i.  J.  27U  Kaiser. 
Hier  fusst  also  Eusebius  in  der  KGesch.  auf  einer  richtigeren  Kunde,  die  nicht 
schwer  zu  erreichen  war. 

1)  Bereits  der  Ansatz  für  Pontian  war  mit  Monaten  und  Tagen  angegeben, 
nämlich  5  JJ.  2  Monate  7  Tage  =  21.  Juli  230-28.  Sept.  235. 
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Rückwärts  gerechnet  von  dem  21.  Juli  230  für  den  Amts- 
antritt des  Pontian  (resp.  von  seiner  Resignation  28.  Sept.  235)  er- 
giebt  das: 

(Urban  222  3—230) 
(Calixt  217/8—222/3) 
Zephyrin  198  (199)— 217 
Victor  189  (188.  190)— 198  (199) 
Eleutherus  174  (173.  175)— 189  (188.  190) 
Soter  166  (165.  167)— 174  (173.  175) 
Anicet  155  (154.  156)— 166  (165.  167) 
Pins  140  (139.  141)— 155  (154.  156) 
Hyginus  136  (135.  137)— 140  (139.  141) 
Telesphorus  125  (124.  126)- 136  (135.  137) 
Sixtus  115  (114.  116)— 125  (124.  126) 
Alexander  105  (104.  106)— 115  (114.  116) 
Euarestus  97  (96.  98)— 105  (104.  106) 
Clemens  88  (87.  89)— 97  (96.  98) 
Anencletus  76  (75.  77) -88  (87.  89) 
Linus  64  (63.  65)— 76  (75.  77) 
(Petrus  39  (38.  40)— 64  (63.  65). 

Wie  ist  diese  Liste  entstanden?  von  welchem  Punkte  an  be- 
ginnt ihre  Glaubwürdigkeit?  welches  Mass  von  Zuverlässigkeit 
kommt  ihr  zu?  Diese  Fragen  verlangen  eine  Lösung.  Man  muss 
weit  ausholen,  um  sie  zu  beantworten.  Ich  versuche  es  im 
Folgenden: J) 

A. 

Nicht  Tacitus  (Annal.  XV,  44)  ist  der  Erste  gewesen,  der  den 
Tod  Jesu  und  damit  auch  die  Zeit  seiner  Wirksamkeit  auf  römische 
Weise  datirt  hat  (Christus  Tiberio  imperitante  per  procuratorem 
Pontium  Pilatum  supplicio  adfectus  erat).  Diese  Datirung  hatte 
schon  in  den  christlichen  Gemeinden  eine  Geschichte,  und  der  Satz 
des  römischen  Bekenntnisses  „Gekreuzigt  unter  Pontius  Pilatus", 
der  in  die  meisten  christlichen  Glauben sform ein  übergegangen  ist, 
stammt  aus  der  ältesten  christlichen  Verkündigung.  Zwar  hat 
Paulus  (1.  Kor.  15,  3  f.)  die  Hauptstücke  dieser  Verkündigung  noch 
ohne  einen  chronologischen  Zusatz  angeführt,  und  die  ältesten 
Eecensionen  des  Evangeliums  erwähnten  wohl  den  Pontius  Pilatus, 
aber  enthielten  noch  keine  förmlichen  Datirungen.    Allein  bereits 


1)  Der  folgende  Abschnitt  ist  wesentlich   ein  Abdruck  der  in  der  Sitzung 
der  K.  Pr.  Akademie  der  Wissenschaften  am  7.  Juli  1892  gelesenen  Abhandlung. 
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der  dritte  Evangelist,  der  (1,  3)  ankündigt,  er  wolle  Alles  „der 
Reihe  nach"  beschreiben,  hat  sowohl  die  Geburt  Jesu  als  sein 
öffentliches  Auftreten  chronologisch  fixirt.  Dort  (2,  1  f.)  nennt  er 
den  Kaiser  Augustus  und  den  syrischen  Statthalter  Quirinius;  hier 
(3,  1)  bringt  er  eine  sechsfache  Datirung  (15.  Jahr  des  Tiberius, 
Procurator  Pontius  Pilatus,  Tetrarchen  Herodes,  Philippus  und 
Lysanias,  Hohepriester  Hannas  und  Kaiaphas). 

Die  Geschichte  der  Ausbreitung  der  christlichen  Religion  spiegelt 
sich  in  der  Geschichte  dieser  Datirung.  Die  Tetrarchen  und  Hohe- 
priester verschwinden  in  der  Folgezeit  sofort  aus  den  Datirungen 
der  Kirche.  Herodes  wird  noch  einige  Male  genannt  —  auch  in 
Glaubensformeln1)  —  um  dann  ebenfalls  zu  verschwinden.  Nur 
die  Datirung  nach  dem  Kaiser  und  dem  Procurator  blieb  in  Kraft; 
denn  die  neue  Religion  hatte  den  jüdischen  Boden  verlassen  und 
war  in  die  grosse  Welt  eingezogen. 

-  Aber  hinter  dem  Procurator  musste  diesmal  der  Kaiser  zurück- 
treten. Nicht  Tiberius  ist  in's  „Credo"  gekommen,  sondern  Pilatus. 
Die  Thatsache,  dass  Jesus  sich  mit  ihm  persönlich  berührt  hat  und 
von  ihm  verurtheilt  worden  ist,  erschien  den  Christen  von  Anfang 
an  höchst  wichtig.  Schon  die  ersten  Jünger  ahnten,  dass  dieses 
Zusammentreffen  eine  universale  Bedeutung  habe  und  als  Ausdruck 
der  weltgeschichtlichen  Stellung  ihres  Meisters  zu  benutzen  sei. 
Bereits  in  unseren  Evangelien  tritt  ein  Interesse  an  Pilatus  sichtbar 
hervor2),  und  bald  wurde  es  eine  stehende  Formel,  die" man  auch 
den  Versuchen,  die  Geschichtlichkeit  Jesu  aufzulösen,  entgegen- 
setzte, „Jesus  Christus,  gekreuzigt  (gelitten,  gestorben,  auferstanden) 
unter  Pontius  Pilatus".  Sie  begegnet  uns  zuerst  im  I.  Timotheus- 
brief  und  in  den  Ignatiusbriefen. 3)  Bei  Justin  ist  sie  häufig4),  und 
zwar  erkennt  man,  dass  die  Worte  „Gekreuzigt  unter  P  P  "  nicht 
nur  in  dem  Taufsymbole  eine  Stelle  gefunden  haben 5),  sondern  auch 


1)  Nicht  hierher  gehören  Act.  4,  27  und  Justin,  Apol.  I,  40,  Dial.  103,  wohl 
aber  Ignat.  ad  Smyrn.  1,  2:  dktj&wg  snl  Hovxiov  Hiläxov  xaVHQwöov  xexqÜq%ov 
aad-7j?.co/xivov  und  Constit.  App.  VI,  30:  xov  axavgad-svxog  ml  TLovxiov  üilüzov 
zal  Hqu>6ov. 

2)  Im  Matth.-Ev.  ist  Pilatus  neunmal  genannt,  bei  Marcus  zehnmal,  bei 
Lucas  zwölfmal,  im  vierten  Ev.  zwanzigmal,  vgl.  auch  Act.  3,  13.  4,  27.  13,  28. 
Die  volle  Form  „Pontius  Pilatus"  findet  sich  im  N.  T.  nur  bei  Lucas  (3,  1.  Act.  4,  27) 
u.  I.  Tim.  6,  13. 

3)  I.  Tim.  6,  13.    Ignat.  ad  Magn.  11,  Trall.  9,  Smyrn.  1. 

4)  Apol.  I,  13.  61.  II,  0.  Dial.  30.  76.  85.  An  der  ersten  Stelle  ist  auch  Tibe- 
rius genannt.     Bei  Aristides  fehlt  Pilatus. 

5)  Apol.  I,  61:  'En  ovöfmzog  'Itjoov  Xqlgtov  xov  axavow&svxot;  inl  JJov- 
xlov  Ilü.dxov  b  (fwxiQÖnevoq  l.ovexai. 
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in  die  Exorcismusformel  aufgenommen  worden  sind.1)  Dies  wird 
durch  die  altkatholischen  Väter  Irenäus,  Tertullian  und  Origenes 
bestätigt,  die  die  Formel  im  Symbol  bezw.  bei  dem  Exorcismus 
bezeugen. 2) 

Das  wichtigste  Ereigniss,  auf  das  sich  die  christliche  Kirche 
gründete,  war  auf  diese  Weise  chronologisch  festgelegt  und  kam 
zu  allgemeiner  Kenntniss.  Das  Datum  der  Geburt  Christi  aber 
gewann  nicht  ganz  die  gleiche  Popularität.  Es  kam  nicht  in  das 
„Credo"  und  wurde  in  Folge  dessen  auch  etwas  seltener  erwähnt. 
Justin  wiederholt  es  augenscheinlich  nach  Lucas,  gedenkt  aber  des 
Kaisers  Augustus  nicht.3)  Diesen  hat  sein  jüngerer  Zeitgenosse, 
der  Apologet  Melito,  genannt,  es  für  bedeutsam  erklärend,  dass  die 
Entstehung  des  Principats  und  die  Entstehung  des  Christenthums 
zusammenfalle,  und  darum  die  innere  Zusammengehörigkeit  beider 
behauptend.4)  Die  christlichen  Chronographen  haben  seitdem  stets 
wiederholt,  dass  das  Leben  Jesu  durch  die  Eegierungen  des  Au- 
gustus und  Tiberius  bestimmt  werde.  Seit  dem  Ausgang  des  2.  Jahr- 
hunderts gaben  besonders  gelehrte  Leute  auch  das  Jahr  des  Au- 
gustus an,  in  dem  Jesus  geboren  sei,  beriefen  sich  für  die  Schätzung 
desselben  auf  die  römischen  Archive 5),  und  nannten  neben  Pontius 
Pilatus  auch  die  Consuln  (die  Gemini),  unter  denen  Jesus  ge- 
litten habe.6) 


1)  Apol.  II,  6:  drjixovioXriTtxovq  noXXovq  xaxa  nüvza  xov  xöofzov        noXXol 
züJv  XQianavwv   inoQXLQovxsq   xaxa   xov   ovö/jtaxog  'Irjoov  Xqioxov   xov 

GxavQaid-evxoq  int  Hovzlov  üiXäzov,  cf.  Dial.  30.  76.  85. 

2)  S.  z.  B.  Iren.  II,  32,  4.  III,  4,  2.  III,  12,  9.  V,  12,  5.  Tertull.  de  virg.  vel. 
1.  Orig.  c.  Cels.  I,  6.   Auch  der  Gnostiker  Ptolemäus  nennt  den  Pilatus  (Iren.  I,  7,  2). 

3)  Apol.  I,  46,  34.  Dial.  78. 

4)  Bei  Euseb.  h.  e.  IV,  26,  7. 

5)  S.  Tertull.  adv.  Marc.  IV,  7. 

6)  S.  die  Datirungen  von  Tertullian's  und  Hippolyt's  Schriften  an.  Aus 
späterer  Zeit  stammen  so  genaue  Datirungen,  wie  die  betreffs  der  Taufe  Christi 
bei  Epiphanius  h.  51,  24.  Doch  vergl.  schon  Tertull.  adv.  Jud.  und  den  Schluss 
der  im  21.  Cap.  des  I.  Buchs  der  Stromateis  des  Clemens  enthaltenen  Chrono- 
graphie, die  bis  zum  Tode  des  Commodus  reicht.  Hier  werden  (§  145  sq.)  ver- 
schiedene Ansätze  für  die  Geburt  und  den  Tod  Christi  mitgetheilt  und  nicht 
nur  Kaiserjahre,  sondern  auch  Monatsdaten  angeführt.  Diese  genaueren  Berech- 
nungen werden  von  Clemens  mit  den  Worten  eingeleitet:  slal  de  dl  nsQiEQyö- 
z£qov  xy  yevsoec  xov  oüjxtjqoq  rjftwv  ov  fiövov  xo  exog,  dXXa  xal  xr\v  rjfxsQav 
nQoaxi&svxsQ.  Diese  Mittheilung  erweckt  ein  günstiges  Vorurtheil  für  die  An- 
gabe eines  Armeniers  (Ananias  Sharaküni,  VII.  saec),  Polykarp  habe  gesagt, 
Jesus  sei  am  ersten  Wochentag  geboren  (s.  Conybeare,  Notes  upon  Armenian 
Sourees  im  „Guardian"  18.  Juli  1894,  Theol.  Litztg.  10.  Nov.  1894);  allein  An- 
deres, was  der  Armenier  mittheilt,  ist  augenscheinlich  ganz  legendenhaft.  Die 
merkwürdige  Chronologie  des  Lebens  Jesu,  die  Irenäus  voraussetzt,  und  die, 
welche  in  einer  alten  Hdschr.  der  Ambrosiana  (Routh,  Reliq.  S.  II2  p.  178)  auf 
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B. 


Das  Interesse  für  die  Kaiser  war  in  den  Christengemeinden 
des  2.  Jahrhunderts  sehr  lebendig.  Die  jüdische  Apokalyptik,  die 
in  christlichen  Kreisen  eine  grosse  Rolle  spielte,  sowie  die  Sibyllistik 
hatten  längst  die  Augen  der  Frommen  auf  den  römischen  Staat 
und  die  Kaiser  gelenkt.  Die  neue  Religion  selbst  hatte  zwar  kein 
politisches  Programm,  aber  sehr  bestimmte  politische  Hoifnungen 
und  Wünsche.  Ferner  sahen  die  ältesten  Christen,  grösstentheils 
Orientalen  und  Griechen,  den  Kaiser  in  einem  anderen  G-lanze  als 
die  Römer  und  schrieben  ihm,  der  Entwicklung  vorauseilend,  in 
der  Regel  eine  despotische  Macht  zu.  Dazu  kam,  dass  sich  Nero 
durch  seine  zwar  kurze,  aber  unerwartete  und  schreckliche  Christen- 
hetze in  das  Gedächtniss  der  Kirche  eingegraben  hatte,  dass  Ves- 
pasian  und  Titus  als  die  Vollstrecker  eines  Gottesgerichts  über  das 
jüdische  Volk  erscheinen  mussten,  und  dass  auch  die  Quälereien 
Domitian's  nicht  vergessen  wurden.  Unvergessen  blieb  es  ferner, 
dass  die  beiden  Apostel  Petrus  und  Paulus  unter  Nero  Märtyrer 
geworden  waren.  So  gab  es  schon  am  Anfang  des  2.  Jahrhunderts 
eine  Kaisergeschichte  in  christlicher  Beleuchtung *),  die  sehr  frühe 
mit  Legenden  ausgestattet  worden  ist.  Bald  wusste  man  zu  er- 
zählen, dass  Tiberius  sich  aus  einem  Bericht  des  Pilatus  über 
Christus  überzeugt  habe,  er  sei  ein  Gott  gewesen,  und  nur  der 
Senat  die  Anerkennung  des  Christenthums  verhindert  habe 2),  ferner 
dass  Domitian  den  Apostel  Johannes  in  siedendes  Öl  habe  stecken 
lassen3)  und  die  Verwandten  Jesu  in's  Verhör  genommen  habe4), 
und  vieles  Ähnliche.5)  Unter  solchen  Umständen  kann  es  nicht 
auffallen,  dass  die  Christen  des  2.  Jahrhunderts  mit  Interesse  und 


„exemplaria  apostolorum"  durch  Vermittelung  des  Alexander  von  Jerusalem  und 
sodann  der  Comraentare  des  Victorinus  zurückgeführt  wird  (s.  die  Erörterung 
von  v.  Dobschütz,  Texte  u.  Unters.  XI,  1  S.  136 ff.),  lasse  ich  hier  bei  Seite, 
ebenso  die  Ansätze  in  Hippolyt's  Cornment.  zu  Daniel;  denn  die  Chronologie 
des  Lebens  Jesu  und  des  apostolischen  Zeitalters  zu  untersuchen,  ist  nicht  meine 
Absicht. 

1)  Die  eschatologischen  Erwartungen  waren  von  frühester  Zeit  her  (auf 
Grund  der  Leetüre  und  Auslegung  des  Danielbuches,  s.  schon  II.  Thessal.)  auf 
die  Kaisergeschichte  gerichtet  und  forderten  dazu  auf,  unter  den  Kaisern  nach 
dem  Antichrist  zu  suchen.  Allmählich  entstand  so  eine  „christliche  Kaiserge- 
schichte", s.  z.  B.  die  Sibyllen. 

2)  Tertull.,  Apol.  5. 

3j  Tertull.,  de  praescr.  36. 

4)  Hegesipp  bei  Euseb.,  h.  e.  III,  20. 

5)  Vergl.  die  Legenden  über  Nero. 

HarnaoU,  Altchrist].  Litteraturgesch.  II,  1.  11 


162  Einleitende  Untersuchungen. 

Spannung  jeder  Wandelung  der  Kaisergeschichte  gefolgt  sind,  und 
dass  sie  demgemäss  auch  fortfuhren,  die  Ereignisse  ihrer  eigenen 
Geschichte  nach  Kaiserregierungen  zu  datiren. 

Solche  Datirungen  sind  im  2.  Jahrhundert  die  Regel,  und  zwar 
nicht  nur  für  die  politische  Geschichte  der  Gemeinden,  sondern 
auch  für  die  innere.  Chronologische  Bestimmungen  nach  Consul- 
jahren  kommen  —  vom  Todesjahr  Jesu  abgesehen  —  kaum  vor  *), 
und  Datirungen  nach  der  Amtszeit  von  Provinzialstatthaltern  oder 
Stadtpraefecten  finden  sich  fast  nur  dort,  wo  die  erzählte  Geschichte 
sie  forderte  oder  nahelegte.2)  Dagegen  berichtet  Justin,  der  Magier 
Simon  sei  unter  dem  Kaiser  Claudius  nach  Rom  gekommen.3)  Hegesipp 
datirt  den  Clemensbrief  auf  die  Zeit  Domitian's 4),  den  Tod  des 
Simeon  von  Jerusalem  auf  die  Zeit  Trajan's  (unter  dem  Proconsul 
Atticus)  und  auf  dieselbe  Zeit  den  Anfang  der  Corrumpirung  der 
Kirche  durch  die  Haeresie.5)  Irenäus  erzählt,  der  Apostel  Johannes 
habe  seine  Offenbarung  gegen  Ende  der  Regierung  Domitian's  ge- 


1)  Die  Acten  der  scillitanischen  Märtyrer  beginnen  „Praesente  bis  et  Clau- 
diano  coss.";  aber  es  sind  Acten.  Aus  späterer  Zeit  giebt  es  mehr  Beispiele, 
s.  Pseudocypr. ,  de  pascha  comp.  22:  „ad  annum  V  Gordiani  Arriano  et  Papo 
coss."  Auf  das  Chronic,  paschale  (z.  B.  ad  ann.  165  Orphito  et  Pudente  coss.: 
Tod  des  Justin)  darf  man  sich  hier  nicht  berufen. 

2)  S.  die  ältesten  Märtyreracten  und  die  Schrift  Tertullian's  ad  Scapulam, 
in  denen  die  Erwähnung  der  Statthalter  selbstverständlich  war.  Ausserdem  ist 
z.  B.  Melito  bei  Euseb.  h.  e.  IV,  26,  3  zu  vergleichen:  'Eni  UeqovMiov  llavkov 
uv&v7i<xtov  xrjq  'Aalaq,  w  Sdyagiq  xaig<S  efJiaQxvQi^aev,  syevexo  t,ijxi]Oiq  noX).>i 
sv  AaoSixala,  s.  ferner  die  alte  kleinasiatische  Quelle  bei  Euseb.,  h.  e.  V,  16,  7: 
Movxavhv  xaxa  Fgärov  'Aalaq  ävQ-inaxov .  und  den  kleinasiatischen  Antimon- 
tanisten  Apollonius,  1.  c.  V,  18,  9,  der  den  Proconsul  Aemilius  Frontinus  erwähnt. 
Nimmt  man  die  Stellen  aus  der  Schrift  ad  Scapulam  und  die  chronologische 
Angabe  im  Martyrium  Polykarp's  hinzu,  so  darf  man  vielleicht  sagen,  dass  es 
besonders  in  Asien  üblich  gewesen  ist,  nach  den  Regierungen  der  Proconsuln 
zu  datiren,  und  dies  ist  nach  der  besonderen  Stellung,  die  dem  Statthalter 
Asiens  zukam,  wohl  verständlich.  Durch  ihre  Genauigkeit  einzigartig  ist  die 
Datirung  des  Martyriums  Polykarp's:  MagxvQei  b  ixaxägioq  IIoXvxaQnoq  fxrjvoq 
Zav&ixov  devxsQa  laxautvov,  tcqo  snxa  xaXccvdwv  Mccqxiwv,  aaßßäxcp  (tsyccXy, 
wQq  dyööy  ovv£krj<p&r]  vnb  1Hqcd6ov  snl  aQxtepswg  <t>ikinnov  TQakkiavov,  av&- 
vTtaxevovxog  Exaxiov  KoöqÜxov,  ßaaikevovxoq  de  slq  alwvaq  'Iqaov  Xqmsxov. 
Eine  Datirung  nach  einem  augenscheinlich  berühmten  Märtyrer  in  Pergamum 
findet  sich  in  einem  Briefe  an  die  Christengemeinde  dieser  Stadt,  s.  Offenb. 
Joh.  2,  13  (vgl.  oben  die  Datirung  nach  dem  Märtyrer  Sagaris).  Den  ägyptischen 
Praefecten  Felix  hat  Justin  (Apol.  I,  29)  genannt;  aber  nicht  zum  Zweck  der 
Datirung.  In  Eusebius'  KGesch.  finden  sich  manche  Angaben  über  die  regie- 
renden Provinzialstatthalter,  die  er  seinen  Quellen  entnahm  (s.  VI,  2,  2;  3,  3  etc.). 

3)  Apol.  I,  26,  s.  Iren.  I,  23,  1. 

4)  Bei  Euseb.  h.  e.  III,  16. 

5)  L.  c.  III,  34,  6. 
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schaut l)  und  bis  zu  den  Zeiten  Trajan's  gelebt.2)  Clemens  Alexan- 
drinus  sagt,  dass  Johannes  nach  dem  Tode  des  Tyrannen  (Domitian) 
von  Patmos  zurückgekehrt  sei3),  und  er  datirt  die  vornehmsten 
Haeretiker  nach  den  Kegierungen  Hadrian's  und  des  älteren  An- 
toninus.4)  Tertullian  nennt  den  Marcion  einen  „Antoninianus  hae- 
reticus,  sub  Pio  impius" 5)  und  stellt  selbst  sein  erstes  Buch  adversus 
Marcionem  auf  das  15.  Jahr  des  Kaisers  Severus6);  die  Chronik 
des  christlichen  Schriftstellers  Judas  war  auf  das  10.  Jahr  desselben 
Kaisers  gestellt.7)  Der  syrische  Haeretiker  Alcibiades  producirte 
in  Eom  am  Anfang  des  3.  Jahrhunderts  ein  Offenbarungsbuch,  in 
dem  den  Gläubigen  für  das  3.  Jahr  Trajan's  eine  neue  Sünden- 
vergebung verheissen  war.8)  Hippolyt  hat  in  seiner  Schrift  über 
das  Osterfest  eine  Chronologie  mit  dem  ersten  Jahr  des  Kaisers 
Alexander  beschlossen  und  sich  überhaupt  um  die  Kaisergeschichte 
bemüht.9)  Eusebius  besass  eine  alte  Kunde,  dass  im  17.  Jahr  des 
Kaisers  M.  Aurel  in  mehreren  Provinzen  die  Christenverfolgungen 
verschärft  worden  seien.10)  Zu  Epiphanius  waren  alte,  zum  Theil 
freilich  falsche  Nachrichten  gekommen,  der  Apostel  Johannes  sei 
unter  Claudius  aus  der  patmischen  Verbannung  zurückgekehrt11), 
Justin  habe  in  Eom  das  Martyrium  erlitten  sjcI  'Pojötixov  r/ys/iovog 
xal  'Aöqicivov  ßaotlscog12),  Tatian  habe  im  12.  Jahr  des  Kaisers 
Pius  in  Mesopotamien  eine  eigene  Schule  gegründet 13),  die  Monta- 


1)  Iren.  V,  30,  3. 

2)  L.  c.  III,  3,  4  u.  II,  22,  5. 

3)  In  der  Schrift  „Quis  dives  salvetur",  s.  Euseb.,  h.  e.  III,  23,  6. 

4)  Strom.  VII,  17,  106:  H  //.ev  yaQ  xov  xvqLov  xkxcc  xr\v  mxQovoiav  Siöu- 
axakia  uno  Avyovaxov  Kaioaoog  ug^aßevrj  (/.eaovvzmv  xwv  Tißeolov  %qovu>v 
zshsiovxai,  r/  de  X(5v  änooxökiov  avxov  ßSXQi  ye  xfjg  IlavXov  ?.eixovQyiag  enl 
NiQcovog  reXsiovxai,  xäzco  de  negl  xovg  liÖQiavov  xov  ßaaikicoq  xQÖvovg  ob  xaq 
cuoeoeiq  amvorfaavxet;  yeyövccoi,  xal  fttXQ1  7S  TV?  'Avziovivov  xov  ngeoßvxeQOv 
öüxeivav  tjkixiag,  xa&aneg  b  Baaiteiörjq  6  OvaXevxIvog  6  MaQximv. 

5)  Adv.  Marc.  I,  19.  Voran  gehen  die  Worte:  „Marcionis  salutem  quoto 
quideni  anno  Antonini  maioris  de  Ponto  suo  exhalaverit  aura  canicularis,  non 
curavi  investigare".  Bisher  nicht  sicher  erklärt  sind  die  folgenden  Worte:  „A 
Tiberio  usque  ad  Antoninuni  anni  fere  CXV  (CXXV  Cod.  B)  et  diniidium  anni 
cum  dimidio  mensis''. 

6)  L.  c.  I,  15. 

7)  Euseb.,  h.  e.  VI,  7. 

8)  S.  Hippol.,  Philosoph.  IX,  13. 

9)  S.  Euseb.,  h.  e.  VI,  22,  1  und  den  Catal.  Liberianus;  vgl.  auch  die  Be- 
mühungen des  Theophilus  von  Antiochien  um  die  Kaisergeschichte  im  3.  Buch 
ad  Autolycum. 

10)  H.  e.  V  praef. 

11)  Epiph.  h.  51, 12  u.  33. 

12)  L.  c.  h.  46,  1. 

13)  L.  c. 

11* 
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nisten  seien  um  das  19.  Jahr  des  Antonmus  Pius  aufgetreten '), 
und  Bardesanes  habe  bis  zur  Zeit  des  Kaisers  Antoninas  gelebt, 
„nicht  des  Pius  genannten,  sondern  des  Verus".2) 

Diese  Übersicht  ist  vielleicht  noch  nicht  erschöpfend;  aber  sie 
wird  ausreichen,  um  zu  zeigen,  wie  häufig  die  Datirungen  nach 
den  Kaiserregierungen  in  allen  Theilen  der  Kirche  in  ältester  Zeit 
gewesen  sind.  Sie  haben  wirklich  die  Regel  gebildet.  Neben  ihnen 
finden  sich  —  von  der  gleich  zu  nennenden  Gruppe  chronologischer 
Data  abgesehen  —  nur  noch  solche  relative  Zeitbestimmungen, 
wie  „Tatian  fiel  nach  dem  Märtyrertode  Justurs  von  der  Kirche 
ab"  3J,  A  lebte  zur  Zeit  des  B  oder  war  ein  Schüler  (Nachfolger)  des- 
selben, und  ähnliche,  die  nicht  Datirungen  im  strengen  Sinne  sind.4) 

C. 

Allein  es  giebt,  wie  eben  bemerkt,  noch  eine  Gruppe  chrono- 
logischer Data  aus  ältester  Zeit,  und  sie  nimmt  ein  besonderes 
Interesse  für  sich  in  Anspruch:  Die  Datirungen  nach  Regierungen 
von  Bischöfen  (Aposteln).    Ich  stelle  sie  zunächst  zusammen:5) 


1)  L.  c.  h.  48,  1. 

2)  L.  c.  h.  56,  1.  Sehr  bestimmt  ist  die  Bezeichnung  des  J.  202/3  in  Euseb's 
KGesch.  VI,  2,  2:  Atxaxov  msixs  SsßyQoq  xrjq  ßaaikslaq  ezoq,  yyslzo  de  yAleS,«v- 
ÖQtiaq  xal  xfjq  Xoinfjq  Aiyvnxov  AaTzoq,  zwv  de  aizö&i  ticcqoixmSv  xrp>  ini(Sxonr]v 
vswaxl  xoxs  ßtxa  'Iorfaccvov  drn/.r)ZQioq  xneO.rtfsi.  Nach  VI,  3,  3  war  Aquila 
im  folgenden  Jahr  Statthalter  von  Ägypten. 

3)  Iren.  I,  28,  1. 

4)  Ausser  Betracht  können  hier  auch  die  chronologischen  Berechnungen 
bleiben,  s.  Gal.  2,  Justin,  Apol.  I,  46  (150  Jahre  seit  Christi  Gebmt  verflossen), 
die  merkwürdige  Angabe  bei  Epiphan.  h.  51,  33,  Apollonius  bei  Euseb.,  h.  e.  V, 
18,  12.  14  (dazu  das  Kerygma  Petri),  der  Anonymus  bei  Euseb.,  h.  e.  V,  17,  4, 
mehrere  Stellen  bei  Tertullian,  z.  B.  dass  seit  der  Abfassung  der  Korintherbriefe 
160  Jahre  verflossen  seien  (de  monog.  3),  usw.,  usw. 

5)  Im  J.  1866  hat  Wright  (nach  Nestle,  Ztschr.  f.  wiss.  Theol.  1S93 
S.  435  ff.)  aus  einer  syrischen,  spätestens  dem  6.  Jahrb.  angehörigen  Hdschr.  des 
Brit.  Mus.  eine  dem  Eusebius  zugeschiiebene  Abhandlung  „Betreffend  den  Stern, 
zeigend,  wie  und  durch  was  die  Magier  den  Stern  erkannten,  und  dass  Joseph 
Maria  nicht  als  sein  Weib  nahm"  edirt  und  englisch  übersetzt.  Diese  Abhand- 
lung schliesst  mit  den  merkwürdigen  Worten:  „Und  i.  J.  430  (=  119  p.  Chr.) 
unter  der  Regierung  des  Hadrianus  Cäsar,  im  Consulat  des  Severus  und  Fulgus, 
unter  dem  Episkopat  des  Xystus,  Bischof  der  Stadt  Rom,  erhob  sich 
diese  Angelegenheit  (seil,  über  den  Stern)  in  [den  Gedanken  von]  Männern,  be- 
kannt mit  den  h.  Büchern,  und  durch  die  Mühen  der  grossen  Männer  von  ver- 
schiedenen Orten  wuide  diese  Geschichte  vorgesucht  und  gefunden  und  geschrieben 
in  der  Zunge  derer,  welche  diese  Sorge  trugen".  Es  ist  sehr  zu  bedauern,  dass 
es  keine  begleitende  Tradition  für  diese  merkwürdige  Angabe  giebt,  gegen  die 
chronologisch  nichts  einzuwenden  ist.  Ein  Urtheil  über  sie  zu  gewinnen,  i>t 
aber  doch  unmöglich,  und  ich  lasse  sie  bei  Seite. 
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1.  Iren.  III,  1,  1:  cO  fihv  Maxd-aloq  yoarp^v  s^vsyxev  svay- 
yeXiov,  xov  IJexQov  xal  xov  IlavXov  iv  'Pcö/i?]  evayyeXiCo^tvcov 
xal  &£fteXiovvxcov  xtjv  ixxXrjoiav. 

Ib.  Iren.  1.  c:  Maoxoq  o  fiafrrjxrjg  xal  tQfitjvsvxrjg  IHxqov 
(ie.xa  xqv  xov  TltXQOV  xal  xov  JJavXov  e£,o6ov  xa  vjtb  JJsxqov  xrjgvö- 
cojieva  iyyodcpcog  rjfilv  Jiagaösöcoxe.  (Noch  in  demselben  Capitel  folgt 
eine  Liste  der  römischen  Bischöfe). 

2.  Iren.  III,  3,  3  (als  Zusatz  zu  einer  Liste  der  römischen 
Bischöfe  von  Linus  bis  Eleutherus,  die  ausser  einigen  Bemerkungen 
zu  Clemens  und  der  Erwähnung  des  herrlichen  „Zeugnisses"  des 
Telesphorus  nur  die  Namen  enthält):  'Em  xov  EXrjfisvxog  (ßjct- 
Gxoxov)  OxaOecog  ovx  oliyrjg  xoig  iv  KoqivOto  ysvofisv?]g  aöelyolg 
ijttGxeiXev  r\  iv  'Pco//?/  ixxXfjGia  Ixavcoxarrjv  ygacptjv  xoig  KooivQ'ioig. 

3.  Bei  seiner  Angabe,  in  Korinth  sei  z.  Z.  Domitian's  eine 
..OTciGig"  gewesen,  muss  Hegesipp  auch  erwähnt  haben,  damals  sei 
in  Rom  Clemens  Bischof  gewesen  (Euseb.,  h.  e.  III,  16;  IV,  22,  1). 

4.  Murat.  Fragm.  73  f.:  „Pastorem"  nuperrime  temporibus  nostris 
in  urbe  Roma  Herma(s)  conscripsit  sedente  cathedra  urbis  Romae 
ecclesiae  Pio  episcopo  fratre  eius. 

.5.  Catalog.  Liberianus  (Liste  der  römischen  Bischöfe,  die  bis 
zum  Anfang  des  3.  Jahrhunderts  nur  Namen  und  Amtszeiten  ent- 
hält, mit  Ausnahme  folgenden  Zusatzes):  Sub  huius  (seil.  Pii)  epi- 
scopatu  frater  eius  Hermes  librum  scripsit,  in  quo  mandatum  conti- 
netur,  quod  (quae)  ei  praeeepit  angelus,  cum  venit  ad  illum  in  habitu 
pastoris. 

6.  Iren.  III,  4,  2.  3:  OvaXevxlvog  fihv  ya.Q  ijld-ev  dg  'Patfiqv 
Im  Yy'ivov,  r/xfiaGs  6h  im  Hlov  xal  jraoefieivev  ecog  Avixtjxov. 
KtQÖcov  6h  o  jcqo  MaQx'icovog  xal  avxog  im  Yyivov,  og  f)v  oyöooq 
(so  der  Lat.  vet,  im  Citat  bei  Eusebius  steht  Ivaxog)  ijtißxojiog, 
dg  xtjv  ixxXrjGiav  iX&cbv  xal  it-ofioXoyov/ievog ,  ovxcog  6iexeXs<j£, 
noxh  fjhv  Xa&Qo6i6aGxaXcöv,  Jtoxh  6h  jiaXiv  ii-o/toXoyovfievog,  jtozh 
6h  sXsyxofisvog  icp'  olg  i6i6aoxa  xaxcog,  xal  acpiöxccfievog  xijg  xcöv 
aÖEXcpcöv  ovvoö'iag.  (Für  das  folgende  fehlt  der  Orginaltext).  Mar- 
cion autem  illi  succedens  invaluit  sub  Aniceto,  deeimum  locum  epi- 
scopatus  continente.  Kurz  vorher  ist  die  Liste  der  römischen 
Bischöfe  mitgetheilt,  die  mit  den  Worten  schliesst:  xfi  avxy  xdi-ei 
xal  xfj  avxfj  6ia6o%rj  r\  xe  caib  xcöv  dnoGxoXcov  Iv  xfj  ixxXrfiia 
JtaQu6oOig  xal  xb  rijg  dX^&elag  xrjovyfia  xaxrjvxrjoev  dg  r/f/äg. 

7.  Iren.  I,  27  1:  K£q6cov  6e  xig  extöijfirjoag  iv  xi]  'Pco^oj 
Im  'Yyivov,  Ivaxov  (so  auch  der  Lat.  vet.)  xX7]qov  xr/g  imoxomxrjg 
6ia6oyJ/g  djtb  xcöv  dxoGxöXcov  txovxog  6iaÖ£±än£Vog  6h  avrbv 
Maoxicov  o  üovxixog. 
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8.  Cypr.,  ep.  74,  2:  Cerdon  sub  Hygino  episcopo,  qui  in  urbe 
nonus  fuit,  Eomam  venit,  quem  Marcion  secutus. 

9.  Epipbanius,  h.  41,  1  (nach  einer  alten  Quelle):  cO  Keqöcov 
sv  xQovoig  cYyivov  ysyovev  sjciöxojiov  xov  evaxov  xlrjgov  ayovxoq 
djro  rrjq  xwv  jieqi  ' Iaxooßov  xal  IIexqov  xal  Uavlov  attoGxolcov 
öiadox?]?- 

10.  Tertull.,  de  praescr.  30:  Ubi  tunc  Marcion,  Ponticus  nau- 
clerus,  Stoicae  Studiosus?  ubi  tunc  Valentinus,  Platonicae  sectator? 
nam  constat  illos  neque  adeo  olim  fuisse,  Antonini  fere  principatu 
et  in  catholicae  primo  doctrinam  credidisse  apud  ecclesiam  Roma- 
nensem  sub  episcopatu  Eleutheri  (!)  benedicti,  donec  ob  inquietam 
semper  curiositatem,  qua  fratres  quoque  vitiabant,  semel  et  iterum 
eiecti,  Marcion  quidem  cum  ducentis  sestertiis,  quae  ecclesiae  intu- 
lerat,  novissime  in  perpetuum  discidium  relegati  venena  doctrinarum 
suarum  disseminaverunt.  postmodum  Marcion  paenitentiam  con- 
fessus  cum  occasioni  datae  sibi  occurrit,  ita  pacem  recepturus,  si 
ceteros  quos  perditioni  erudisset  ecclesiae  restitueret,  morte  prae- 
ventus  est.  Es  folgen  von  c.  32  ab  Ausführungen  über  origines 
ecclesiarum  et  ordinem  episcoporum  per  successionem  ab  initio  de- 
currentem,  die  c.  36  in  einen  Hymnus  auf  die  felix  ecclesia  Ro- 
mana ausmünden  und  die  Lehre  dieser  Kirche  kurz  formuliren. 
Der  in  Rom  erfolgte  Abfall  des  Valentin  von  der  Kirche  wird  von 
Tertiülian  adv.  Valent.  4  mit  einem  bischöflichen  Amtswechsel 
daselbst  in  Verbindung  gebracht:  Speraverat  episcopatum  Valentinus, 
quia  et  ingenio  poterat  et  eloquio.  sed  alium  ex  martyrii  prae- 
rogativa  loci  potitum  indignatus  de  ecclesia  authenticae  regulae 
abrupit. 

11.  Epiphanius,  h.  42,  1  (nach  einer  alten  Quelle):  '0  Mag- 
xicor  aveiOiv  elg  xr/v  'Pojfirjv  avxrjv  fiEtd  xb  xeXevxijöca  Tylvov  xov 
Ijiioxojtov  cPc6fi?]g.  ovxoq  6h  evaxoq  yv  cutb  IUxqov  xal  IlavXov 
xöjv  ajtoöxoXoiv. 

12.  Carmen  Pseudotertulliani  adv.  Marc.  III,  272-302:  Eine  Liste 
der  römischen  Bischöfe  von  Petrus  (Linus)  bis  Anicet  in  folgender 
Reihenfolge:  Linus,  Cletus,  Anacletus,  Clemens,  Euaristus,  Alexander, 
Sixtus,  Telesphorus,  Hyginus,  Pius,  Anicet.  Bei  Clemens  findet  sich 
der  Zusatz:  is  apostolicis  bene  notus,  bei  Telesphorus:  excellens  hie 
erat  martyrque  fidelis,  bei  Hyginus  folgende,  zum  Theil  augenschein- 
lich verdorbene  Bemerkungen1): 

Post  illum2)  socius  legis  certusque  magister, 
Cum  vestri  sceleris  socius,  praecursor  et  auetor 


1)  Wir  besitzen  keine  Handschrift  des  alten  Gedichts  mehr. 

2)  d.  h.  Telesphorus. 
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Advenit  Romam  Cerdo,  nova  vulnera  gestans, 
Detectus,  quoniam  voces  et  verba  veneni 
Spargebat  furtim,  quapropter  ab  agmine  pulsus 
Sacrilegum  genus  hoc  genuit  spirante  dracone. 
Constabat  pietate  vigens  ecclesia  Romae 
Composita  a  Petro,  cuius  successor  et  ipse 
Jamque  loco  nono  cathedram  suscepit  Hyginus. 

Dann  fährt  der  Dichter  fort: 

Post  hunc  deinde  Pius,  Hermas  cui  germine  frater, 
Angelicus  pastor,  quia  tradita  verba  locutus, 
Atque  Pio  suscepit  Anicetus  ordine  sortem. 
Sub  quo  Marcion  hie  veniens,  nova  Pontica  pestis, 
Nondum  secretum  facinus  suo  corde  reclusum, 
Passim  vulgo  loquens  latebrosa  perfidus  arte. 
Sed  postquam  coepit  mortis  proferre  sagittas, 
Abiectus  merito  tarn  saevi  criminis  auetor, 
A  sanetis  reprobus,  patuit  mirabile  monstrum. 

13.  Iren.  1,  25,  5 :  Unde  et  Marcellina,  quae  Romam  sub  Ani- 
ceto  venit,  cum  esset  huius  (Carpocratis)  doctrinae,  multos  exter- 
minavit. 

14.  Epiph.,  h.  27,  6  (nach  einer  alten  Quelle):  'HXfrs  /ihv  äq 
rifiäq  fjörj  jicoq  MaoxeXXiva  xiq  vji  avxcov  (von  den  Karpokratianern) 
ajraxt]&£löa  xal  TtoXXovq  hXvfirjvaxo  hv  xgövoiq  Avixi)xov  hjuöxojiov 
Pcöfiyg,  xov  xaxa  xi]v  6iaöox']v  Iliov  xal  xcöv  ävcoxegoj.  ev  Pco/iq 
yag  yeyovaöi  Jigcoxot  Ilsxgoq  xal  IlavXoq  ol  aJtoOxoXoi  avxol  xal 
hjiioxojtoi,  üxa  Alvoq,  elxa  KXrjxoq,  sixa  KX?'][iT]q,  övyxgovoq  cov  Hi- 
xqov  xal  IlavXov  (hierauf  folgt  eine  Ausführung  darüber,  dass  Clemens, 
obgleich  von  den  Aposteln  eingesetzt,  doch  erst  als  der  dritte  in  der 
Reihe  figurire;  dabei  wird  erwähnt,  dass  Linus  undCletus  je  12  Jahre 
regierthätten  und  die  Apostelfürsten  im  12.  JahrNero's  gestorben  seien. 
Epiphanius  fährt  nun  also  fort):  °0/icoq  i)  xcöv  hv  lPc6[iy  hjuöxöjccov 
öiadoyj]  xavxt]v  e%£i  xi]v  axoXovQlav.  Ilexgoq  xal  IlavXoq,  Alvoq 
xal  KXrjxoq,  KXr}[ir/c,  Evägeöxoq,  Axhgavögoq,  avöxoc,  TsXsocpogoq 
Evägedxoq  l),  'YyZvoq,  Hloq,  Avlxr\xoq,  6  aveo  hv  xeo  xaxaXoycp  jzqo- 
öeör/Xajfiivoq  hv  xgövoiq  xoivvv,  coq  e<pr}[iev,  Avixr\xov  r]  Jigoöe- 
öt]?.ojju£V7]  MagxsXXiva  hv  'Pca^y  ys.voy.ivri  xtjv  Xv/iijv  zijg  Kagoioxgä 
didaöxaXLag  h&fttöaöa  jioXXovq  xcöv  hxslöe  XvfiTjva/ie'vT],  rjcpäviös.  xal 
evüev  ysyovsv  t)  agx>)  rvcoöxixcöv  xcöv  xaXovfisvcov. 

15.  Iren.  III,  3,  4:  {üoXvxagjiog)  hjtl  Avixr\xov  hnidrippaq  xfj 
Pcö[i7]  üiolXovqaTtb  xcöv  ngoEigrmivcov  aigtxixcöv  hjiEözgsxpEV  eiq  x?/v 

1)  Tst  zu  tilgen,  da  nur  durch  ein  Versehen  wiederholt. 
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ir.y.h]Giav  xov  &eov,  cf.  Iren.  ap.  Euseb.,  h.  e.  V,  24,  16:  Tov  f/axa- 
qLov  noXvxdgxov  emdt](ti]6avxoq  xf]  'Pco/iq  ejtl  'Avixrjxov  (Chronik 
ad  ann.  2168,  Hieron.  2173:  ejtl  xovxov  [seil.  Anicet]  IloXvxagjioq 
ev  'Pwfiy  [so  Syncell.,  ,,Komam  veniens"  Armen,  u.  Hieron.J  uioX- 
Xovq  et-  algeoecov  [„ab  haeretico  errore"  Hieron.J  nexr)yayev).  An 
beiden  Stellen  geht  eine  Liste  der  römischen  Bischöfe  vorher.  An 
der  zweiten  Stelle,  die  aus  dem  Brief  an  den  römischen  Bischof 
Victor  entnommen  ist,  drückt  Irenäus  die  Behauptung,  dass  die 
alte  römische  Gemeinde  ein  bestimmtes  Fasten  nicht  beobachtet, 
aber  Frieden  mit  denen  gehalten  hätte,  die  es  beobachteten,  also 
aus:  Ev  olq  xal  jigb  2coxr)goq  üigeoßvxegoi  ol  Jcgooxdvxeq  xqq 
exx/jjoiaq,  r/q  6v  vvv  aq)t]yf],  'Avixrjtov  Xeyofiev  xal  ffiov,  'Yyivov 
xe  xal  TeXeGcpogov  xal  Svoxov,  ovxe  avvol  exrjgrjßav  ovxe  xolq 
liEt  avxcöv  ejtexgejtov ,  xal  ovöev  tXaxxov  avxol  (irj  xrjgovvxeq 
eiQrjvevov  xolq  ajtb  xcöv  jtagoixicöv ,  ev  alq  exrjgelxo,  egxofievoiq 
jegbq  avxovq. 

16.  Euseb.,  h.  e.  V  praef.  (nach  einer  alten  Quelle):  lO  xr\q  lPco- 
fiaicov  IxxXrjöiag  euiloxojioq  2coxrjg  sjtl  öyöoov  exoq  ^ytjöduevoq 
xeXevrä  xbv  ßiov.  xovxov  öcoöexaxoq  aüib  xcöv  aJioöxöXcav  EXev- 
■d-egoq  öiaöeyßxcu.  exoq  6'  ?)v  enxaxaiöexaxov  avxoxgdxogoq  Avxca- 
vivov  Ovrjgov,  ev  cp  xaxd  xiva  fiegr]  xrjq  yrjq  öcpoögoxegov  avaggi- 
jiiod-evxoq  xov  xa&    ?]{iä>v  öccoyfiov. 

17.  Euseb.,  h.  e.  II,  25,  6:  rü'ioq  xaxd  Zecpvglvov  'Pco[iaicov 
yeyovcoq  ex'iöxoüiov ,  cf.  VI,  20,  3:  rä'iov  öidXoyoq  ejcl  cPcöjit]q  xaxd 
Zecpvglvov  Jigbq  IIqoxXov  xexivrjfievog  u.  Photius  Cod.  48:  xovxov 
xov  rd'iov  Jtgeüßvxegov  cpaoi  yeyevrjo&cu  xi]q  xaxd  Pcop]v  exxXrjßiaq 
sjtl  Ovixxogoq  xal  Zecpvglvov. 

IS.  Anonym,  saec.  III.  init.  bei  Euseb.,  h.  e.  V,  28,  3  s.:  <Paöl 
(seil.  Theodotiani)  xovq  [lev  jigoxegovq  äjtavxaq  xal  avxovq  xovq 
djioOxoXovq  üiageiXt]cpevai  xs  xal  öeöidaxevai  xavxa,  a  vvv  ovxoi 
Xeyovdt,  xal  xex^gipd-ca  xyv  äXJj&eiav  xov  xtjgvyfiaxog  fiexgi  xcöv 
ygövcov  xcöv  Bixxogoq,  oq  ?)v  xgioxaiöexaxoq  ajtb  JJexgov  ev  cPa>{iy 
EJilöxojioq,  ajrb  öe  xov  öiadöxov  avxov  Zecpvgivov  jtagaxexagdx&a1 
x?]v  aXiföeiav.  i)v  6  av  xvxbv  jii&avbv  xb  Xeyöfievov,  et  p]  jigcö- 
xov  fiev  avxejiijixov  avxolq  al  &elai  ygaepai.  xal  aöeX^cpcov  de 
xivcov  eöxl  ygdfifiaxa  JigeGßvxega  xcöv  XQ^vcav  xcöv  Bixxogoq, 
a  exelvoi  xal  jegbq  xd  eß-vfj  vjceg  x7]q  aX?]&eiaq  xal  xgbq  xdq  xoxe 
cuge'öeig  eygaipav,  Xeyco  de  Iovoxivov  xal  MtXxidöov  xal  Taxiavov 
xal  KXjjfievxoq  xal  extgeov  jrXeiovcov ,  ev  olq  djtadi  freoXoyelxai  o 
Xgioxog.  xd  ydg  Elgrjvaiov  xe  xal  MeXixcovoq  xal  xcöv  Xoutcöv  xlq 
uyvoel  ßtßXia,  &ebv  xal  dv&gcojcov  xaxayyeXXovxa  xbv  Xgiöxöv; 
.-rcöq  ovv  ex  xoöovxcov  excöv  xaxayyeXX^ofievov  xov  exxXrjöcaöxixov 
<pgovrj[iaxoq  evöexexai,  xovq  [ie%gi  Bixxogoq  ovxcoq  coq  ovxoi  XeyovOi 
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xsxrjgvyjvai;  Eusebius  fährt  fort:  jcgoözi&i]6i  ös  6  xb  jrgosigt]- 

[itvov  Gvvxä^ag  xegl  xov  xaxag^avrog  xrjg  örjXcoO-eiorjg  aigsöscog 
ßißXlov  xal  c'tXXrjv  xazd  Zs<pvgivov.  ysvoixsvrjv  jigä^iv  (folgt  die  Ge- 
schichte Natalis-Zephyrinus). 

19.  Hippol.,  Philosoph.  IX,  7:  yEjtty6vco  fiad-?]xsv6ag  KXsofisvqg. 
Ixgäxvvs  xb  öoyfia,  xaz  sxstvo  xaigov  Zecpvgivov  öisjcslv  von'itpvzog 
xr/v  sxxXr/Oiav. 

20.  Euseb.,  h.  e.  VI,  14,  10:  'O  (isv  xoi  'Aöafiüvziog  Zsyvgivov 
y.axa  xovöös  xovg  ygovovg  xrjg  'Pcopaicov  sxx,Xrfi'iag  tfyovfitvov  sjil- 
öijf/ijöcu  xfi    Pcofit,]  xal  avzög  Jtov  ygcupsi. 

21.  Hegesipp  bei  Euseb.  IV,  22,  2:  xal  sjrsfievsv  ?)  sxxXrjdä  r\ 
KogivMcov  sv  xäj  og&cö  Xöyco  fisygi  üglfiov  sjrtoxozievovzog  sv 
Koqiv&cq'  oig  övvsfii^a  jtXscov  dg  'Pcof/rjv  xal  övvötszgirpa  xolg 
Kogiv&loig  fj[i£Qag  Ixaväg,  sv  alg  Gvvavsjtärjfisv  xä>  ogß-cö  Xoycp. 
ysvöfisvog  ös  ev  Pcofiy  öiaöoftr/v  (?)  sjroirjödfirjv  fisygig  Avixrjzov, 
ov  -öidxovog  i]v  EXsv&sgog,  xal  jzagd  'Avixrjzov  öiaösysxai  Scozrjg, 
[/eß-  ov  EXsv&sgog.  sv  sxdöxij  ös  öiaöoyfj  xal  sv  ixäoxn  jiÖXel  ovxcog 
syst,  cog  o  vofiog  xrjgvOösi  xal  ol  jiQO(prjxai  xal  o  xvgiog. *) 

Die  hier  zusammengestellten  Datirungen  nach  Bischöfen  be- 
ziehen sich  sämmtlich  auf  die  älteste  Zeit,  nämlich  auf  den  Zeit- 
raum bis  zum  Anfang  des  3.  Jahrhunderts  (vor  der  Chronik  des 
Julius  Africanus).  Sie  sind  ausschliesslich  aus  Schriften  excerpirt, 
die  entweder  selbst  dieser  Zeit  angehören  oder  Quellen  dieses 
Alters  zu  ihrer  Grundlage  haben;  sie  sind  endlich,  wie  ich  hoffe, 
vollständig  gesammelt,  d.  h.  aus  dem  ganzen  Gebiet  der  uns  er- 
haltenen kirchlichen  Litteratur  der  Griechen  und  Römer. 

Überblickt  man  die  Tabelle  nun,  ohne  zunächst  noch  die  for- 
mellen Unterschiede  der  einzelnen  Angaben  zu  beachten,  so  ergiebt 
sich  als  erstes  und  wichtigstes  Resultat  der  Betrachtung:  alle  Da- 
tirungen nach  Bischöfen,  die  uns  bis  zum  Anfang  des  3.  Jahr- 
hunderts bekannt  sind,  beziehen  sich  auf  römische  Bischöfe.  Die  ein- 
zige Ausnahme —  Nr.  21,  wo  Hegesipp  mittheilt,  dassdie  korinthische 
Gemeinde  bis  zur  Regierung  des  Bischofs  Primus  orthodox  geblieben 
sei  —  fällt  schwerlich  iirs  Gewicht;  denn  Hegesipp  war  zur  Zeit 
des  Primus  auf  seiner  Romreise  nach  Korinth  gekommen,  hat  aber 
sein  Werk,  dem  die  Worte  entnommen  sind,  erst  geraume  Zeit 
später  geschrieben.  Er  wollte  nun  sagen,  dass  bei  seiner  An- 
wesenheit in  Korinth  die  reine  Lehre  geherrscht  habe,  und  da  er, 
wie  Eusebius  berichtet,  überall  die  Bekanntschaft  der  Bischöfe  zu 
machen  beflissen  war  und  die  Bischöfe  als  die  verantwortlichen 


1)  Vielleicht   geht  die  Stelle  Hieronymus'  de  vir.  inl.  64  auf  eine  alte  An- 
gabe zurück.     Doch  lässt  sich  das  nicht  entscheiden. 


170  Einleitende  Untersuchungen. 

Träger  der  Orthodoxie  betrachtet  hat,  so  nannte  er  den  Bischof 
der  Korinther.  Dass  nach  bischöflichen  Kegierungen  in  Korinth 
datirt  worden  ist,  wird  man  deshalb  nicht  schliessen  dürfen. 

Das  zweite  Resultat  der  Tabelle  ist  die  Erkenntniss,  dass  nicht 
nur  römische,  sondern  auch  ausserrömische  Schriftsteller  Vorgänge 
in  der  römischen  Gemeinde  nach  der  Regierungszeit  der  dortigen 
Bischöfe  datirt  haben. 

Das  dritte  Ergebniss  ist,  dass  einige  dieser  nach  Bischofs- 
regierungen datirten  Tatsachen  mit  Listen  der  römischen  Bischöfe 
in  Verbindung  stehen. 

Die  letztere  Beobachtung  verlangt  eine  genauere  Untersuchung. 
Vorher  sind  aber  die  Fälle  zu  eliminiren,  welche  für  die  Frage, 
ob  die  Daten  mit  der  römischen  Bischofsliste  in  Verbindung  ge- 
standen haben,  sicher  nicht  in  Betracht  kommen.  Auszuscheiden 
ist  zunächst  die  einem  Brief  Cyprian's  entnommene  Stelle  (Nr.  8), 
weil  sie  augenscheinlich  dem  Werk  des  Irenäus  (Nr.  7)  entlehnt  ist. 
Ebenso  ist  über  Nr.  9  (Epiphanius'  Mittheilung  über  Cerdo)  zu 
urtheilen;  auch  sie  ist  aus  Irenäus  geflossen.1)  Ferner  müssen  die 
Fälle  Nr.  17 — 20,  welche  sich  auf  den  Bischof  Zephyrinus  beziehen, 
unberücksichtigt  bleiben.  Sie  sind  zwar  sämmtlich  nicht  unwichtig, 
aber  dass  sie  im  Zusammenhang  mit  einer  Bischofsliste  gestanden 
haben,  ist  unglaublich.  Die  Mittheilung  des  Eusebius,  Gajus  habe 
in  Rom  seinen  Dialog  gegen  den  Montanisten  Proklus  z.  Z.  Zephyrin's 
geschrieben  (Nr.  17),  ist  wahrscheinlich  aus  dem  Buche  selbst  ab- 
strahirt.  Die  Angabe  Hippolyt's  über  die  Zeit  des  Monarchianers 
Kleomenes  (Nr.  19)  entstammt  der  eigenen  frischen  Erinnerung  des 
römischen  Autors.  Dass  Zephyrin  Bischof  in  Rom  war,  als  Origenes 
die  Stadt  besuchte  (Nr.  20),  hat  Origenes  selbst  „irgendwo"  gesagt. 
Es  ist  nicht  ohne  Bedeutung,  dass  er  den  Bischof  ausdrücklich 
genannt  hat;  aber  von  einer  Bischofsliste  ist  nicht  die  Rede. 
Anders  steht  es  mit  der  Mittheilung  des  Anonymus  —  wahrschein- 
lich Hippolyt's  —  in  Nr.  18.  Sie  zeigt  uns,  dass  in  Rom  von  den 
Monarchianern  die  Wandelung  der  herrschenden  Ansichten  nach 
Bischofsregierungen  bestimmt  und  damals  eine  Bischofsliste  zu 
Grunde  gelegt  wurde,  in  der  Victor  als  der  13.  Bischof  bezeichnet 
war,  sie  zeigt  ferner,  dass  der  kirchliche  Gegner  der  Monarchianer 
mit  grosser  Sicherheit  die  berühmtesten  Schriftsteller  der  Kirche, 
und  zwar  ausserrömische  Schriftsteller,  zu  datiren  vermochte  —  in 
Bezug  auf  die  Frage,  ob  sie  vor  der  Regierung  Victors  oder  nach 
ihr  geschrieben  haben  — ,  sie  beweist  also,  wie  geläufig  in  Rom 


1)  Ob  es  mit  der  Angabe  des  Epiphanius  Nr.  11  ebenso  steht,  wird  unten 
zu  untersuchen  sein. 
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am  Anfang  des  3.  Jahrhunderts  Datirungen  nach  den  römischen 
Bischöfen  gewesen  sind;  aber  der  ganze  Abschnitt  selbst  steht 
nicht  direct  mit  einer  Bischofsliste  in  Verbindung.  Auch  Nr.  16 
scheide  ich  aus,  weil  das  Zusammenfallen  des  Amtsantritts  des 
Eleutherus  mit  der  Verfolgung  in  Gallien  als  zufällig  zu  beurtheilen 
ist,  Die  gallische  Verfolgung  ist  auf  das  17.  Jahr  M.  Aurel's, 
nicht  auf  die  Zeit  des  Eleutherus  datirt. 

Es  bleiben  somit  die  Angaben  des  Hegesippus,  Irenäus,  des 
Verfassers  des  Muratorischen  Fragments,  des  Hippolytus,  Tertullian, 
ferner  des  Gewährsmanns  des  Epiphanius,  endlich  des  Pseudoter- 
tullian  als  solche  übrig,  die  darauf  untersucht  werden  müssen,  ob 
sie  mit  einer  Liste  römischer  Bischöfe  in  Zusammenhang  gestanden 
haben.  Zuvor  aber  ist  festzustellen,  was  wir  von  der  römischen 
Bischofsliste  in  der  Zeit  vor  Julius  Africanus  wissen. 

D. 

Es  ist  oben  bewiesen  worden,  dass  Julius  Africanus,  Eusebius 
und  der  Liberianus  eine  römische  Liste  aufweisen,  die  also  lautete 
(Africanus  gab  nicht  die  Amtszeiten,  sonder  markirte  die  Amts- 
antritte nach  Kaiserjahren): 
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Sicher  ist,  dass  man  in  Born  am  Ende  des  2.  Jahrhunderts 
Petrus  nicht  als  Bischof  gezählt  hat ;  denn  Irenäus  bezeichnet  den 
Sixtus  ausdrücklich  als  den  6.  Bischof  und  hebt  den  Paulus  als 
Begründer  der  römischen  Kirche  nicht  minder  hervor  als  den 
Petrus.  Auch  noch  am  Anfang  des  3.  Jahrhunderts  ist.  Petrus  nicht 
als  erster  römischer  Bischof  gezählt  worden:   denn   der  römische 
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Verfasser  jener  Schrift,  die  Eusebius  h.  e.  V,  28  ausgeschrieben  hat 
(s.  oben  Nr.  18),  zählt  den  Victor  als  13.  Bischof,  rechnet  den  Petrus 
also  in  die  Liste  nicht  ein.1)  Die  Umstellung  des  Clemens  ferner 
(gleich  nach  Petrus),  die  sich  schon  bei  Tertull.  de  praescr.  32 
ankündigt  und  später  nicht  selten  ist,  sowie  die  Spaltung  des 
Anenkletus  in  einen  Kletus  und  Anenkletus  brauchen  hier  nicht 
in  Betracht  gezogen  zu  werden,  da  es  sicher  ist,  dass  die  Liste  so 
gelautet  hat,  wie  wir  sie  oben  wiedergegeben  haben.  Was  endlich 
die  Zahlen  für  die  Amtsjahre  betrifft,  so  sind  es  diejenigen,  welche 
bereits  am  Anfang  des  3-  Jahrhunderts  in  Rom  gültig  gewesen 
sind.  Rechnet  man  die  14  Ziffern  zusammen,  so  erhält  man  die 
Zahl  153  (152. 154);  addirt  man  diese  Zahl  zum  Jahre  64,  dem  Todes- 
jahr des  Petrus  und  Paulus,  so  erhält  man  für  den  Amtsantritt 
des  Calixt  das  Jahre  217(216. 21S).  Calixt  und  Urban  haben  zu- 
sammen 13  Jahr  regiert.  Man  kommt  also  für  den  Amtsantritt 
des  Pontian  auf  das  Jahr  230  (229.  231).  In  der  That  ist  es 
sicher  beglaubigt,  dass  Pontian  (am  21.  Juli)  230  ange- 
treten ist,2)  Somit  gewinnt  die  alte  römische  Liste,  indem  sie 
vom  Tode  des  Petrus  bis  zum  Amtsantritt  des  Calixt  153  Jahre 
rechnet,  wirklich  den  wesentlich  richtigen  Endpunkt,  nämlich  das 
Jahr  217/8.  Sie  scheint  also  durch  ein  näher  nicht  mehr  nachweis- 
bares Verfahren  die  gebrochenen  Jahre  so  ausgeglichen  zu  haben, 
dass  die  Rechnung  auch  bei  Einsetzung  von  ganzen  Zahlen  im 
Schlussresultate  stimmte 3). 


Lightfoot  hat  die  Untersuchungen  über  die  älteste  römische 
Bischofsliste  in  einer  doppelten  Richtung  weiter  zu  führen  gesucht. 
Er  hat  I.  die  Liste  auf  ihre  Zuverlässigkeit  geprüft  und  will  das 
überraschende  Ergebniss  gewonnen  haben,  dass  sie  vom  Amtsantritt 
des  Clemens  —  als  c.  vom  Jahre  SS  an  ■ —  verlässlich  sei4),  ja  dass 


1)  Die  Bezeichnung  des  Hygin  als  9.  Bischof  an  zwei  Stellen  im  Text 
des  Irenäus  ist  als  absichtliche  Correctur  zu  betrachten  (Petrus  sollte  mitgezählt 
werden). 

2)  Hieraus  ergiebt  sich  nun  auch,  dass  für  die  Regierungszeit  des  Victor 
und  Zephyrin  wirklich  28  Jahre  (nicht  27  oder  29)  anzusetzen  sind.  Victor  ist 
nach  dieser  Liste  189  angetreten  und  ist  198  oder  199  gestorben;  Zephyrin 
starb  217. 

3)  Zu  dieser  römischen  Bischofsliste,  deren  Jahre  er  in  Kaiseijahre  über- 
trug, hat  Africanus  die  antiochenischen  Bischöfe  gestellt  nach  einer  willkürlichen 
Ordnung  (bis  Maximin),  da  er  keine  Jahre  für  sie  besass. 

4)  Was  die  Zahlangaben  betrifft,  natürlich  nur  relativ  verlässlich,  da  sie 
in  ganzen  Zahlen  gegeben  und  die  Vacanzzeiten ,  die  möglicherweise  mehrmals 
stattgefunden  haben,  nicht  berücksichtigt  sind. 
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schon  Linus  und  Anencletus  monarchische  Bischöfe  gewesen  seien, 
und  er  hat  IL  das  Verzeichnis  auf  den  Schriftsteller  Hegesippus 
zurückgeführt  und  damit  eine  noch  frühere  Abfassungszeit  für 
dasselbe  festgestellt;  denn  Hegesipp  habe  nach  Euseb.,  h.  e.  IV,  22, 2 
seine  chronologische  Arbeit  zur  Zeit  des  Anicet  gemacht  und  unter 
Eleutherus  publicirt.  Diese  beiden  Nachweisungen  werden  nun  zu 
prüfen  sein. 

I.  L.  c.  p.  340  schreibt  Lightfoot:  To  Linus  and  Cletus  (or 
Anencletus)  twelve  years  each  are  assigned.  The  symmetry  of  the 
numbers  suggests  that,  where  no  direct  information  was  attainable, 
the  author  of  the  list  divided  the  vacant  space  —  a  rough  quarter 
of  a  Century  —  between  them.  As  regards  the  names  I  see  no 
reason  to  question  that  they  not  only  represent  historical  persons, 
but  that  they  were  bishops  in  the  sense  of  monarchical  rulers  of 
the  Eoman  Church,  though  their  monarchy  may  have  been  much 
less  autocratic  than  the  episcopate  even  of  the  succeeding  Century. 
With  Clement  we  seem  to  emerge  into  the  dawn  of  history.  He 
at  all  events  has  a  historical  recorcl  independently  of  the  catalogue, 
Let  me  add  also  that  I  see  no  sufflcient  ground  for  placing  the 
daybreak  of  the  papal  chronology  at  the  epoch  of  Xystus,  whose 
episcopate  may  be  dated  ronghly  at  115  bis  125  p.  Chr.  Those  who 
take  up  this  position  (Lipsius,  Chronol.  169.  363;  Jahrbb.  f.  Protest. 
Theol.  VI  p.  119)  have  no  other  reason  for  their  opinion  than  that 
Irenaeus,  writing  to  Victor  in  the  last  decade  of  the  Century  and 
speaking  of  the  .Roman  usage  as  regards  Easter,  appeals  to  the 
practice  of  „the  eiders  who  before  Soter  presided  over  the  Church" 
of  Rome,  „Anicetus  and  Pius,  Hyginus  and  Telesphorus  and  Xystus" 
(Euseb.,  h.  e.  V,  24),  but  this  has  reference  solely  to  the  Paschal 
question,  in  which  case  he  does  not  go  beyond  livmg  memory  in 
Support  of  his  contention.    It  does  not  in  any  sense  mark  a  period. 

Zum  Beweise  dieser  Thesen  führt  Lightfoot  an,  dass  die  Zahl- 
angaben der  Liste  an  drei  Stellen  durch  anderweitige  chronologische 
Data,  die  sicher  stehen,  controlirt  und  bestätigt  werden.  1.  Nach 
Hippolyt,  Philosoph.  IX,  11  steht  es  fest,  dass  der  nachmalige 
römische  Bischof  Calixt,  als  er  noch  Sklave  war,  von  dem  Stadt - 
präfecten  Fuscianus  verurtheilt  worden  ist, und  dass  damals  Commodus 
regierte  und  Victor  römischer  Bischof  war.  Fuscianus  kann  aber 
nicht  vor  dem  Jahre  189  Stadtpräfect  geworden  sein  und  war  es 
jedenfalls  nicht  mehr,  als  Commodus  am  Ende  des  Jahres  192  er- 
mordet wurde.  Nach  der  alten  römischen  Bischofsliste  fällt  aber 
der  Amtsantritt  des  Bischofs  Victor  in  die  Jahre  188  —  190  (wahr- 
scheinlich 189).  Also  stimmt  das  Datum.  2.  Nach  den  Unter- 
suchungen von   Waddington  u.  A.   soll   es  höchst  wahrscheinlich 
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sein,  class  Polykarp  am  23.  Februar  155  Märtyrer  geworden  ist. 
Er  hat  aber  nach  Irenäus  Eom  zur  Zeit  des  Bischofs  Anicet  besucht. 
Nach  der  alten  römischen  Bischofsliste  hat  Anicet  i.  d.  J.  154 — 156 
(wahrscheinlich  freilich  i.  J.  155)  sein  Amt  angetreten.  Ist  also 
Polykarp  i.  J.  154  nach  Koni  gereist,  so  kann  er  dort  wirklich  den 
Anicet  als  Bischof  getroifen  haben.  3.  Aus  inneren  Gründen  und  auf 
Grund  des  Berichts  des  Hegesipp  ist  der  1.  Clemensbrief  zur  Zeit 
Domitian's  und  zwar  am  Ende  seiner  Regierungszeit  i.  J.  95  oder 
96  geschrieben.  Nach  der  alten  römischen  Bischofsliste  fällt  die 
Regierungszeit  des  Bischofs  Clemens,  wenn  man  von  den  sicheren 
Daten  des  Todes  des  Fabian  oder  der  Resignation  des  Pontian  aus 
rückwärts  rechnet,  in  die  Jahre  86/8—95/6  (richtiger  88—97),  wenn 
man  die  9  Jahre  seiner  Regierung  aber  mit  Eusebius  im  3.  Jahr 
Trajan's  schliessen  lässt,  zwischen  91/2  und  100.  Auch  hier  werden 
also  die  Zahlenangaben  der  Liste  bestätigt. 

Zunächst  lässt  sich  die  Zahl  solcher  Bestätigungen  noch  um 
eine  vermehren.  Nach  Euseb.,  h.  e.  IV,  21  ist  Dionysius  von  Korinth 
Bischof  z.  Z.  des  Marc  Aurel  gewesen.  Nach  h.  e.  IV,  23,  9  hat 
er  eine  Epistel  an  die  Römer  geschrieben,  ejtiöxoxcp  rät  xöts 
2c3t7jql  jigoGcpcovovGa.  Nach  der  alten  römischen  Bischofsliste  war 
Soter  von  165/7—173/5  (166—174)  Bischof,  also  in  der  That  zur 
Zeit  Marc  Aurel's. 

Allein  —  selbst  wenn  diese  Bestätigungen  noch  zahlreicher 
wären  —  hat  Lightfoot  wirklich  bewiesen,  was  er  beweisen  wollte? 
Er  behauptet,  dass  alle  Bischöfe  von  Linus  ab  bereits  monarchische 
Bischöfe  gewesen  seien,  und  von  Clemens,  d.  h.  vom  letzten  De- 
cennium  des  1.  Jahrhunderts,  an  fühlt  er  sich  vollends  sicher, 
Auch  gesteht  er,  kein  anderes  Gegenargument  gegen  dieses  Er- 
gebniss  zu  kennen,  als  die  haltlose  Annahme,  die  Bischöfe  vor 
Xystus  könnten  noch  nicht  wirkliche  Bischöfe  gewesen  sein,  weil 
Irenäus  bei  Euseb.,  h.  e.  V,  24  die  römischen  Bischöfe  rückwärts 
nur  bis  Xystus  aufzähle.  Auf  dieses  Argument  möchte  ich  mich 
freilich  auch  nicht  berufen,  da  derselbe  Irenäus  im  3.  Buch  seines 
Hauptwerkes  Linus,  Anenkletus,  Clemens,  Euarestus  und  Alexander 
ebenso  als  „monarchische  Bischöfe"  aufführt,  wie  ihre  Nachfolger. 
Auch  dass  Irenäus  die  Vorgänger  des  Soter  nicht  „Bischöfe",  sondern 
„Presbyter"  nennt,  ist  nicht  zu  urgiren.  Aber  es  ist  auffallend, 
dass  Lightfoot  andere  Argumente,  die  gegen  seine  und  die  officielle 
römische  Annahme  sprechen,  die  Bischöfe  vom  Tode  des  Petrus  ab 
seien  „bishops  in  the  sense  of  monarchical  rulers  of  the  Roman 
Church"  gewesen,  nicht  anerkennt. 

1.  Das  wichtigste  innerhalb  der  römischen  Gemeinde  entstandene 
Buch,  der  Hirte  des  Hermas,  stammt  aus  inneren  Gründen,  so  wie 
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es  vorliegt,  aus  der  nachtrajanischen  Zeit1),  nach  dem  Zeugniss 
des  Muratorischen  Fragments  und  des  Hippolyt  (Catal.  Liberianus) 
aus  der  Zeit  des  „Bischofs  Pius",  also  —  auf  die  Liste  berechnet 
—  zwischen  139/41  und  154/6  (140— 155). 2)  Aber  das  Buch  selbst 
zeigt  unwidersprechlich  deutlich,  dass  damals  die  römische  Kirche 
von  einem  Presbytercollegium  geleitet  wurde  und  wohl  Bischöfe 
besass,  dass  jedoch  ein  monarchischer  Bischof  noch  fehlte.  Vis.  II, 
4,  3  heisst  es:  öv  6s  avcqvcoOXi  £fe  xavxr\v  x?]v  Jtohv  [isxct  xcöv 
jiQsOßvxsQcov  xcöv  jtQO'iOrafievcov  xrjg  exx2.r/6iag,  vergl.  Vis.  III,  1,8. 
Auch  an  den  beiden  Stellen,  wo  Bischöfe  erwähnt  werden,  er- 
scheinen sie  nur  im  Plural;  s.  Vis.  III,  5,  1  und  Simil.  IX,  27,  2 
(zusammengestellt  mit  ptlögsvoil).  Dasselbe  ist  der  Fall  in  Bezug 
auf  „Hirten".  Eine  Mehrzahl  von  verantwortlichen  Hirten  wird 
vorausgesetzt  (Sim.  IX,  31,  5.  6).  Vis.  III,  9,  7  liest  man:  Nvv  ovv 
v[ilv  /Jya>  xolg  JtQOTjyovfiEvoiq  xrjg  sxxlrjOiag  xal  xolg  jrgcoxoxad-e- 
ÖQivaig  —  also  wiederum  ein  Collegium.  Vis.  II,  2,  6  heisst  es: 
'Eoelg  ovv  xolg  jiQorjyov[ievoLg  xrjg  sxxXrjoiag  iva  xaxoQß-axJcovxai 
rag  oöovg  ctvxcov  Iv  öixaioavvy  xxl.  Mand.  XI,  12  wird  dem 
falschen  Propheten  vorgeworfen,  dass  er  sich  „erhöhe  und  die 
jiQcoxoxafredola  haben  wolle",  und  Sim.  VIII,  7,  4,  6  werden  solche 
getadelt,  die  da  haben  tjqlöv  xiva  sv  alli]loig  jzsqi  jiqcoxs'icov  xal 
xeqI  d6gt]Q  xivög,  aber,  fährt  Hermas  fort,  ev  xaig  hvxolaig  tieqI 
jTQcoxelcDv  rj  jisqI  öo^rjg  xivbg  ovx  löxiv.  Die  zuletzt  angeführten 
Stellen  mögen  darauf  hinweisen,  dass  der  monarchische  Episkopat 
damals  im  Anzug  war;  aber  von  diesem  selbst  ist  in  dem  Buche 
keine  Spur  zu  finden.  Ist  dem  so,  dann  hat  es  in  Born  noch  geraume 
Zeit  nach  Trajan's  Regierung  keinen  monarchischen  Episkopat  ge- 
geben, dann  ist  aber  auch  die  Angabe,  der  Hirt  des  Hermas  sei 
zur  Zeit,  „da  Pius  auf  der  Cathedra  der  Stadt  Born  sass",  ge- 
schrieben, streng  genommen  unrichtig  und  kann  nur  den  Werth 
einer  ungefähren  Zeitbestimmung  haben,  d.  h.  das  Buch  ist  verfasst 
zu  der  Zeit,  als  Pius  im  regierenden  Collegium  der  römischen  Ge- 
meinde sass. 

2.  Ignatius,  der  Bischof  von  Antiochien,  schrieb  in  der  Zeit 
Hadrian's  oder  Trajan's  sieben  Briefe.  Sechs  von  ihnen  sind  an 
kleinasiatische  Gemeinden  gerichtet  bez.  an  den  Bischof  Polykarp 


1)  Dies  wird  allerdings  von  Lightfoot  —  auch  von  Caspari  und  Zahn 
—  bestritten,  aber,  wie  mir  scheint,  mit  unzureichenden  Gründen,  s.  meine  Aus- 
gabe. Selbst  wenn  sie  Recht  hätten,  wäre  jedenfalls  für  die  Zeit  um  das  Jahr 
100  bewiesen,  dass  es  damals  einen  monarchischen  Episkopat  in  Rom  noch  nicht 
gegeben  hat. 

2)  Spricht  man  dieser  Datirung  jede  Glaubwürdigkeit  ab,  so  erschüttert 
man  damit  die  ganze  alte  römische  Überlieferung  im  Fundament. 
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von  Smyrna,  einer  an  die  römische  Gemeinde,  In  jenen  sechs 
Briefen  wird  durchweg  die  Institution  des  monarchischen  Epi- 
skopats in  Kleinasien  vorausgesetzt,  die  Autorität  des  Bischofs  be- 
stärkt und  mit  vielen  Worten  der  Episkopat  gefeiert  und  für  den 
Halt  der  Gemeinde  erklärt.  In  dem  Schreiben  nach  Born  dagegen 
fehlt  jede  Ermahnung  zur  Einigkeit  mit  dem  Bischof,  ja  jede  Er- 
wähnung der  Institution  des  monarchischen  Episkopats.  Ignatius 
selbst  nennt  sich  in  diesem  Brief  „rbv  kmöxonov  SvQiaq"  (c.  2,2); 
er  schreibt  (c.  9,  1):  „Gedenket  in  euerer  Fürbitte  der  Kirche  in 
Syrien,  die  statt  meiner  Gott  zu  ihrem  Hirten  hat.  Jesus  Christus 
wird  sie  allein  überwachen  (sjuoxojtrjösi)  und  euere  Liebe."  Also 
auch  hier  ist  eines  römischen  Bischofs  nicht  gedacht  und  ebenso- 
wenig am  Schluss.  Überall  ist  die  ganze  Gemeinde  angeredet,  selbst 
in  solchen  Sätzen  wie:  ovösjcots  hßaöxävare  ovösva,  aXXovq  eöi- 
öät-are,  wo  die  Erwähnung  der  besonderen  Verdienste  ihrer  mo- 
narchischen Bischöfe,  wenn  es  solche  gegeben  hätte,  sehr  nahe  lag 
Man  kann  einwenden,  Ignatius  habe  an  die  ganze  Gemeinde  und 
nicht  an  den  Bischof  geschrieben  und  er  habe  eine  unbekannte 
Gemeinde  nicht  ermahnen  wollen.  Allein  auch  die  übrigen  Briefe 
sind  mit  Ausnahme  eines  einzigen  an  Gemeinden  geschrieben  und 
zeigen,  dass  der  Verfasser  in  der  Idee  des  Episkopats  lebte.  Hätte 
er  nach  seiner  sonstigen  Art  den  Bischof  nicht  erwähnen  müssen, 
wenn  er  gewusst  hätte,  dass  ein  solcher  vorhanden  sei?  Diese 
Frage  ist  wohl  gestattet,  wenn  auch  zuzugeben  ist,  dass  das  Argu- 
ment nur  im  Zusammenhang  mit  dem  aus  Hermas  erhobenen  That- 
bestande  von  erheblichem  Gewicht  ist. 

3.  Von  den  drei  Beweisen,  die  Lightfoot  oben  für  die  Zu- 
verlässigkeit der  Liste  angeführt  hat,  unterliegt  der  erste  keinem 
Bedenken.  Aber  er  ist  auch  ohne  besonderen  Werth;  denn  dass 
eine  Liste,  die  unter  Calixt  —  vielleicht  schon  früher  —  verfasst 
ist,  in  Bezug  auf  den  Amtsantritt  des  noch  nicht  20  JJ.  vorher 
gestorbenen  Victor  nicht  Irrthümliches  enthalten  wird,  ist  ohne 
Weiteres  klar.  Bedenken  aber  erregt  das  zweite  Argument.  Poly- 
karp  soll  am  23.  Februar  155  Märtyrer  geworden  sein.  Er  ist 
aber  —  nach  dem  unumstösslichen  Zeugniss  des  Irenäus  —  in  Rom 
gewesen  und  hat  dort  mit  dem  Bischof  Anicet  verhandelt.  Die 
Liste  lässt  für  den  Amtsantritt  des  Anicet  zur  Noth  die  JJ.  154 
bis  156  offen,  höchst  wahrscheinlich  meint  sie  das  J.  155.  Aber 
156  und  155  können  überhaupt  nicht  in  Betracht  kommen,  da  der 
im  Februar  155  gemarterte  Polykarp  den  Anicet  schon  als  Bischof 
in  Born  gesprochen  hat.  Also  lässt  sich  diese  Nachricht  mit  der 
Liste  nur  dann  eben  noch  vereinigen,  wenn  Anicet  im  J.  154  Bischof 
geworden  ist  und  Polykarp  in  diesem  Jahre  seine  Reise  nach  Rom 
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unternommen  hat.    Jeder  sieht,  wie  peinlich  diese  Chronologie  wird. 
Man  muss  für  die  Reise  des  Polykarp  das  letzte  Jahr  vor  seinem 
Tode  (154)  pressen,  und  man  muss  für  den  Amtsantritt  des  Anicet 
das  nach   der    Liste   frühest  mögliche,  ja  kaum  mehr    mögliche 
Datum  (154)  wählen!    Allein  dennoch  ist  hier  vielleicht   eine  Be- 
stätigung der  Liste  zu  sehen:   Die  jetzt  geläufige  Ansetzung   des 
Todes  des  Polykarp  auf  das  Jahr  155  (156)  ist  nämlich,  wie  sich 
an  einer  anderen  Stelle  zeigen  wird,  nicht  ganz  sicher  beglaubigt. 
Polykarp  kann  auch   später  gemartert  worden  sein.    Dann  aber 
ist  die  bestimmte  Mittheilung,   er  habe  in   Rom  den  Anicet  als 
Bischof  getroffen,  ohne  jede  Schwierigkeit  (doch  s.  darüber  später). 
Das   dritte  Argument  Lightfoot's  geht  von  der  Annahme  aus, 
dass  der  Clemensbrief  im  Jahre  95/6  von  dem  römischen  Clemens 
geschrieben  ist,  und  dass  die  Liste  für  diesen  Bischof  auf  die  Jahre 
86/8—95/6   (88—97)    führt.      Beide  Annahmen  sind  m.  E.  richtig. 
Aber  man  wusste  in  Rom  im  2.  Jahrhundert  und  im  Anfang  des 
3.  natürlich,  dass  das  gehaltvolle  Gemeindeschreiben  nach  Korinth, 
an  welches  z.  B.  Dionysius  von  Korinth  die  Gemeinde  noch  um 
170  dankbar  erinnert  hat,  von  einem  Presbyter  Clemens  am  Ende 
der  Regierungszeit  Domitian's  geschrieben  worden  ist.    Dass  man 
dieses  Datum  berücksichtigte,  als  man  eine  bezifferte  Bischofsliste 
aufstellte,  in  der  auch  Clemens  eine  Stelle  fand,  kann  nicht  auffallen. 
4.   Oben  S.  166  sind  zwei  Stellen  aus  Epiphanius  mitgetheilt 
worden.    Die  erste  (über  Cerdo)  konnte  sofort  auf  Irenäus  zurück- 
geführt  werden.     Die  zweite  heisst  vollständig  so:    cO  Magxicop 
avEiOiv   sig   xt)v    Pcofirjv    avx?)v   (isxa   xb    XElEVxrfiai    Yylvov   xov 
ejiiOxojiov    Pa>tur]g.     ovxog   ös  Evaxog  i]v  ajib  ÜExgov  xal  IlavXov 
xcöv  ajioßxolcov.     xal  xolg  sxi  jtgsößvxaig  ztsgiovöi  xal  djib  xcöv 
Hafrrjxwv  xcöv  djioOxblcov  bgficofiEvoig  övfißakoöv  (das  ist  irenäisch- 
hippolytische  Sprache)  xjxel  öwax^vai,  xal  ovösig  avxoö  dvyxsxcö- 
Qtjxs'   t,7]lco   Zowtbv   EJiccgd-slg  cog  ovx  ajcsllrjipe  xijV   jcgoEÖglav  xe 
xal  eiödvöiv  xtjv  Ixxlrfiiag  ejilvoeZ  tavxm  xal  jtgoöcpEvysi  xrj  xov 
ajtaxEcövog  Ksgöwvog   atgEöEi.     xal  aQXExai,    (6g  eIjieZv,    e£,  avxrjg 
xfjg  aQxrjg  xal  mg  aitb  d-vgcöv  xoöv  C,?]xr/fxäxcov  jiqoxe'iveiv  xolg  xax 
exeIvo  xaigov  üiQEößvxEQOig  xovxo  xb  ^xrjfia'  (folgt Matth.  9,  17). 
xal    mg   xovxo    7]xovoav   bl   EJiiEixElg   xal  jtavayioi  xr/g  ayiag  xov 
&eov    ExxXrjöiag  Jig  eoßvxsgoi  xal  öiöaaxaXoc  eXejov  xxX.     Es 
steht  fest,  dass  der  wesentliche  Inhalt  dieses  Stücks,  welcher  sich 
auch  bei  Philastrius  h.  45  (Pseudotertull.  de  haeres.  17)  findet,  aus 
dem  Syntagma  Hippolyt's  stammt.1)    Also  hat  Hippolyt,  auf  alter 
Überlieferung  fussend,   dem  Marcion  bei  seiner  Ankunft  in  Rom 

1)  S.  Lipsius,  Z.  Quellenkritik  des  Epiphanios  S.  197  ff. 
Harnaok,  Altchristl.  Litteratui'gesch.  II,  1.  12 
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nicht  einen  Bischof,  sondern  ein  Collegium  von  Presbytern  und 
Lehrern1)  gegenüber  gestellt.  Dass  er  damit  einen  Bischof  aus- 
geschlossen hat,  war  ich  früher  geneigt  anzunehmen,  aber  ich 
wies  bereits  auf  eine  andere  Möglichkeit  hin.  In  der  That  schliesst, 
wie  ich  nun  sehe,  die  Stelle  die  Existenz  eines  Bischofs  nicht  aus, 
so  class  die  gleich  darauf  folgenden  Worte,  Marcion  sei  nach  Bom 
gekommen  fista  ro  rsXevxrjöai  'Fylvov  xbv  sji'iGxojzov  ^Pm^q,  ovxog 
ös  svarog  i)v  axb  ütxQov  xtX.  aus  derselben  Quelle  stammen 
wird,  wie  der  ganze  Bericht — Hippolyt.  Dass  Epiphanius  sie  auf 
Grund  der  Irenäus-Lectüre  combinirt  hat,  ist  unwahrscheinlich. 

5.  Irenäus  durchbricht  die  Aufzählung  der  Namen  der  römischen 
Bischöfe  (III,  3,  3)  nach  Clemens  bis  zum  Schluss  nur  ein  einziges 
Mal,  um  bei  Telesphorus  die  Bemerkung  hinzuzufügen:  og  xal 
kvöö^coq  l[KXQTVQrj6ev.  Nach  dem  damaligen  Sprachgebrauch  kann 
das  sowohl  heissen  „der  ein  herrliches  Zengniss  vor  der  Obrigkeit 
abgelegt  hat",  als  auch  „der  in  herrlicher  Weise  Märtyrer  geworden 
ist"  2)  Zu  entscheiden  ist  zunächst  nicht;  so  viel  aber  ist  gewiss, 
dass  man  in  Bom  z.  Z.  des  Irenäus  nur  von  einem  Bischof,  eben 
dem  Telesphorus,  wusste,  class  er  ein  herrliches  Zeugniss  vor  der 
Obrigkeit  abgelegt  hat.  Nun  schreibt  aber  Tertullian  (adv.  Valent.  4): 
„Speraverat  episcopatom  Valentinus,  quia  et  ingenio  poterat  et  elo- 
quio.  sed  alium  ex  martyrii 3)  praerogativa  loci  potitum  indignatus 
de  ecclesia  authenticae  regulae  abrupit".  Diese  Scene  hat  nach 
Tertullian  de  praescr.  30  in  Bom  stattgefunden.  Hier  ist  nach 
dem  Bericht  des  Tertullian  Valentin  einem  Confessor  bei  der  Wahl 
nachgesetzt  worden.  Dieser  Confessor,  der  „Bischof"  geworden  sein 
soll,  kann  nach  dem  eben  Ausgeführten  nur  Telesphorus  gewesen 

1)  S.  über  die  Stellung  und  Bedeutung  der  „Lehrer"  in  der  römischen 
Gemeinde  den  Hirten  des  Hermas  Vis.  III,  5,  1 ;  Mand.  IV,  3,  1 ;  Sim.  IX,  15,  4 ; 
16,  5;  25,  2. 

2)  So  schreiben  die  Verfasser  des  Briefes  von  Lyon  und  Vienne  über  die 
in  der  Verfolgung  am  Leben  gebliebenen  Confessoren  (bei  Euseb.,  h.  e.  V,  2,  2): 
ovx  avxol  (/.ÜQzvQttQ  savxovq  dvsxrjQvxxov,  ovxs  fitjv  rjfxlv  inkxQETiov  xovxto  xw 
ovöfiUTi  nQoaayoQsisLV  avxovq,  dX.X1  ei'  noxs  xiq  r^iiLv  6t  emaxoXrjq  r\  öia 
Xöyov  /xÜQxvQaq  avxovq  nooosTnsv  (das  scheint  also  das  Gewöhnliche  gewesen 
zusein),  ensnXrjaoov  nixocäq'  ijöeatq  yceg  nagfywQOvv  xrjv  xrjq  fiaQXVQiaq  itgoo- 
r\yoQiav  xcö  Xqioxw  ,  xiS  mar m  xal  dXrj&iviö  fiägzvgi  xal  inijxifivrjoxovxo 
xiöv  £§s?.rjXv&6x<ov  tjöi]  /j.aQXVQ(ov  xal  sXsyov  ixsTvoi  r\Sr\  [mxqxvqsc,  ovq  iv  xf} 
OftoXoylc:  Xgioxoq  rj^lcoasv  dvaXrj(f&fjvai,  imo(pQayiaäf/.evoq  avxwv  äta  xfjq 
igödov  x?jv  ßagxvQiav  (also  die  fxagxvgia  ist  auch  ihnen  das  offene  Bekenntniss 
vor  der  Obrigkeit,  welches  durch  den  Tod  lediglich  besiegelt  wird),  rifxelq  de 
ofAoXoyoi  ßsxQioi  xal  xanstvol.  Also  erst  damals  begann  die  Differenzirung  im 
Sprachgebrauch  des  Wortes. 

3)  „Martyrium-'  muss  hier  den  Confessor,  nicht  den  Märtyrer  bezeichnen-, 
unsere  in  der  vorigen  Anmerkung  begründete  Ansicht  bestätigt  sich  also. 
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sein.  Telesphorus  aber  hat  sein  Amt  nach  der  alten  römischen 
Liste  124/6  (125)  angetreten.  Dies  ist  jedoch  nicht  nur  für  die  Ankunft 
Valentin's  in  Eom  zu  früh,  sondern  widerstreitet  auch  der  aus- 
drücklichen Angabe  des  Irenäus,  Valentin  sei  unter  Hyginus,  also 
11  bis  15  Jahre  später  (136—140),  nach  Rom  gekommen.  Da  nun 
aber  die  Mittheilung  des  Tertullian,  dass  Valentin  und  Telesphorus 
in  Eom  rivalisirt  haben,  gewiss  auf  guter  Kunde  beruht,  so  bleibt 
nur  die  Annahme  übrig,  dass  die  alte  römische  Liste  seine  „Amts- 
zeit", speciell  seinen  „Amtsantritt  als  monarchischer  Bischof"  zu 
früh  angesetzt  hat,  und  dass  er  wahrscheinlich  ein  gleichzeitiger, 
jedoch  älterer  College  des  Hyginus  gewesen  ist,  in  dessen  Regierungs- 
zeit Irenäus  den  Valentin  nach  Rom  kommen  lässt. 

Aus  dem  Ausgeführten  ergiebt  sich,  dass  auf  die  genauen  Zahl- 
angaben der  alten  römischen  Bischofsliste  bis  Pius  kein  Verlass 
ist.  Weit  entfernt,  dass  sie  für  die  6  ersten  Bischöfe  zuverlässig 
wäre,  ist  sogar  die  aus  ihr  zu  berechnende  Zeit  der  „Regierungen" 
des  Telesphorus,  Hyginus  und  Pius  und  deshalb  auch  noch  der 
„Amtsantritt"  des  Anicet  ohne  wirklichen  Werth.1)  Damit  ist  aber 
auch  unter  Berücksichtigung  des  Hirten  des  Hermas  erwiesen,  dass 
diese  Männer  nicht  Bischöfe  im  späteren  monarchischen  Sinne  des 
Wortes  gewesen  sein  können.  Xur  das  ist  zu  acceptiren,  dass 
Telesphorus,  Hyginus  und  Pius  einflussreiche  Mitglieder  des  römischen 
leitenden  Collegiums  in  der  Zeit  Hadrian's  und  des  ersten  An- 
tonmus gewesen  sind.    Ob  sich  etwa  über  diese  Erkenntniss  hinaus 


1)  Dagegen  darf  man  sich,  um  die  Unzuveiiässlichkeit  der  Liste  zu  erweisen, 
nicht  darauf  berufen,  dass  Tertullian  (de  praescr.  30)  in  einem  Athemzuge  Mar- 
cion und  Valentin  für  Häretiker  aus  der  Zeit  Antonin's  und  für  Zeitgenossen 
des  „benedictus  Eleuthems"  erklärt,  ja  behauptet,  unter  Eleutherus  seien  sie 
noch  rechtgläubig  gewesen.  Denn  es  ist  längst  erkannt,  dass  hier  ein  so  grober 
Verstoss  vorliegt,  dass  er  nicht  Tertullian  selbst  zugetraut  werden  kann. 
(Wollte  man  ihn  doch  Tertullian  selbst  zuschreiben,  so  niüsste  man  annehmen, 
er  habe  sich  momentan  im  Irrthum  befunden  und  den  Eleutherus  vielleicht  mit 
Anicet  verwechselt,  dessen  Diakon  er  war).  Man  kann  entweder  die  Worte  sub 
episcopatu  Eleutheri  benedicti  als  Glosse  streichen,  oder  —  was  wahrscheinlicher 
ist  —  einen  sehr  alten,  aus  einer  verwischten  Vorlage  leicht  erklärlichen  Schreib- 
fehler annehmen,  nämlich  EPISCOPATVELEVTHERI  statt  EPISCOPATVTELES- 
PHORI.  Dass  Tertullian  den  Valentin  mit  Telesphorus  zusammengestellt  hat 
(adv.  Valent.  4),  haben  wir  oben  gesehen.  Ferner  verlangt  der  Context  hier 
einen  Bischof  aus  der  frühesten  Zeit  Valentin's.  Das  Beiwort  „benedictus"  passt 
aber  besonders  gut  auf  den  Confessor-Bischof;  denn  (vgl.  die  Schrift  ad  mar- 
tyres)  es  ist  das  stehende  Beiwort  für  die  Märtyrer  bei  Tertullian.  Allerdings 
nennt  schon  der  Bischof  Dionysius  bei  Euseb.  1.  c.  IV,  22,  10  den  Soter  „fxaxa- 
Qioq11;  aber  er  ist  ein  Grieche.  Tertullian  dagegen  hat  das  Wort  nur  noch  ein- 
mal, und  zwar  höhnisch,  von  einem  römischen  Bischof  —  Calixt  —  gebraucht 
(de  pudic.  13:  benedictus  papa);  aber  auch  Calixt  galt  als  Märtyrer. 

12  * 
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der  alten  Liste  doch  noch  Zuverlässiges  abgewinnen  lässt,  muss 
hier  zunächst  dahingestellt  bleiben.  Aber  die  These  Light foot's, 
dass  die  Liste  in  ihren  Zahlenangaben  wesentlich  gesichert  sei, 
und  dass  der  monarchische  Episkopat  für  Rom  bis  auf  Linus  zurück- 
datirt  werden  könne,  scheint  als  unhaltbar  erwiesen  zu  sein.  Erst 
Anicet  darf  von  einem  nicht  näher  zu  bestimmenden  Zeitpunkt  an 
als  Bischof  im  strengen  Sinn  betrachtet  werden,  und  in  der  That 
spricht  nichts  dagegen,  dass  er  es  gewesen  ist. 

IL  In  den  in  der  Zeit  des  Eleutherus  geschriebenen  „Denk- 
würdigkeiten" des  Hegesipp  findet  sich  (s.  oben  S.  169  sub  Nr.  21) 
die  Mittheilung,  die  Eusebius  aufbewahrt  hat1): 

Ejcifisvev  i)  ixxltjöla  7]  KoQiv&icov  hv  zä>  ogfrcß  loyco  fieyQi 
Ugifiov  ejiiGxojisvovzog  iv  Kooivß-cp,  oig  övvsfii^a  jtkscov  dg  ^Pcöpp 
xal  owöiizgiipa  zolg  KoQiv&ioig  ?/[t8Qag  ixavag,  iv  aig  ovvavajiatj[isv 
zS  oqü-cq  loyco'  yevö/nsvog  ob  iv  'Pwftij  öiaöoyrjv  ijcoit]6afirjv  [tzyQig 
Avixrjzov,  ov  öiäxovog  r/v  'EAsv&eQog,  xal  jiaoa,  Avixr]xov  öiade- 
yszai  JScozrjQ,  ,«£#•'  ov  EtevO-zoog'  iv  txäozij  de  öiaöoyfi  xal  iv 
ixädzt]  JtoXei  ovzcog  £#«,  cog  6  vöfiog  xfjgvöOei  xal  ol  xQoyrjzai 
xal  o  xvQiog. 

Lightfoot  knüpfte  an  diese  Worte  folgende  Behauptungen 
und  suchte  für  sie  den  Beweis  zu  bringen:  1.  dass  Hegesipp  in 
Born  eine  römische  Bischofsliste  bis  Anicet  angelegt,  2.  dass  er  sie 
in  seine  „Denkwürdigkeiten"  aufgenommen  hat,  3.  dass  sie  uns 
noch  bei  Epiphanius  (h.  27,  6,  s.  oben  sub  Nr.  14)  erhalten  ist,  4.  dass 
sie  eine  bezifferte  Liste  gewesen  ist,  5.  dass  Irenäus  sie  benutzt 
hat.  Die  Bedeutung  dieser  Nachweisungen,  wenn  sie  richtig  sind, 
liegt  auf  der  Hand.  Nicht  nur  wird  die  Abfassung  der  römischen 
Liste  auf  einen  bekannten  Autor  zurückgeführt,  sondern  sie  soll 
schon  in  der  Zeit  Anicet's  —  als  eine  bezifferte  —  entworfen 
worden  sein,  und  sie  ist  die  Wurzel  der  Verzeichnisse,  die  wir 
bei  Irenäus,  Hippolyt  und  Julius  Africanus  finden. 

Ad  1.  Hier  handelt  es  sich  um  die  Worte:  öucöoyjjv  ixoir)- 
6Ö,[iriv  [ityQig  Avixrjzov.  So  bieten  alle  griechischen  Handschriften 
und,  wie  Lightfoot  mittheilt,  auch  die  uralte,  von  dem  Original 
nur  durch  wenige  Jahrzehnte  getrennte  syrische  Übersetzung.  Die 
Worte  sollen  nach  Lightfoot  bedeuten:  „Ich  machte  ein  Ver- 
zeichniss  der  bischöflichen  Successionen  bis  Anicet",  Aber  kann 
„öiaöoyrp  diesen  Sinn  haben?  Dafür  wird  Euseb.,  h.  e.  V,  5,  9  an- 
geführt: 2)  EtQ?]vaTog  xä>v  im  'Pcöfitjg  zr/v  ötaöoyjjv  hjctöxojiojv  tv 


1)  Vgl.  zum  angeblichen  Papstkatalog  Hegesipp's  Funk  im  Histor.  Jahrb. 

IX  (1888)  S.  674  ff.,  XI  (1890)  S.  77  ff. 

2)  P.  328  n.  1. 
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tqIt?j  ovvraget  räv  jtgbq  rag  aigäöeig  Jtagad-tfisi'og  dq  'EXsv- 
&£qov  xov  xartüoyov  lörtjöi.    Allein  hier  steht  „sjilöxojicov" 

neben  „öuxdoxtjv" ;  ferner  wird  durch  das  nachgebrachte  „xarcdoyov1' 
der  Sinn  unzweifelhaft,  und  endlich  heisst  es  nicht  „öcadoxfo 
jroieTo&at",  sondern  „jraQazi&eöd-ai"  Die  Übersetzung,  die  Light- 
foot  vorschlägt,  ist  daher  aus.Eusebius  nicht  wohl  zu  belegen. 
Noch  grössere  Schwierigkeiten  macht  der  Context.  Nach  ihm  er- 
wartet man  nicht,  dass  Hegesipp  hier  sofort  die  Mittheilung  über 
eine  schriftstellerische  Arbeit,  die  er  in  Eom  gemacht  hat,  bringen 
werde.  Er  constatirt  zuerst  die  Orthodoxie  der  korinthischen  Ge- 
meinde bis   zum  Bischof  Primus  und  theilt  mit,   dass  er  damals 

—  auf  seiner  Reise  nach  Eom  —  eine  geraume  Zeit  in  Korinth 
geblieben  sei  und  sich  mit  den  Brüdern  an  der  rechten  Lehre  er- 
frischt habe.  Es  liegt  ihm  also  daran,  sowohl  die  Zeit  als  die 
Orthodoxie  zu  markiren.  Man  erwartet  demgemäss,  dass  er  auch 
über  die  Zeit  seiner  Ankunft  in  Rom  berichten  und  dann  das 
Zeugniss  für  die  Rechtgläubigkeit  der  Gemeinde  bringen  werde. 
Allein  statt  dessen  soll  er  sofort  gesagt  haben:  „Nachdem  ich 
nach  Rom  gekommen  war,  machte  ich  ein  Successionsverzeichniss 
bis  Anicet,  dessen  Diakon  Eleutherus  war"  *)  Das  ist  —  von  der 
sprachlichen  Schwierigkeit  abgesehen  —  ganz  unerträglich.  Der 
Satz  hat  nur  dann  einen  Sinn  und  Alles  ist  plan,  wenn  Hegesipp 
geschrieben  hat:  „Aber  nach  Rom  gekommen,  blieb  ich  bis  (z.  Z. 
des)  Anicet.  .  in  jeder  Succession2)  aber  und  in  jeder  Stadt  steht 
es  so,  wie  das  Gesetz  verkündet  und  die  Propheten  und  der  Herr." 

Dass  Hegesipp  so  und  nicht  anders  zu  verstehen  ist,  dass  also 

—  wenn  „öiadox^jv  ejtoirjöä^v  n^xQig  'Avixrjrov"  nicht  bedeuten 
kann:  „permansi  usque  ad  Anicetum"  —  der  Text  verdorben  und 
für  „öiaöox't'i^1  etwa  „diarQißrjv"  zu  lesen  ist,3)  dafür  sind  uns 
Eusebius,  Nicephorus  und  Rufin  Zeugen. 

1)  Die  folgenden  Worte  sagen  allerdings  etwas  über  Successionen  aus, 
und  auf  sie  stützt  sich  deshalb  Lightfoot.  Aber  sie  sind  genügend  begründet 
durch  den  Zusatz  „ov  öiüxovoq  tjv  ^EXevQsQoq".  Um  diesen  zu  erklären,  d.  h.  zu 
erklären,  warum  er  den  Diakon  Eleutherus  hier  nenne,  fügt  Hegesipp  bei  „xal 
nuQu  "Avixrjxov  öiaöe'/eTUi  SwxrjQ,  (teü-'  ov  Ekev&sgoq,  d.  h.  „der  Eleutherus, 
der  jetzt  in  Rom  Bischof  ist,  war  damals  Diakon".  Also  darf  man  aus  diesem 
Zusatz  nicht  auf  den  Sinn  des  Hauptsatzes  (ysvößsvoq  ev  ''Pcöfxy  6ia8oy)\v  inoi- 
tjaüfirjv  [JL£%Qiq  \Avixr\xov)  zurückschliessen  und  folgern,  „6ia6o'/riu  im  Hauptsatze 
sei  ein  Successionenverzeichniss,  vielmehr  hat  man  den  Hauptsatz  unabhängig 
von  der  untergeordneten  Bemerkung  „ov  öiäxovoq  —  {*£&  ov  Elev&SQoq"  zu 
erklären. 

2)  Hier  heisst  „öiaöoxrj"  offenbar  nicht  „Verzeichniss  von  Successionen", 
sondern  bedeutet  die  Succession  selbst. 

3)  S.  Euseb.,  h.  e.  IV,  13,  11:  'Iovazlvoq  inl  xijq  'PoSßrjq  xaq  diuxQißuq 
inouTxo.    VI,  19,  16:  &.&<ov  inl  UaXaiaxlvi]q  £v  Kaiaagtln  xuq  öiazoißaq  inoi- 
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a)  Hätte  Eusebius  den  Hegesipp  so  verstanden,  dass  derselbe 
von  einer  römischen  Bischofsliste  gesprochen,  so  hätte  er  den 
Finger  auf  die  Stelle  gelegt  und  diese  älteste  und  wichtigste  Nach- 
richt hervorgehoben;  aber  er  geht  stillschweigend  über  sie  hinweg. 
Ferner  schon  h.  e.  IV,  11,  7  hat  Eusebius  unsere  Stelle,  bevor  er 
sie  einige  Capitel  später  wörtlich  citirt,  benutzt.  Er  schreibt: 
xaz  Avixrjtov  'HyrjOixjcoq  lötOQSi  savvbv  lxiömir\6ai  zfi  'Pm^y, 
jcagafiElvai  ze  avzo&i  fi^XQ1  T^S  ejtiöxojtrjq  'EZsv&eqov.  Eusebius 
scheint  hier  freilich  aus  Flüchtigkeit  in  einen  Irrthum  gerathen 
zu  sein;  denn  was  er  bei  Hegesipp  gelesen  haben  will,  steht 
(wenigstens  jetzt)  so  dort  nicht  zu  lesen.  Allein  durchschlagend 
ist,  dass  er  die  Namen  Anicet  und  Eleutherus  lediglich  als  chrono- 
logische Daten  für  den  Aufenthalt  des  Hegesipp  in  Rom  verstanden, 
bez.  im  Gedächtniss  behalten  hat.  Das  „öiaöoxrjv  exoiqöafirjv" 
hat  Eusebius  mit  na Qakus ivai  avzö&i  wiedergegeben.  Also  kann 
er  an  die  Anfertigung  einer  Bischofsliste  nicht  gedacht  haben. 
Er  erinnert  sich  der  Stelle,  als  laute  sie:  yevopsvog  61  sv  'Pcbnq 
xaz  Avixrjzov  rag  öiargißäg  £xoi7}Oa[irjv  avzö&i  fiEXQig  'Elev&egov. 

ß)  Nicephorus  Kallisti  giebt  in  seiner  Kirchengeschichte,  die 
auf  dem  Text  des  Eusebius  fusst,  unsere  Stelle  also  wieder  (h.  e. 
IV,  7):  acpixeö&ca  zs  sxsi&sv  (seil,  aus  Korinth)  slq  'Pdfiqv  Avtx?']zov 
sjtiöxojiovvrog,  ov  öiaxovov  zbv  'Elevd-SQov  XtyeL,  og  zbv  2a>zrJQa 
öisössazo,  ovzog  öhzov'Avixrjzov.  Also  auch  Nicephorus  hat  nicht  an 
die  Anfertigung  einer  Bischofsliste  gedacht  oder  etwas  dergleichen 
verstanden.  Entweder  las  er  die  Worte  „öiaöox^v  sjioiTjöäturjvu  über- 
haupt nicht,  oder  —  was  wahrscheinlicher  —  er  las  sie,  hielt  sie 
für  unverständlich  und  erklärte  sie  sich  nach  Euseb.  IV,  11,  7. 

y)  Rufin  in  seiner  Übersetzung  der  Kirchengeschichte  des  Eu- 
sebius giebt  die  Stelle  also  wieder:  „Cum  autem  venissem  Romam 
permansi  inibi  donec  Aniceto  Soter  et  Soteri  successit  Eleutherus. 
sed  in  omnibus  istis  ordinationibus  etc."  Lightfoot  bemerkt  hierzu 
(p.  154):  „The  general  looseness  of  Rufinus  deprives  bis  Version  of 
any  critical  weight,  and  his  rendering  of  this  very  passage  shows 
that  the  either  misunderstands  or  despises  the  Greek".  Allein  zu- 
nächst ist  zu  bemerken,  was  Lightfoot  entgangen  zu  sein  scheint, 
dass  Rufin  einfach  das  ausgelassen  hat,  was  im  griechischen  Text 
zwischen  dem  doppelten  „AvixrJTov"  steht,  sei  es,  weil  es  in  seiner 


slzo.  —  Dass  an  einigen  Stellen  alle  griechischen  Handschriften  des  Eusebius 
unzuverlässig  sind,  indem  sie  denselben  Fehler  haben,  ist  längst  erkannt.  So 
bieten  sie  sämmtlich  —  ein  für  unseren  Fall  besonders  werthvolles  Beispiel  — 
in  dem  Irenäuscitat  (h.  e.  V,  6)  „diöaxtf",  aber  der  Vet.  lat.  des  Irenäus  hat  das 
Richtige  bewahrt:  „dictöoxü"-  Merkwürdig  ist,  dass  auch  Euseb.,  h.  e.  III,  24,  4 
ein  6iaxQiß(5v  verdrängt  ist  durch  nad-rjxwv,  s.  Heinichen  z.  d.  Stelle. 
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Handschrift  nicht  stand,  sei  es,  weil  sein  Auge  bei  der  Leetüre 
abirrte.  Übersetzt  hat  Rufin  daher  nur  die  Worte:  yev6[i£vog  öh 
iv  cPa>fiy  [öiaöoxuv  £Jtoi7]oä[ii]v]  fiexQig  Jtaga  'Avixijzov  öiaöexetcu 
2cot?'iq,  ,«£#•'  ov  'EZsvd-eQog.  Aber  was  las  er  an  Stelle  der  ein- 
geklammerten Worte?  Er  übersetzt  „permansi  inibi'\  Das  ist 
keine  Übersetzung  von  „diaöoxi]v  £jtoirjoa/if]vu;  vielmehr  hat  er 
aus  IV,  11  jene  Worte  eingesetzt.  Dort  schrieb  er:  „Cuius  tem- 
poribus  Egesippus  refert  semetipsum  Eomam  venisse  et  permansisse 
inibi  usque  ad  Eleutheri  episcopatum"  (nach  dem  Grundtext  des 
Eusebius  s.  o.:  xagafiElvai  ze  avröd-i  (i£XQL  T^S  sjiiöxojiFjg  'Elev- 
&£Qov).  Also  hat  er  „diaöoxriv  sxoirjöcciirjv"  zwar  wahrscheinlich 
schon  vorgefunden,  aber  mit  Recht  mit  dem  Ausdruck  nichts  an- 
zufangen gewusst  und  ihn  deshalb  durch  die  andere  klare  Stelle 
ersetzt.  An  ein  „Successionenverzeichniss"  hat  er  so  wenig  gedacht, 
wie  später  Mcephorus,  und  beide  haben  denselben  Ausweg  ergriffen, 
die- verdorbene  Stelle  durch  die  andere  (IV,  11)  zu  heilen. 

Das  Ergebniss  ist  demnach:  Mcephorus  und  Rufin  mögen  das 
„diaöoxqv  £jioi7]0a(i7]v"  bereits  vorgefunden  haben,  aber  sie  haben 
es  als  Fehler  bei  Seite  gelassen.  Eusebius  aber  giebt  IV,  11  eine 
Regeste  der  Stelle,  die  es  höchst  wahrscheinlich  macht,  dass  er  die 
fraglichen  Worte  nicht  gelesen  hat,  sondern  etwa  „ötatQißag  sjioc- 
tjaäfirjv"  Also  ist  „öiaöoxrjv",  da  es  mit  „Aufenthalt"  nicht  übersetzt 
werden  kann,  ein  sehr  alter  Fehler.  Jedenfalls  besteht  nur  eine 
entfernte  Möglichkeit,  an  dem  Texte  festzuhalten  und  ihn  als  „An- 
fertigung eines  Successionenverzeichnisses"  zu  deuten.  Eusebius 
hat  den  Hegesipp  so  nicht  verstanden,  selbst  wenn  man  annehmen 
müsste,  dass  das  Exemplar  der  „Denkwürdigkeiten",  welches  er 
benutzt  hat,  bereits  „6caöox>^"  bot. 

Ad  2.  Lightfoot  nimmt  als  selbstverständlich  an,  dass  die 
von  Hegesipp  entworfene  römische  Bischofsliste  in  seinen  „Denk- 
würdigkeiten" eine  Stelle  gefunden  hat.  Allein  —  selbst  die  Zu- 
sammenstellung einer  solchen  Liste  durch  Hegesipp  vorausgesetzt 
—  ist  es  mehr  als  unwahrscheinlich,  dass  sie  in  jenes  Werk  auf- 
genommen worden  ist.  Eusebius  hat  die  „Denkwürdigkeiten"  durch- 
studirt  und  sehr  fieissig  für  seine  Kirchengeschichte  excerpirt. 
Wie  hätte  er  an  einer  solchen  Liste  vorüber  gehen  können?  Das 
von  Irenäus  gebotene  Verzeichniss  römischer  Bischöfe  hat  er  in 
extenso  (h.  e.  V,  6)  mitgetheilt.  Überall  war  in  seinem  historischen 
Werke  sein  Hauptabsehen  darauf  gerichtet,  die  bischöflichen  Suc- 
cessionen  und  die  ältesten  Gewährsmänner  für  dieselben  namhaft 
zu  machen.  Beginnt  seine  Kirchengeschichte  doch  mit  den  Worten: 
Tag  xmv  hgmv  ajioöxöloov  diaöoxag  Ovv  xal  rolg  XQ^voig 
yQayq  xaQadovvcu  jtQo^Qrj^iivog.    Und  er  sollte  an  der  römischen 
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Liste,  die  notorisch  die  älteste  gewesen  wäre  —  die  Vorlage  des 
Irenäus  —  und  dazu  Ziffern  geboten  hätte  (s.  unten),  stillschweigend 
vorüber  gegangen  sein?  Dies  ist  nahezu  undenkbar.  Man  darf 
daher  mit  höchster  Wahrscheinlichkeit  behaupten:  in  den  „Denk- 
würdigkeiten" Hegesipp's  hat  keine  römische  Bischofsliste  von 
Petrus  ab  gestanden,  weder  eine  bezifferte  noch  eine  unbezifferte. 
Dazu:  die  Worte  Hegesipp's  selbst,  auch  wenn  man  „dtadox?]v 
ejtotrjöafirjv"  liest  und  wie  Lightfoot  erklärt,  legen  es  nicht  nahe, 
dass  die  fragliche  Liste  in  den  „Denkwürdigkeiten"  Aufnahme  ge- 
funden hat.  Im  Gegentheil  —  Hegesipp  erzählt,  was  er  einst  unter 
Anicet  unternommen.  Durch  nichts  ist  angedeutet,  dass  er  jene 
Arbeit  hier  mitgetheilt  hat. 

Wir  folgern  also:  wenn  Hegesipp  wirklich  ein  römisches 
Bischofsverzeichniss  unter  Anicet  abgefasst  hat  —  was  unwahr- 
scheinlich ist  — ,  so  ist  ebenso  unwahrscheinlich,  dass  er  es  in 
seinen  „Denkwürdigkeiten"  publicirt  hat1);  denn  das  Schweigen 
des  Eusebius  wäre  in  diesem  Falle  fast  unerklärlich. 

Ad  3—5.  Lightfoot  hat  sich  das  ausgezeichnete  Verdienst 
erworben,  auf  die  römische  Bischofsliste  bei  Epiphanius  (h.  27,  6) 
und  ihren  Werth  hingewiesen  zu  haben.  Er  hat  m.  E.  bewiesen: 
a)  dass  diese  Liste  mit  der  Notiz  über  die  Ankunft  der  Marcellina 
in  Rom  eng  zusammen  gehört2),  b)  dass  sie  beziffert  gewesen  ist, 
Epiphanius  aber  nur  die  beiden  ersten  Ziffern  für  Linus  und  Kletus 
abgeschrieben  hat,  c)  dass  sie  nicht  aus  Irenäus  geflossen  ist,  d) 
dass  sie  römischen  Ursprungs  ist3),  e)  dass  sie  sehr  alt  sein  muss, 
d.  h.  noch  dem  2.  Jahrhundert  angehört,  weil  sich  andernfalls  die 
eben  in  der  Anmerkung  angeführten  Worte  nicht  wohl  erklären 
lassen.4)  Allein  darüber  hinaus  behauptet  Lightfoot  weiter  noch, 
1.  die  Liste  stamme  aus  der  Zeit  Anicet's,  und  2.  sie  sei  das  von 
Hegesipp  angefertigte  Verzeichniss.  Diese  beiden  Behauptungen 
sind  aber  —  die  Existenz  eines  solchen  Verzeichnisses  vorausgesetzt 


1)  Das  Werk  ist  ein  apologetisches  zu  Gunsten  der  grossen  Kirche  gegen 
die  Häretiker  gewesen,  und  sein  Verfasser  hat  bereits  den  Traditionsbeweis  aus- 
geführt, wie  er  sich  auf  die  ununterbrochenen  Successionen  der  Bischöfe,  die 
auf  die  Apostel  zurückgehen,  stützte.  In  ein  solches  Werk  hätte  eine  römische 
Bischofsliste  allerdings  gepasst. 

2)  Gegen  Lipsius,  Quellenkritik  des  Epiphanius  S.  114.  Auch  ich  habe 
früher  irrthümlich  angenommen,  die  Notiz  über  die  Marcellina  stamme  aus  dem 
Syntagma  Hippolyt's.  Sie  hängt  vielmehr  so  eng  mit  der  Bischofsliste  zusam- 
men, dass  sie  von  dieser  nicht  getrennt  werden  kann;  die  Bischofsliste  aber  hat 
nicht  im  Syntagma  gestanden. 

3)  Vgl.  die  Worte:  rjX&£  fxsv  elg  rj/xäg  rjdrj  nmq  MaQxsXliva  rig. 

4)  Näheres  über  diese  feststehenden  Punkte  s.  u. 
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—  nicht  zu  erweisen.    Was  zunächst  die  erste  betrifft,   so   endet 
die  Liste  allerdings  mit  Anicet.     Allein  Epiphanius  scheint  hier 
abzubrechen,   weil   er  von   den  Karpokratianern    und  Marcellina 
handelt  und  die  letztere  eben  unter  Anicet  nach  Kom  gekommen 
ist.    Er  hatte  also  keinen  Grund,  weiter  auf  das  Verzeichniss  ein- 
zugehen, nachdem  er  es  bis  zum  Bischof  Anicet  hin  abgeschrieben 
hatte.    Somit  lässt  sich  nicht  entscheiden,  wo  die  Liste  abgebrochen 
hat.    Sie  kann  mit  Anicet  geschlossen  haben;  sie  kann  aber  auch 
sehr  wohl  weiter  geführt  haben.  Die  zweite  Behauptung  anlangend, 
so  stützt  sich  Li  ghtfoot  auf  folgende  Beobachtungen,    a)  Hegesipp 
fertigte  seine  Liste  z.  Z.  Anicet's  an;  bis  dahin  aber  reicht  der  von 
Epiphanius  mitgetheilte  Katalog,  b)  dieser  Katalog  nimmt  auf  die 
Entstehung  der  Haeresie  Rücksicht;  es  steht  aber  fest,  dass  Hegesipp 
Successionen  der  Bischöfe  zum  Zweck  der  Vertheidigung  der  kirch- 
lichen Lehre  gegenüber  den  Haeresieen  aufgestellt  hat,  c)  der  von 
Epiphanius  mitgetheilte  Katalog  erscheint  durch  eine  Bemerkung 
über  den  Bischof  Clemens,  resp.  über  den  von  ihm  geschriebenen 
Brief,  unterbrochen;  auch  Hegesipp  hat  im  Zusammenhang  mit  der 
von  ihm  mitgetheilten  Bischofsliste  ausführlicher  von  Clemens  ge- 
handelt und  seinen  Brief  angeführt,  d)  Epiphanius  giebt  an,  dass 
er  das,  was  er  aus  dem  Brief  des  Clemens  mitgetheilt,  ev  tiglv 
vjto(ivi]{iaTi6[iolg  gefunden  habe;  Hegesipp's  Werk  aber  führte 
den  Namen  cFjtofivr/iiara,   und  Eusebius  charakterisirt  den  Ver- 
fasser (h.  e.  IV,  8)  also:  rrjv  axlavr\  nagäSoöiv  xov  ajioötoXixov 
x?]Qvy[iarog  ajrkovöräx^  Gvvragst  yQacprjq  vjiO[iV7][taTi6a[i£vog. 
Das  erste  dieser  Argumente  ist  oben  bereits  gewürdigt  worden; 
es  ist  höchst  zweifelhaft.    Das  zweite  ist  in  der  That  ein  starkes 
Argument.     Hat  Hegesipp  eine  römische  Bischofsliste   entworfen, 
so  ist  es  sehr  wahrscheinlich,  dass  sie  einen  solchen  Context  gehabt 
hat  (Beziehung  auf  die  Haeresie),  wie  der  Katalog  des  Epiphanius 
ihn  angiebt.    Das  dritte  und  vierte  Argument  aber  scheint  mir  bei 
näherer  Betrachtung  nicht  nur  nicht  beweiskräftig  zu  sein,  sondern 
vielmehr  gegen  die  These  Lightfoot's,   dass  Epiphanius  in   den 
„Denkwürdigkeiten"  Hegesipp's   den  römischen  Katalog  gefunden 
habe,  zu  sprechen.    Allerdings  nämlich  hat  sich  Hegesipp  in  seinen 
„Denkwürdigkeiten"  über  den  Clemensbrief  verbreitet  und  daran 
das  angeschlossen,  was  er  über  die  korinthische  und  römische  Ge- 
meinde zu  sagen  hatte;  aber  erstlich  sahen  wir  oben  (S.  183  f.),  dass 
Hegesipp,  wenn  er  eine  römische  Bischofsliste  verfasst  hat,  diese 
höchst  wahrscheinlich  nicht  in  den  Denkwürdigkeiten  veröffentlicht 
hat.    Zweitens  kommt  die  längere  Unterbrechung  der  Bischofsliste 
bei  Epiphanius   augenscheinlich    auf  seine   eigene  Rechnung.     In 
seinem  Katalog  fand  er  die  Bemerkung,  dass  Clemens,  obgleich  er 
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erst  als  3.  Bischof  nach  den  Aposteln  angeführt  war,  Zeitgenosse 
der  Apostel  gewesen  sei.  Diese  Bemerkung  veranlasste  ihn  zu 
einem  Excurs,  um  diesen  scheinbaren  "Widerspruch  durch  die  An- 
nahme einer  zeitweisen  Besignation  des  Clemens  auszugleichen. 
Drittens,  innerhalb  dieses  Excurses  bemerkt  er,  um  die  Wahr- 
scheinlichkeit einer  solchen  Besignation  zu  erhärten,  Clemens  selbst 
gebe  in  einem  seiner  Briefe  gewissen  Leuten  denBath  (cf.  I  Clem.  54): 
dvaxcoQcö,  ajceifii,  evßxa&rjxa)  6  Xabq  xov  &sov ;  er  habe  diese 
clementinischen  Worte  in  einigen  Commentarien j)  gefunden  (svqo- 
fiev  yag  ev  xiGiv  vjiofivqiiaxKjfioiq  xovxo  eyxsifisvov).  Hieraus  folgt 
doch  hinreichend  deutlich,  dass  Epiphanius  die  clementinischen 
Worte  nicht  der  Quelle  entnommen  hat,  der  er  seinen  Katalog  und 
die  Angabe  über  Marcellina  verdankt,  sondern  einer  anderen.  Ent- 
weder also  stammt  der  Katalog  aus  den  Denkwürdigkeiten  Hegesipp's, 
dann  aber  nicht  das  Citat,  oder  umgekehrt.  Allein  ev  zict  vjto- 
^iv7]^iatL6fioiq  bezeichnet  vielleicht  überhaupt  nichteine  bestimmte 
originale  Schrift,  sondern  florilegienartige  Commentarien.  Doch  ist 
es  um  einer  anderen  Stelle  willen,  auf  die  Lightfoot  mit  Becht 
aufmerksam  gemacht  hat,  allerdings  wahrscheinlich,  dass  die  vjio- 
[ivTjfiatiöiioi  wirklich  die  vjto[iv?']/iaxa  des  Hegesipp  sind,  die  Epi- 
phanius —  wie  es  scheint  als  anonyme  —  in  Händen  gehabt  hat. 
Haer.  29,  4  nämlich  erzählt  er  von  Jacobus  dem  Gerechten,  clem 
Vorsteher  der  jerusalemischen  Gemeinde,  und  bemerkt  dazu:  Ovxco 
LözoQTjGav  jcoXXol  jcqo  t^umv  ji£qI  avxov,  Evöeßiog  xe  xal  KXrjfiqq 
xal  aXXoi.  aXXa  xal  rb  jtexaXov  hm  xr\q  xecpaXijg  s^fjv  avxdp  <pageiv, 
xad-cbq  ol  JiQoeiQrjfisvoi  aS,i6jtiOxoi  avögeq  ev  xolq  vjt  avxätv  vjco- 
fivrjfiaxtöfiolq  efiaQxvQijßav.  Hier  ist  zwar  der  Name  Hegesipp's 
nicht  genannt,  aber  das  Wort  vjtofivrjiiaxiöfioi  ist  gebraucht,  und 
von  Hegesipp  wissen  wir  (aus  den  Excerpten  des  Eusebius),  dass 
er  zum  Theil  gerade  das  über  Jacobus  berichtet  hat,  was  Epi- 
phanius erzählt.2)  Man  hat  also  Grund  zu  der  Vermuthung,  wenn 
auch  nicht  wirkliche  Sicherheit,  dass  das  Citat  des  Epiphanius, 
den  Clemensbrief  betreffend,  aus  Hegesipp's  Denkwürdigkeiten  ge- 
flossen ist.  Dann  aber  stammt  der  Katalog  nicht  aus  ihnen.  Dieses 
Ergebniss  widerspricht  der  Annahme  Lightfoot 's,  kommt  ihr  aber 
insofern  auf  einem  anderen  Wege  entgegen,  als  eine  gewisse,  aller- 
dings ganz  abstracte  Möglichkeit  nun  gewonnen  ist,  den  Katalog 


1)  Oder  —  „in  Commentarien  unbestimmter  Herkunft". 

2)  Das  von  Epiphanius  auf  Grund  seiner  Quellen  Berichtete  geht  über  das 
von  Eusebius  Excerpirte  hinaus;  man  sucht  es  am  besten  bei  Hegesipp,  da  es 
bei  Eusebius  sicher  nicht,  bei  Clemens  Alex,  höchst  wahrscheinlich  nicht  ge- 
standen hat.  Übrigens  lässt  es  sich  wahrscheinlich  machen,  dass  Epiphanius 
auch  h.  78  den  Hegesipp  benutzt  hat. 
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doch  dem  Hegesipp  —  nur  nicht  seinen  Hyponinematen  —  zuzu- 
weisen. Diese  Möglichkeit  ist  von  Bedeutung;  denn  wir  sahen  oben, 
dass,  wenn  Hegesipp  einen  römischen  Bischofskatalog  angelegt 
hat,  derselbe  höchst  wahrscheinlich  nicht  in  seinen  Hypomnematen 
zu  suchen  ist. 

Das  uns  zugängliche  Material  reicht  also  nicht  aus,  um  die 
Fragen  zu  entscheiden,  ob  Hegesipp  eine  römische  Bischofsliste  an- 
gefertigt hat  und  ob  diese  Bischofsliste  mit  der  von  Epiphanius 
h.  27,  6  benutzten  identisch  gewesen  ist.  Sehr  starke  Gründe 
sprechen  dagegen.  Allein  unabhängig  von  der  Entscheidung  dieser 
Fragen  steht  es  fest,  dass  die  bei  Epiphanius  h.  27,  6  mitgetheilte 
Liste  1.  mit  der  Notiz  über  die  Ankunft  der  Karpokratianerin 
Marcellina  in  Born  enge  zusammengehört,  anders  ausgedrückt  — 
dass  die  ihm  überlieferte  römische  Bischofsliste  nicht  nur  Bischofs- 
namen, sondern  auch  Geschichte  enthielt1),  2.  dass  sie  beziffert 
war;  denn  wenn  Epiphanius  für  die  beiden  ältesten  römischen 
Bischöfe,  Linus  und  Kletus,  Amtsziffern  in  der  Liste  gefunden  hat, 
so  ist  ohne  Weiteres  klar,  dass  auch  die  übrigen  Episkopate  be- 
ziffert waren,  3.  dass  sie  nicht  aus  Irenäus  geflossen  ist;  denn  Irenäus 
theilt  keine  Amtsziffern  für  die  Bischöfe  mit,  4.  dass  sie  römischen 
Ursprungs  ist;  denn  Epiphanius  hat  —  gedankenlos  —  die  Worte 
abgeschrieben:  ijlfrs  (isv  dq  rjfiäg  ?j6r]  zioig  JlagxslMva  zig  vüt 
avzcöv  (von  den  Karpokratianern)  äjiazij&eioa  xal  xollovg  hXv- 
(it'jvazo  sv  XQovoig  'Avixrjzov  sjilöxojcov  'Pco^/g,  zov  xaza  Zfjv  6ia- 
dox^v  IIlov,  dass  aber  „rjf/äg"  Born  bedeutet,  folgt  aus  Iren.  I,  25, 5 : 
„Ende  et  Marcellina,  quae  Romam  sub  Aniceto  venit,  cum  esset 
huius  (Carpocratis)  doctrinae,  multos  exterminavit"  -),  5.  dass  sie 
bereits  dem  Irenäus  bekannt  gewesen  ist;  denn  es  liegt  auf  der 
Hand,  dass  die  beiden  eben  angeführten  Aussagen  nicht  unabhängig 
von  einander  sind.  Kann  nun  Irenäus  nicht  die  Quelle  des  Epi- 
phanius gewesen  sein  (s.  oben  sub  3;  ausserdem  müsste  Epiphanius 
das  „Romam"  in  „ij/iäg"  verwandelt  haben;  aber  er  lebte  auf  Cypern), 
so  muss  Irenäus  dieselbe  Quelle  wie  Epiphanius  benutzt  haben. 


1)  Man  vgl.  am.  Anfang  und  Ende  der  Liste  das  inl  'Avix/jtov,  vor  allem 
aber,  dass  Epiphanius  bei  der  zweiten  Erwähnung  Anicet's  hinzufügt:  o  avco  ev 
zw  xarccXoyq)  TCQodeörilwfxevoq.  Aber  Anicet  war  vorher  gar  nicht  in  einem 
Katalog  genannt,  sondern  nur  als  der  Bischof,  zu  dessen  Zeiten  Marcellina  nach 
Rom  gekommen  sei.  Drückt  sich  nun  Epiphanius  trotzdem  so  aus,  als  habe  er 
Anicet  bereits  „in  einem  Katalog"  genannt,  so  folgt,  dass  die  Erwähnung  der 
Marcellina  von  ihm  in  einem  Katalog  römischer  Bischöfe  gefunden  worden  ist. 

2)  Das  „elg  rifiäq"  ist  der  Abfassung  der  Liste  durch  Hegesipp  nicht  günstig; 
denn  er  war  kein  Römer. 
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Durch  diese  Erkenntnisse  sind  wir  in  den  Stand  gesetzt,  die 
Untersuchung  dort  wieder  aufzunehmen,  wo  wir  sie  oben  S.  171  unter- 
brochen haben. 

E. 

1.  Aus  der  Untersuchung  der  Gleichzeitigkeiten  der  römischen 
und  antiochenischen  Bischöfe  bei  Eusebius,  die  bis  Eleutherus  und 
Maximinus  reichten  (S.  119),  ergab  sich,  dass  Julius  Africanus  eine 
bezifferte  römische  Bischofsliste  besessen  hat.  Es  ist  aber  weiter 
festgestellt,  dass  diese  Liste  identisch  gewesen  ist  mit  derjenigen, 
welche  Hippolyt  gebraucht  hat. 

2.  Epiphanius  hat  h.  27,  6  eine  alte  römische  Bischofsliste  be- 
nutzt, die  dieselben  Namen1)  in  derselben  Eeihenfolge  aufweist, 
wie  die  eben  angeführte  Liste,  ferner  ebenfalls  Amtsjahre  angiebt 
—  die  beiden  einzigen  mitgetheilten  stimmen  mit  der  Liste  des 
Africanus  und  Hippolyt  — ,  den  römischen  Ursprung  an  der  Stirne 
trägt,  und  ausserdem  eine  Notiz  enthält  über  einen  Vorgang  in 
der  römischen  Gemeinde  zur  Zeit  des  Anicet. 

3.  Eben  diese  Liste  ist  dem  Irenäus  bekannt  gewesen;  denn 
denselben  Vorgang  referirt  auch  er  fast  mit  den  nämlichen  Worten 
und  mit  der  chronologischen  Bezeichnung  „sub  Aniceto".  Ausser- 
dem stimmt  die  von  ihm  mitgetheilte  römische  Bischofsliste  nicht 
nur  Namen  für  Namen  mit  der  des  Epiphanius,  sondern  auch  die 
von  Epiphanius  in  seiner  Liste  vorgefundene  Bemerkung  zu  Clemens: 
övyxgovog  Sv  Ilergov  xal  IIav7.ov,  findet  sich  in  der  Liste  des 
Irenäus  ähnlich  wieder:  6  xal  IwQaxcbg  rovg  fiaxaglovg  ajioorölovg 
xal  Gv(ißEßl7]xa>q  avxolg. 

4.  Mithin  gab  es  schon  zur  Zeit  des  Eleutherus  —  denn 
damals  schrieb  Irenäus —  eine  in  Born  entstandene  römische 
Bischofsliste,  die  die  Amtsjahre  der  Bischöfe  enthielt  und 
aus  Epiph.  h.  27,  6,  Irenäus,  Julius  Africanus  (Eusebius) 
und  Hippolyt  (Catal.  Liberianus)  herzustellen  ist.  Die  oben 
bis  auf  Calixt  hinaufgeführte  Liste  muss  also  mindestens  bis  Eleu- 
therus hinaufgeführt  werden. 

Aber  es  lässt  sich  noch  mehr  sagen.  Die  Liste  führte  nicht 
nur  die  Bischöfe  mit  Ordnungszahlen2)  und  Amtsjahren  auf,  sondern 


1)  Nur  statt  Anenkletus  schreibt  Epiphanius  Kletus.     Diese  Variante  findet 
sich  auch  sonst. 

2)  S.  Iren.  1.  c. :    fiszu  zovxov  xqLzw  totcco  dnb  zwv  dnoaz6ko)v  KXt](xr\<; 
iW  ovxwg  i'xzog  dno  zmv  dnoazöXwv  xcc&lazazai  Svazog.     S.  auch  den 

römischen  Anonymus  bei  Euseb.  V,  28  (oben  S.  168  sub  Nr.  18),  der  den  Victor 
ausdrücklich  als  13.  Bischof  zählt.  Es  lässt  sich  auch  sonst  noch  erweisen,  dass 
die  Ordnungszahlen  eingefügt  waren. 
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sie  enthielt  auch  chronistische  Bemerkungen.    Für  zwei  Angaben 
ist  dies  bereits  nachgewiesen.  Es  fand  sich  bei  Clemens  eine  solche 
Bemerkung,  nämlich  dass  er  ein  directer  Schüler  der  Apostel  ge- 
wesen sei  und  im  Namen  der  römischen  Gemeinde  einen  Brief  nach 
Korinth   gerichtet   habe,  und  ebenso  bei  Anicet,  dass  Marcellina 
unter  ihm  „zu  uns"  gekommen  sei.    Steht  dies  fest,  so  haben  wir 
Grund  anzunehmen,  dass  auch  die  übrigen  alten  Datirungen  nach 
römischen  Bischöfen,  die  wir  oben  zusammengestellt,  oder  doch  ein 
Theil    von   ihnen,  aus   der  alten   Urkunde   geflossen    sind.     Wir 
schlössen   oben   den  Abschnit  C  (S.  171)  mit   der  Bemerkung,   es 
müssten  die  Angaben  des  Hegesippus,  Irenäus,  des  Verfassers  des 
Muratorischen  Fragments,  des  Hippolytus,  Tertullian,  des  Gewährs- 
manns des  Epiphanius,   endlich    des  Pseudotertullian   darauf  hin 
untersucht  werden,  ob  sie  mit  einer  alten  Liste  römischer  Bischöfe 
in  Zusammenhang  gestanden  haben.     Über  Hegesipp   haben  wir 
bereits  ausführlich  gehandelt.    Was  Irenäus  anlangt,  so  ist  ausser 
den  beiden  bereits  festgestellten  Stücken,   die  seinem  Werke  für 
die  Liste  zu  entnehmen  sind,  zunächst  darauf  hinzuweisen,  dass  er 
innerhalb  des  Katalogs  bei  Telesphorus  die  Notiz  bringt:  og  evööscog 
s^aQTvgrjoev.  Dies  ist  als  dritte  geschichtliche  Angabe  dem  Katalog 
einzufügen.  Aber  auch  seine  chronologischen  Angaben  über  Valentin, 
Cerdo  und  Marcion  (Nr.  6.  7)   müssen  der  Urkunde  zugewiesen 
werden;  denn  sie  folgen  unmittelbar  auf  die  römische  Bischofsliste 
und  sind  in  Bezug  auf  Valentin  und  Cerdo  so  genau,  dass  sie  nur 
von   einem   Mitgliede    der    römischen  Kirche    herrühren   können. 
Ferner  ist  es  möglich,  wenn  es  auch  nicht  sehr  wahrscheinlich  ge- 
macht werden  kann,  dass  auch  die  chronologischen  Angaben  über 
die  Entstehung  des  Matthäus-  und  Marcus-Evangeliums  (Nr.  1.  lb) 
auf  die  Urkunde  zurückzuführen  sind.     Sie  heben  sich  stark  von 
den  gleich  folgenden  Angaben  über  Lucas  und  Johannes  ab  und 
sind  auf  Petrus  und  Paulus  datirt,  welche  nach  der  Tradition  die 
römische   Gemeinde   begründet  haben.     Man  beachte   dabei,   dass 
Irenäus  hier  sagt:  rov  IJstqov  xai  xov  IlavXov  ev  'Polfiy  evayyeli- 
C,0(i£V(ov  xai  d-sf/ehovvzcov  rrjv  sxxlrjöiav,   und    dass    er  dort,  wo 
er  die  alte  Urkunde  excerpirt,  mit  den  Worten  beginnt:   frepskuo- 
öavreg  ovv  xai  olxodof/rjöavTag  ol  fiaxagioi  axööxoloi  r?]v  sxxhjöiav. 
Endlich  ist   es  glaublich,  dass   der  Besuch   des  Polykarp  in  Born 
unter  Anicet  (Nr.  15)  in  der  Urkunde  stand.    Die  stereotype  Form, 
in  der  Irenäus  die  Thatsachen  erwähnt:  üoXvxaQJtog  am  Avixi)rov 
kjctÖT)n?]6ag  rf]  'Pcofiy,  fällt  erstlich  in's  Gewicht.     Sodann  ist  zu 
beachten,  dass  die  Erwähnung  III,  3,  4  unmittelbar  nach  der  Mit- 
theilung der  römischen  Bischofsliste  geschieht.    Ferner  scheint  mir 
der  formelle  Parallelismus:  „Unde  et  Marcellina  quae  Eomam  sub 
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Aniceto  venit  multos  exterminavit"  und  üoXvxaQjioq  Ijz\  'Avi- 

xijzov  ejciörj(ir]6aq  tfj  'Pcofiq  jtolZovq  ano  tcov  jcQosiQfjfiEVcov  alge- 
xixmv  ejrtöTQsipsv,  auffallend.  Die  Notiz  über  Marcellina  gehört 
aber  sicher  der  alten  Urkunde  an.1) 

Tertullian  hat  de  praescr.  30  (Nr.  10)  jedenfalls  auch  eine  römische 
Quelle  benutzt.  Auch  er  kennt  wahrscheinlich  den  Telesphorus  als 
Confessor  (s.  oben  S.  179)  und  weiss  von  Valentin's  und  Marcion's 
ältestem  Verhältniss  zur  römischen  Kirche  etwas  zu  erzählen. 
Allein  es  stimmt  nicht  zu  dem,  was  Irenäus  berichtet.  Augen- 
scheinlich folgte  Tertullian  einer  anderen  römischen  Quelle.  Dies 
geht  auch  daraus  hervor,  dass  er  Clemens  (de  praescr.  32;  s.  oben 
S.  172),  wie  es  scheint,  als  den  ersten  römischen  Bischof  anführt. 
Er  hat  also  vielleicht  ebenfalls  ein  Verzeichniss  römischer  Bischöfe 
gehabt  mit  angeschlossenen  Fasten;  aber  es  war  nicht  das  des 
Irenäus,  Africanus  und  Hippolyt;  denn  nicht  nur  war  ihm  Clemens 
der  von  Petrus  ordinirte  Bischof,  sondern  er  brachte  auch  den 
Valentin  und  Marcion  schon  mit  Telesphorus  zusammen. 

Da  über  den  Gewährsmann  bez.  die  Gewährsmänner  des  Epi- 
phanius  bereits  gehandelt  ist  (S.  184  ff.),  so  erübrigen  nur  noch  die 
Angaben  des  Pseudotertullian  im  Carmen  adv.  Marc.  (Nr.  12).  Auf 
den  ersten  Blick  scheint  Pseudotertullian  die  Probe  auf  unsere 
bisherigen  Ausführungen  zu  liefern;  denn  er  unterbricht  die  römische 
Bischofsliste,  die  er  bringt,  indem  er  bei  Clemens,  Telesphorus, 
Hyginus  und  Anicet  die  chronistischen  Mittheilungen  macht,  die 
sich  verstreut  bei  Irenäus  finden,  bei  Pius  aber  diejenige,  welche 
der  Catal.  Liberianus  (Hippolyt)  enthält.  Hier  also,  so  scheint  es, 
ist  die  alte  Urkunde  selbst  noch  benutzt,  und  zwar  vollständiger 
als  von  Irenäus  und  Hippolyt.  Da  Pseudotertullian  mit  Anicet 
schliesst,  scheint  auch  der  Beweis  erbracht,  dass  die  Urkunde  bis 
zu  diesem  reichte,  also  unter  Soter  entstanden  ist.  Allein  bei 
näherer  Durchsicht  erweist  sich  die  Selbständigkeit  Pseudotertullian's 
gegenüber  Irenäus  und  dem  Catal.  Liberianus  als  zweifelhaft;  er 
ist  vielmehr  wahrscheinlich  von  beiden  abhängig  und  hat  nicht 
aus  der  alten  Urkunde  selbst  geschöpft.  Die  Annahme  der  Ab- 
hängigkeit vom  Catal.  Liberianus  bez.  Hippolyt  liegt  nahe,  weil 
Pseudotertullian  zwischen  Anenkletus  und  Kletus  unterscheidet. 
Die  Abhängigkeit  von  Irenäus  scheint  aus  der  Wahrnehmung  zu 
folgen,  dass  Irenäus  in  seiner  Bischofsliste  zufällig  die  Ordinalzahl 
„sextus"  genannt  hat.    Eben  diese  Ordinalzahl  hebt  auch  Pseudo- 


1)  Natürlich  hat  Irenäus  auch  über  die  Urkunde  hinaus  Kenntniss  von  der 
Anwesenheit  Polykarp's  in  Rom  besessen. 
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tertullian  hervor  '),  desgleichen,  wie  Irenäus,  die  Ordinalzahl  für 
Hyginus.  Ferner  wird  es  auf  einem  naheliegenden  Missverständniss 
des  Textes  des  Irenäus  beruhen,  wenn  Pseudotertullian  schreibt 
(Vers  297):  Sub  quo  (Aniceto)  Marcion  hie  veniens.  Somit  wird 
Pseudotertullian  aus  der  Zahl  der  selbständigen  Zeugen  für  die 
alte  römische  Urkunde  ausscheiden  müssen ;  die  Wahrscheinlichkeit 
ist  nur  gering,  dass  er  sie  direct  benutzt  hat. 

Wir  versuchen  nun  auf  Grund  der  bisher  gegebenen  Nach- 
weisungen die  alte  Urkunde,  soweit  es  möglich,  zu  reconstruiren. 
Der  Wortlaut  der  beigeschriebenen  Thatsachen  kann  natürlich  nur 
annähernd  ermittelt  werden.  Auch  das  muss  zweifelhaft  bleiben, 
ob  sie  alle  in  einer  Urkunde  gestanden  haben  (die  Bischofsliste 
kann  in  verschiedenen  Exemplaren  mit  verschiedenen  Zusätzen  aus- 
gestattet gewesen  sein),  und  ob  nicht  die  Urkunde  andererseits 
noch  mehr  enthalten  hat. 

IleTQog  xal  IlavXoq  (ann.  64) 

a'    Ijtlöxojioq  Alvoq  stt]  iß    2) 

ß'    sjiiöxojtog  AvsyxXr/Toq  sttj  iß'. 

/  ejciöXOJtoq  K)Jj[irjq  üTTj  d-  ,  b  xal  EWQaxutq  xovq  (taxaplovq  dnoaxö- 
Xovq  xal  ov^ßsßXijxcoq  avxolq.  inl  xovxov  oxäoEwq  ovx  oXiyqq  xolq 
iv  Koqlv&u)  yevoßEvriq  aösltpotq  insoxsiXsv  rj  ixxXtjola  yQa<pr\v  xolq 
Kogiv&loiq 

6'    liäöxoüioq  Evägeöroq  errj  i] 

s'    sjtiöxojtog  AXi^avÖQoq  lxr\  i 

^      Ejiiöxojtoq  SvGtog  srrj  i. 

£'    sjiißxootoq  TskeOtyögoq  Etrj  ia'  Sq  iv66ga>q  i/xaoxvpr]0£v. 

?]'  hjiiaxojioq  'Yylvoq  errj  ö' ,  inl  xovxov  OvaXsvxlvoq  tjXQ-ev  slq  f/päg, 
Tjx/.iccGe  6h  inl  Hiov,  xal  naoEjUEivev  ecoq  Ävixtfxov.  Keq6u>v,  6 
ngo  Maoxtcovoq,  xal  avxoq  inl  Yyivov  [oq  r\v  oySooq  inlaxonoq]  elq 
xrtv  exxXrjGiav  iXQ-wv  xal  eS,o(A.oXoyovfA6voq,  ovxcoq  ölexeXeoe,  noxh 
fiev  Xa&QOÖLÖaaxaXüv,  noxh  6h  näXiv  igofioXoyovftsvoq,  noxh  Sh  iXsy- 
XÖfisvoq  £<p  olq  £6i6aoxE  xaxcöq,  xal  d<pioxä/Li£voq  xfjq  xwv  d6eX<pwv 
avvo6iaq.  6iu6eS,ä[jLEVoq  6h  avxov  Maoxiajv  b  üovxixbq  [ijX&sv  etq 
Tj,uäq  /xsxa  xo  zsXsvzrjaai  ''Yyivov  xal3)]  rjXfiaaev  inl  jivixrtxov. 

&  ejciöxOJtOq  Illoq  ezrj  is' ' ,  inl  xovxov  6  d6eX<pöq  avxov  cEp/iäq  ßlßXov 
eyoarps  xr/v  ivxoXrjV  nEoiE^ov,  r\v  avxcp  ngorjyÖQEvOEV  o  ayyeXoq  eq- 
■/ößEvoq  nobq  avxov  iv  axtfftaxi.  noiftsvoq. 


1)  III,  282:  „Sextus  Alexander  Sixto  commendat  ovile".  Bei  Irenäus  ist 
Sixtus  der  sechste;  aber  Irenäus  wusste  von  Kletus  neben  Anenkletus  nichts. 

2)  Möglicherweise  mit  dem  Zusatz:  xovxov  xov  Aivov  IlavXoq  iv  xalq  ngbq 
Tißö&EOv  imaxoXalq  ßifivrjxai.  Doch  ist  es  wahrscheinlicher,  dass  diese  Worte 
von  Irenäus  herrühren. 

3)  Diese  Notiz  hatte  Epiphanius  (h.  42,  1)  aus  dem  Syntagma  Hippolyt's, 
der  seinerseits  auf  die  römische  Liste  zurückgeht. 
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i'  emoxojcog  'Avixqroq  szr/  ta  ,  inl  xovxov  HoXvxaQnoq  o  xJjq  iv  Z/avqv% 
exxXrjaiaq  iniaxonoq  smörjßtfaaq  st?  rjfiäq  noXXovq  dno  xüiv  olqe- 
rixßv  enearQsrpev  elq  ztjv  ixxXrjaiav  xov  &eov  . .  inl  zovrov  rjX&e 
fisv  elq  rjfxäq  tjörj  nwq  MaQxsXXiva  ziq  vnb  xwv  KaQTtoxQaxiavüv 
dnaxrjü-elaa  xal  noXXovq  iXv/xtjvaxo 

[la     ejtiöxojtog  2coti)q  exrj  rj'  ] 

[iß'    ejtiöxojioq  'EXevd-SQoq  is'  ). 

Das  Alter  dieser  hier  recoustruirten  Urkunde  lässt  sich  noch 
etwas  genauer  bestimmen  als  durch  die  Beobachtung,  dass  Irenäus 
sie  benutzt  hat.  Man  hat  nämlich  zu  beachten,  dass  Irenäus  in 
seinem  grossen  Werk  niemals  Thatsachen  über  die  Zeit  Anicet's 
hinaus  datirt  und  sich  auch  in  Bezug  auf  die  Verhältnisse  der 
römischen  Gemeinde  nach  Anicet  nicht  orientirt  zeigt.  Von  Apelles 
und  der  späteren  Entwickelung  der  marcionitischen  Kirche  scheint 
er  gar  nichts  zu  wissen;  den  Tatian  datirt  er  nur  unsicher.  Dies 
erklärt  sich  sehr  wohl,  wenn  die  römische  Urkunde,  die  er 
benutzte,  mit  der  Zeit  Anicet's  abschloss,  also  unter  Soter 
abgefasst  war.  Die  Abfassung  unter  Soter  wird  aber  auch 
deshalb  wahrscheinlich,  weil  die  Notiz  über  Marcellina  in  der  alten 
Urkunde  die  Form  hatte:  rjl&e  dq  rjnäq  ?}ötj  jrcoq  MaQxeZUva. 
Diese  Worte  lauten  so,  als  gehörte  die  Ankunft  der  Marcellina 
der  nächsten  Vergangenheit  an,  sofern  sie  als  ein  allgemein  be- 
kanntes Ereigniss  eingeführt  wird.  Dem  gemäss  wird  man  es  für 
wahrscheinlich  halten  dürfen,  dass  die  alte  Urkunde  aus  der  Zeit 
des  Bischofs  Soter  stammt,  d.  h.  aus  den  Jahren  166/7 — 174  5 
(166—174)  und  später  fortgesetzt  worden  ist  bis  zum  Tode  des 
Eleutherus  usw.  Wäre  sie  von  Hegesipp  verfasst  —  was  jedoch 
nahezu  ausgeschlossen  ist  — ,  so  wäre  sie  noch  etwas  früher  an- 
zusetzen. 

Über  die  Glaubwürdigkeit  der  in  der  Urkunde  für  die  Bischöfe 
gemachten  Ansätze  haben  wir  im  Allgemeinen  bereits  oben  ge- 
handelt. Die  zwei  Hauptinstanzen  gegen  sie,  1.  dass  zur  Zeit,  als 
das  Buch  des  Hirten  entstand,  noch  keine  monarchische  Begierung 
in  der  römischen  Kirche  vorhanden  war,  2.  dass  Tertullian  den 
Valentin  (und  wohl  auch  den  Marcion)  mit  dem  Bischof  Teles- 
phorus  zusammenstellt,  über  beide  Eigenthümliches  berichtet,  und 
Clemens  von  Petrus  ordinirt  sein  lässt,  also  eine  andere  Tradition 
verräth,1)  —  sind  meines  Erachtens    nicht    zu  widerlegen.     Die 


1)  Diese  andere  Tradition  war  noch  am  Ende  des  4.  Jahrhunderts  nicht 
ausgestorben;  s.  Hieron.  de  vir.  inl.  15:  plerique  Latinorum  secundum  post  apo- 
stoluna  Petruni  putant  fuisse  dementem;  sie  liegt  der  pseudoclementinischen 
Litteratur  zu  Grande  und  ist  in  Const.  App.  VI,  46  nachweisbar.  Auch  als 
zweiter  Bischof  wird  Clemens  gezählt. 
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Entstehungszeit  unserer  Urkunde  um  d.  J.  170  z.  Z.  des  Bischofs 
Soter  scheint  mir  aber  noch  einer  besonderen  Beachtung  werth. 
Wahrscheinlich  ist  sein  Vorgänger  Anicet  der  erste  monarchische 
Bischof  in  Born  gewesen.  Ist  bereits  nach  seinem  Tode  unsere 
Urkunde  abgefasst  worden,  so  gehört  sie  in  die  Entstehungszeit 
des  monarchischen  Episkopats  in  Born  hinein  oder  vielmehr  —  sie 
schliesst  diese  Zeit  ab.  Nachdem  der  monarchische  Episkopat  im 
strengen  Sinne  des  Wortes  gewonnen  war,  musste  sofort  das  Interesse 
entstehen,  auch  die  Vergangenheit  in  seinem  Lichte  zu  betrachten. *) 
Hieran  seien  einige  allgemeinere  Erwägungen  geknüpft. 

F. 

Zunächst  —  mag  es  mit  der  Glaubwürdigkeit  der  ältesten 
römischen  Bischofsliste  wie  immer  sich  verhalten  —  die  Thatsache, 
dass  um  170  in  Rom  eine  solche  aufgestellt  worden  ist,  und  dass 
man  spätestens  von  da  ab  begonnen  hat,  nach  römischen  Bischöfen 
zu  datiren,  ist  von  höchstem  Belang.  Noch  50  Jahre  später  konnte 
Julius  Africanus  für  Antiochien  nur  eine  fragwürdige  Bischofsliste 
ohne  Amtsjahre  erhalten;  in  Bezug  auf  die  alexandrinischen  Bischöfe 
vor  Demetrius  war  er  zwar  besser  gestellt,  aber  die  Liste  ist,  wie 
sich  zeigen  wird,  völlig  uncontrolirbar.  Dass  man  nach  diesen 
Bischöfen  datirt  hätte,  davon  ist  vollends  nichts  bekannt.  Die  be- 
sondere Bedeutung,  die  der  römische  Bischof  schon  frühe  erlangt 
hat,  tritt  auch  an  diesem  Punkte  schlagend  hervor.  Clemens 
Alexandrinus  datirte  die  grossen  Haeretiker  nach  den  Kaisern;  in 
Born,  in  Gallien,  in  Karthago  datirte  man  sie  zu  derselben  Zeit, 
ja  schon  früher,  nach  den  römischen  Bischöfen.2) 

Der  monarchische  Episkopat  ist  unseres  Wissens  zuerst  in 
Kleinasien  entstanden,  keineswegs  in  Bom.  Aber  er  hat  in  Born 
seine  weltgeschichtliche  Bedeutung  erlangt.  Die  Ideen  der  Suc- 
cession  und  Tradition,  die  ihn  erst  ausgestaltet  haben,  sind  vor- 
nehmlich römische  Ideen. 3)    "Elß-cofiev  hm  xbv  svxXsrj  xal  ösfivöv  rrjq 

1)  Merkwürdig,  dass  auch  die  Grundlegung  des  Homologumenenkanons  in 
Rom  ungefähr  auf  diese  Zeit  führt. 

2)  Nur  eine  Datirung  nach  römischen  Kaisern  und  römischen  Bischöfen  ist 
mir  aus  ältester  Zeit  bekannt,  die  öfters  angeführte  Stelle  Tertull.  de  praescr.  30. 

3)  Auf  die  schwierige  Frage,  ob  sie  adoptirte  profan-römische  Ideen  sind, 
die  jüngst  von  Tschirn  (Ztschr.  f.  K.  Gesch.  XII  S.  215  ff.)  etwas  zuversichtlich  be- 
handelt worden  ist,  brauche  ich  hier  nicht  einzugehen.  Die  Beobachtung,  dass 
die  innerkirchlichen  Bewegungen  diese  Ideen  mit  einer  gewissen  Nothwendig- 
keit  hervorgerufen  zu  haben  scheinen,  entscheidet  noch  nicht  für  ihren  rein  kirch- 
lichen Ursprung.  Andererseits  sind  die  beigebrachten  concreten  Analogien  aus 
der  römischen  Staatsverfassung  und  aus  den  sie  leitenden  Anschauungen  nicht 
durchschlagend.    Völlig  negativ  aber  endeten  meine  Bemühungen,  die  Aufstellung 

Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  13 
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jtaQaööoscoq  rj[iä>v  xavöva  ermahnt  der  römische  Clemens  bereits 
am  Ende  des  ersten  Jahrhunderts  l),  und  er  hat  schon  damals  die 
berühmten  Worte   geschrieben:   Ol  ajtöoxoXoi  r\\i(äv  syvcoöav  6ia 

xov  xvq'lov  7]{icöv  IrjOov  Xqlöxov  OXl  SQlq  eöxai  SJtl  XOV  OVÖ[MXTOq 
xrjq  ejtiöxojtfjq.  6ia  xavxrjv  ovv  xr\v  alxlav  jiQoyvcoöiv  ElXrjtporeq 
xeXslav  xaxtöxrjöav  xovq  jtQOsigrjfievovq,  xal  fiexat-v  emvoftfjv  eöa)- 
xav,  oJtcoq  sav  xoifiTjd-äJöcv ,  diaöet-mvxcu  ezeqoi  ösdoxi/iaöfievot. 
avögsq  xr\v  leixovQ-yiav  avxcäv.2)  Nicht  um  die  Fortsetzung  des 
universalen  Apostelamtes  handelt  es  sich  hier  —  diese  liegt  noch 
nicht  im  Gesichtskreis  des  Clemens,  obschon  Einige  dies  irrthüm- 
lich  angenommen  haben  — ,  sondern  um  die  apostolische  Einsetzung 
des  Gemeindeamtes  und  um  die  apostolische  Anordnung  seiner 
regelmässigen  Fortsetzung.  Aber  behauptete  man  schon  am  Ende 
des  1.  Jahrhunderts  in  Eom,  dass  die  Einsetzung  und  regelmässige 
Succession  des  Collegiums  der  Episkopen  auf  apostolischem  Gesetz 
beruhe,  wie  nahe  musste  es  liegen,  dieses  Gesetz  ausschliesslich 
auf  den  einen  Bischof  zu  beziehen,  nachdem  die  Mehrzahl  der 
Episkopen  in  diesem  Einen  untergegangen  war!  Und  musste  sich 
ferner  nicht  auch  die  Vorstellung  von  der  Natur  des  bischöflichen 
Amtes  von  selbst  in  eben  dem  Momente  ändern,  wo  es  sich  zum 
monarchischen  entwickelt  hatte  und  der  vielköpfigen  Haeresie  gegen- 
überstand, die  von  allen  Seiten  auf  die  Gemeinde  eindrang?  War 
der  Bischof  naturgemäss  „der  Lehrer",  als  die  freien  Lehrer  zurück- 
traten und  die  Irrlehrer  die  Gemeinde  beunruhigten,  so  war  er 
eben  der  Nachfolger  der  Apostel,  weil  der  Hüter  des  apostolischen 
Erbes.  Alle  grossen  Institutionen  der  sich  zum  Katholicismus  ent- 
wickelnden Christenheit  sind  aus  äusseren  Nöthigungen  und  „ver- 
suchten Ideen"  entstanden. 

Aber  wie  ist  der  monarchische  Episkopat  in  Rom  entstanden? 
Diese  Frage  bezeichnet  an  einer  besonders  wichtigen  Stelle  den 
breiten  Graben,  der  für  uns  die  Urgeschichte  der  Kirche  von  der 
späteren  Zeit  scheidet.    Kein  directes  Zeugniss  überbrückt  ihn3), 

einer  römischen  Bischofsliste  und  die  Datirungen  nach  Bischöfen  irgendwie  mit 
dem  römischen  Sacralwesen  der  Kaiserzeit  in  Beziehung  zu  setzen.  Der  pontifex 
maximus  und  die  pontifices,  die  Aufstellung  des  Kalenders,  das  geistliche  Archiv, 
die  archiva,  commentarii,  fasti  und  annales  pontificum  bieten  sich  leicht  dar; 
aber  man  weiss  von  diesen  Einrichtungen  sehr  wenig,  und  das  Wenige  passt 
schlecht.  Anders  liegen  die  Dinge,  wenn  man  die  Entwickelung  des  römischen 
Episkopats  im  3.  und  4.  Jahrhundert  ins  Auge  fasst. 

1)  Ep.  ad  Cor.  I,  7. 

2)  L.  c.  44. 

3)  Wenig  Licht  gewähren  auch  die  spärlichen  Stellen,  die  von  einem  Streit 
über  die  erste  Stelle  und  von  Eifersucht  sprechen,  s.  den  „Hirten".  Merkwürdig 
ist  der  3.  Johannesbrief,  v.  9  f. 
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und  es  scheint,  als  seien  wir  genöthigt,  durch  „versuchte  Ideen" 
unsererseits  die  Kluft  auszufüllen. 

Allein  eben  der  Umstand,  dass  wir  nirgendwo  etwas  von  plötz- 
licher Umbildung  des  collegialen  Amtes  in  ein  monarchisches  hören, 
giebt  einen  Fingerzeig  in  Bezug  auf  die  Entstehung  des  monar- 
chischen Episkopats.  Dieser  muss  ebenso  seine  Vorstufe  in 
der  Urzeit  gehabt  haben  wie  die  apostolische  Schriften- 
sammlung des  neuen  Testaments  und  die  apostolische 
antignostische  Glaubensregel.  Eben  diese  Vorstufe  muss  der 
Entwicklung  des  Amtes  zur  Monarchie  grosse  Krisen  und  Er- 
schütterungen erspart,  ja  sie  bereits  eingeleitet  haben.  Das  Amt 
des  Episkopen-  und  Diakonen-Collegiums  war  in  Eom  am  Ende 
des  1.  Jahrhunderts,  mindestens  primär,  ein  cultisches. [)  Justin, 
den  christlichen  Cultus  in  seiner  ersten  Apologie  ungefähr  50  Jahre 
später  schildernd,  spricht  bereits  von  dem  Vorsteher  des  Gottes- 
dienstes im  Singular,  von  den  betheiligten  Diakonen  aber  im  Plural.2) 
Wir  dürfen  also  mit  Grund  vermuthen,  dass,  als  der  Gottesdienst 
feste  Formen  erhielt  und  die  alten  Erbauer  der  Gemeinde  (Pro- 
pheten und  Lehrer)  wegstarben,  einer  der  Episkopen  mit  der  Leitung 
des  Cultus  betraut  worden  ist.3)  Der  Cultus  und  das  mit  ihm  ver- 
bundene Lehramt,  wie  sie  sich  in  der  ersten  Hälfte  des  2.  Jahr- 
hunderts entwickelten,  verlangten  eine  einzige  verantwortliche  und 
leitende  Persönlichkeit.4)  Sie  wurde  der  „Bischof  d.  h.  der  „Auf- 
seher." 5)  Noch  von  einer  anderen  Seite  her  war  gewiss  seit  Jahr- 
zehnten eine  Art  von  „Monarchie"  gegeben.  Jedes  „Collegium"  be- 
durfte für  die  äusseren  Geschäfte  eines  Vorstehers  (für  die  Corre- 
spondenz,  den  Verkehr  mit  Fremden  usw.).  Die  Wandelung  ist 
darin  zu  sehen,  dass  mehr  und  mehr  alle  Functionen,  die  inneren 
(cul  tisch-  pädagogisch  -administrativen)  und  die  äusseren,  in  eine 
Hand   kamen.6)     Das   auffallendste  Ergebniss   dieser  Wandelung, 


1)  Clem.  Rom.  ad  Cor.  I.  40  f. 

2)  C.  65—67. 

3)  Weizsäcker,  Apostol.  Zeitalter  2.  Aufl.  S.  621  f.,  geht  —  wohl  mit 
Recht  —  noch  um  einen  Schritt  weiter  zurück:  „Einen  ersten  unter  den  Epi- 
skopen hat  es  wohl  von  Anfang  gegeben,  seit  die  Vorsteher  überhaupt  ihre  feste 
Stelle  bekamen;  es  ist  auch  begreiflich,  dass  die  Rechte  desselben  von  selbst 
gewachsen  sind." 

4)  Weizsäcker  legt  a.  a.  0.  ausschliessliches  Gewicht  auf  das  Lehramt. 

5)  Entschieden  ist  damit  freilich  nicht,  ob  es  nicht  in  einer  grossen  Stadt 
mehrere  Leiter  gegeben  hat. 

6)  Die  Bemerkung  im  Hirten  des  Hermas  in  Bezug  auf  einen  Clemens 
(Vis.  11,4):  Ttsfiipsi  Kltjfxriq  slq  xa  e§u>  nöXsig-  exdvcp  yaQ  mixsxQanxca,  geht 
vielleicht  auf  den  Presbyter-Bischof  und  würde  in  diesem  Falle  hierher  gehören. 
Auch  die  Datirung  des  Hermas,  Cerdo,  Valentin  und  Marcion  nach  Hygin,  Pius 
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die  sich  in  Eom  zwischen  den  Jahren  100  und  150  vollzogen  hat, 
war  die  Ausschliesslichkeit,  mit  der  der  alte  Name  „Bischof",  der 
bisher  an  allen  Gliedern  des  Collegiums  gehaftet  hatte,  nur  noch 
dem  Einen,  dem  Vorsteher  des  Gottesdienstes  und  Lehrer,  gewährt 
wurde.  Hier  trat  also  eine  offenbare  Neuerung  ein;  die  anderen 
mussten  sich  mit  dem  Namen  „Älteste"  begnügen,  den  der  Bischof 
übrigens  auch  führte.  In  einer  anderen  Bichtung  erscheint  zu- 
nächst kein  Unterschied:  nachdem  der  Gottesdienst  in  feste  Formen 
gebracht  war,  recipirte  die  römische  Kirche  wenige  Decennien 
später  den  Begriff  „sacerdos".  Es  war  das  eine  der  folgenschwersten 
Bereicherungen  der  Terminologie.  Alle,  die  das  Abendmahl  segnen 
durften,  wurden  so  genannt,  also  der  Bischof  und  die  von  ihm  be- 
auftragten Presbyter.  Aber  schon  Tertullian  hat  am  Ende  des 
2.  Jahrhunderts  den  weiteren  Fortschritt  gewagt  und  den  Bischof 
im  Unterschied  von  den  presbyteri-sacerdotes  den  „summus  sacerdos" 
genannt1),  der  doch  in  fataler  Weise  an  den  „summus  Haruspex" 
und  „summus  Caeninensis"  erinnern  musste.  So  war  auch  auf 
diesem  Gebiete  der  Vorrang  des  Einen  terminologisch  festgestellt. 
Etwas  früher  schon  ist  der  Ausdruck  „pater"  für  den  römischen 
Bischof  nachweisbar. 2)  Der  Vorgänger  des  also  angeredeten  Bischofs, 
Soter,  ferner  ist  um  170  bereits  von  einem  griechischen  Collegen 
mit  „ftaxaQiog"  titulirt  worden. 3)  Fünfzig  Jahre  später  hat  Ter- 
tullian den  römischen  Bischof  Kaliist  in  grausamem  Spott  „pontifex 
maximus"  genannt.4)  Er  ahnte  nicht,  dass  der  Spott  einst  Wahr- 
heit werden  würde. 

Es  ist  in  den  letzten  Ausführungen  mit  wenigen  Strichen  nach 
den  lückenhaften  Zeugnissen,  die  wir  besitzen,  der  Versuch  ge- 
macht, die  allmähliche  Entwickelung  des  monarchischen  Episkopats 
zu  schildern.  Aber  es  bleiben  doch  Räthsel  übrig,  wenn  wir  zu 
der  bezifferten  römischen  Bischofsliste  aus  der  Zeit  des  Soter  zurück- 
kehren. Wie  konnte  man  um  170  eine  Bischofsliste  für  das  ganze 
Jahrhundert  aufstellen,  das  seit  dem  Tode  des  Paulus  und  Petrus 


und  Anicet,  in  der  alten  Urkunde  (vgl.  Irenäus)  macht  den  Schluss  nothwendig, 
dass  schon  Hyginus  und  Pius  in  irgend  einem  Sinne  die  Spitzen  des  römischen 
Klerus  zu  ihrer  Zeit  gewesen  sind,  also  etwa  htiaxoitoi  encövvfioi-  Auch  auf 
die  oben  S.  164  mitgetheilte  merkwürdige  Stelle  über  Sixtus  I.  möchte  man 
sich  gern  berufen;  aber  die  Notiz  ist  zu  abgerissen. 

1)  De  bapt.  17:    Dandi  baptismi  habet  ius  summus  sacerdos  qui  est  epi- 
scopus.    Man  sieht,  dass  der  Ausdruck  noch  ungewöhnlich  war. 

2)  Brief  der  gallischen  Confessoren  an  Eleutherus  von  Rom  (Euseb.,  h.  e. 
V,  4:  nätSQ  'EIsv&sqe). 

3)  Euseb.,  h.  e.  IV,  23.     Über    das    „benedictus"  Tertullian's  s.  oben.     Im 
Jahre  250  nennt  ein  römisches  Schreiben  den  Cyprian  „benedictus  Papa". 

4)  De  pudic.  1;  vgl.  auch  das  Prädikat:  „apostolicus". 
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verlaufen  war,  und  wie  war  es  möglich,  den  Bischöfen  sogar  Amts- 
jahre zuzuweisen? 

Ich  vermag  diese  Räthsel  nicht  zu  lösen;  aber  ich  hoffe,  etwas 
zu  ihrer  Lösung  beitragen  zu  können. 

1.  Unzweifelhaft  ist,  dass  der,  welcher  die  Liste  aufgestellt 
hat,  von  der  Überzeugung  ausging,  die  römische  Gemeinde  habe 
die  apostolische  Lehre  stets  treu  bewahrt.  Um  den  Nachweis 
der  lückenlosen  Überlieferung  der  Lehre  in  der  Gemeinde  war 
es  ihm  zu  thun  (vergl.,  wie  Irenäus  die  Liste  benützt).  Dies  zeigt 
sich  darin  besonders  deutlich,  dass  er  das  Gemeindeschreiben  nach 
Korinth1)  und  den  Hirten  des  Hermas  einerseits,  das  Auftreten 
und  die  Abweisung  der  Haeretiker  andererseits  erwähnt  hat. 

2.  Um  den  Nachweis  der  Bewahrung  des  apostolischen  Erbes 
zu  führen,  musste  er  zeigen,  dass  in  der  Gemeinde  niemals  ein 
Bruch  mit  der  Vergangenheit  erfolgt,  sie  niemals  von  fremden  Ein- 
dringlingen abhängig  geworden  sei.  Das  beste  Mittel,  um  dies  zu 
erweisen,  schien  die  Aufführung  einer  ununterbrochenen  Reihe  von 
Gemeindeleitern  zu  sein,  deren  Namen  bekannt  und  hochgeschätzt 
waren.  Dass  er  die  römischen  Bischöfe  für  Nachfolger  des  Petrus 
und  Paulus  oder  gar  des  Petrus  allein  gehalten  hat  (im  strengen 
Sinne),  lässt  sich  nicht  erkennen,  erscheint  vielmehr  durch  die  An- 
lage der  Liste  eher  ausgeschlossen. 

3.  Einen  „Vorsteher"  im  Gottesdienst,  also  auch  in  der  Lehre, 
resp.  einen  Vorsteher  für  die  äusseren  Geschäfte  hat  es  mindestens 
40—50  Jahre  vor  Soter  bereits  gegeben.  Die  hervorragende  Stellung 
des  Vorstehers  hat  auch  Tertullian,  der  eine  von  Irenäus  unab- 
hängige Tradition  repräsentirt,  für  die  Zeit,  da  Valentin  nach  Born 
kam,  bezeugt.  Die  Namen  Pius,  Hyginus,  Telesphorus  für  römische 
Gemeindevorsteher  stehen  mithin  fest,  und  die  Zeit  ihrer  Wirksam- 
keit wird  in  der  Urkunde  annähernd  richtig  angegeben  sein.  Aber, 
wie  früher  bereits  gezeigt  worden,  sie  können  noch  nicht  Bischöfe 
in  demselben  Sinne,  wie  Soter  und  Anicet,  gewesen  sein.  Sie  werden 
(s.  o.)  z.  Th.  auch  gleichzeitig  die  Gemeinde  geleitet  haben;  sie 
mögen  in  verschiedenen  Stadttheilen  functionirt  haben  —  wir  wissen 
darüber  nichts  Sicheres.2)    Nur  das  dürfen  wir  sagen:  jene  drei 


1)  Dieses  Schreiben  nicht  als  Schreiben  des  Clemens,  sondern  der  Gemeinde. 

2)  Im  16.  Cap.  des  paulinischen  Römerbriefes,  dessen  Abtrennung  vom 
Briefe  ni.  E.  nicht  gerechtfertigt  ist,  werden  für  Rom  mehrere  christliche  Kreise 
unterschieden  und  einer  ausdrücklich  als  „Ecclesia  im  Hause  der  Prisca  und  des 
Aquila"  bezeichnet.  Andererseits  erscheint  die  Gemeinde  nach  dem  Briefe  doch 
als  eine  Einheit.  Diesem  Zustande  wird  in  späterer  Zeit  eine  Regierung  der 
Gemeinde  durch  ein  einheitliches  Collegium  entsprochen  haben,  in  welchem  die 
die   einzelnen  Kreise   gottesdienstlich  leitenden  Episkopen  Sitz  und  Stimme  ge- 
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Männer  waren  nicht  nur  Mitglieder  des  leitenden  Collegiums  wie 
andere  auch,  sondern  sie  waren  Cultusleiter  und  Lehrer.  Primi 
inter  pares  mögen  sie  successive  schon  gewesen  sein;  aber  eine 
strenge  Succession  kann  noch  nicht  stattgefunden  haben.  Sie  wird 
durch  den  Hirten  des  Hermas  und  durch  das,  was  Tertullian  über 
Telesphorus- Valentin  bemerkt,  ausgeschlossen.  Das  Arrangement 
des  Verfassers  besteht  also  wahrscheinlich  bereits  darin,  dass  er 
jene  drei  in  strenge  Succession  gesetzt  hat.  Indem  er  von  ihnen 
aus  rückwärts  schritt,  hat  er  aus  den  an  sich  zuverlässigen  Er- 
innerungen der  römischen  Gemeinde  die  Liste  „Linus,  Anenkletus, 
Clemens,  Euarestus,  Alexander,  Sixtus"  construirt.  Clemens  bezeugt 
uns  durch  seinen  Brief,  dass  er  selbst  monarchischer  Bischof  nicht 
gewesen  ist,  und  dass  er  diese  Institution  überhaupt  noch  nicht 
gekannt  hat.  Euarestus,  Alexander,  Sixtus  werden  durch  den 
Hirten  als  monarchische  Bischöfe  im  strengen  Sinne  ausgeschlossen. 
Aber  woher  stammen  die  Zahlen?  Lightfoot  giebt  selbst  die 
beiden  ersten  Zahlen  (für  Linus  und  Kletus)  preis  (12  +  12);  sie 
sollten  ein  Vierteljahrhundert,  so  gut  es  ging,  überbrücken.  Ich 
weiss  in  Bezug  auf  den  Ursprung  der  Zahlen  vom  Tode  des  Petrus 
(64)  bis  zum  Antritt  des  Telesphorus,  resp.  des  Anicet  nichts  zu 
sagen  und  meine,   wir  müssen  uns  hier  beim  Nicht -Wissen  be- 


habt haben.  Es  ist  also  nicht  unwahrscheinlich,  dass  in  den  verschiedenen 
Stadttheilen  je  ein  Episkope  mit  zugeordneten  Diakonen  in  einer  gewissen 
Selbständigkeit  fungirt  hat.  In  Angelegenheiten,  die  die  ganze  Gemeinde  be- 
rührten, traten  sie  dann  zu  gemeinsamen  Berathungen  zusammen.  Diese  An- 
nahme wird  durch  den  bekannten  Bericht  Justin's  (Apol.  I,  67)  keineswegs  aus- 
geschlossen; denn  die  Worte  fordern  nicht  die  abenteuerliche  Erklärung,  dass 
alle  Christen  Roms  und  seiner  Umgebung  in  einem  Raum  zusammenkommen, 
sondern  besagen,  dass  jeder  Christ  am  Sonntag  zu  der  gottesdienstlichen  Ver- 
sammlung kommt,  zu  der  er  gehört.  Auch  aus  dem  Briefe  des  Irenäus  (Euseb., 
h.  e.  V,  24, 17)  lässt  sich  nicht  ableiten,  dass  es  in  Rom  nur  eine  Cultusstätte, 
sondern  höchstens,  dass  es  eine  hervorragende  gegeben  hat.  Eine  Mehrheit 
gottesdienstlicher  Versammlungsplätze  in  Rom  folgt  aus  den  echten  Acten  des 
Justin  (c.  4).  Auf  die  Frage  des  Stadtpraefecten  Rusticus:  eine,  nov  avveQxea&e 
r\  elq  nolov  xönov  dd-QoiQeiQ  zovg  //.a&rjzäi;  aov,  erwidert  Justin:  sya>  Inävco 
(zsvco  zivbq  MaQxlvov  zov  Ttfxo&ivov  ßaXavelov  xal  naQa  navza  zov  %qovov 
zovzov  —  insörj/LirjGa  6h  zy  cPwfxalcov  nölei  zovzo  ösvzsqov  —  (xal)  ov  yivcöaxw 
ttkl-qv  ziva  ovveXsvoiv  ei  firj  zr/v  ixslvov.  Als  Justin  diese  Worte  sprach,  hatte 
die  Gemeinde  bereits  einen  Bischof,  und  die  Leiter  der  einzelnen  gottesdienst- 
lichen Versammlungen  mussten  sich  mit  dem  Namen  „Presbyter"  begnügen  und 
erschienen  als  die  vom  Bischof  Beauftragten.  Aber  wenn  sie  sich  in  früherer 
Zeit  gleich  gestanden  hatten,  so  war  es  für  Jemanden,  der  um  170  eine  Liste 
der  monarchischen  Bischöfe  anlegen  wollte,  fast  unvermeidlich,  bei  seiner  Aus- 
wahl auch  Bischöfe  nach  einander  aufzuführen,  die  theilweise  neben  einander 
gewirkt  hatten. 
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scheiden.  Die  Personen,  welche  der  Verf.  aufgeführt  hat,  sind  ge- 
wiss sämmtlich  hervorragende  Männer  unter  den  römischen  Vor- 
stehern gewesen,  und  auch  die  Zeit,  die  er  ihnen  angewiesen  hat, 
wird  ungefähr  mit  der  Zeit  ihrer  kirchlichen  Thätigkeit  stimmen,  wie 
das  in  Bezug  auf  Clemens  offenbar  ist.  Mehr  lässt  sich  nicht  sagen. 
Gewiss  aber  ist,  dass  die  Succession  der  Zahlen  und  die  pünktliche 
Ausfüllung  des  Jahrhunderts  vom  Tode  der  Apostel  bis  zum  Antritt 
Soter's  ein  Arrangement  ist,  im  heissen  Kampf  mit  der  Haeresie 
unternommen,  nicht  ohne  geschichtliche  Kunde  ausgeführt,  aber  im 
Einzelnen  doch  so  unzuverlässig,  wie  der  Grundgedanke  es  ist 
—  die  ununterbrochene  Succession  monarchischer  römischer  Bischöfe 
von  Linus  an.  Dagegen  stehen  wir  von  Anicet  an  bis  Urban  auf 
festem  Boden.  Sehr  bemerk enswerth  ist  es  endlich,  dass  der,  der 
unter  Soter  die  Urliste  entwarf,  das  Todesjahr  des  Petrus  als  das 
Jahr  64  bezeugt;  denn  von  diesem  Jahr  an,  wie  wir  gezeigt  haben, 
geht  die  Zahlenrechnung. 

Wie  ist  es  denkbar,  dass  ein  so  kühnes  Unternehmen,  die 
Vergangenheit  zu  übermalen,  Glauben  gefunden  und  sich  durch- 
gesetzt hat?  In  dieser  Frage  wiederholt  sich  nur  das  alte  Problem, 
welches  der  Historiker  überall  antrifft:  wie  kann  sich  überhaupt 
eine  künstliche  Tradition  in  Bezug  auf  die  nächste  Vergangenheit 
einbürgern,  da  doch  stets  am  Anfang  noch  Zeugen  vorhanden  sind, 
die  es  besser  wissen  müssen?  Die  Antwort  lautet,  dass  die  Be- 
dingungen für  die  Einbürgerung  künstlicher  Traditionen  überall  da 
gegeben  sind,  wo  1.  das  forum  publicum  sich  ändert,  2.  die  Stim- 
mungen, Ideale  und  Ziele  neue  werden,  3.  die  Situation  es  erfordert, 
das  Neue  unter  den  Schutz  des  Alterthums  zu  stellen,  und  4.  die 
neuen  Gedanken  und  Institutionen  wirklich  irgendwie  an  die  alten, 
als  seien  sie  mit  ihnen  identisch,  angeknüpft  werden  können.  Alle 
diese  Bedingungen  treffen  für  die  Zeit  von  150  bis  190  in  Bezug 
auf  die  Kirche  zu.  1.  Das  forum  publicum,  welches  früher  die  Ge- 
meinde selbst  war,  wird  der  Klerus,  2.  aus  den  alten  zum  Theil 
naiv-religiösen,  eschatologischen  und  enthusiastischen  Stimmungen 
und  Idealen  tritt  das  Ideal  der  rechten  Lehre  beherrschend  hervor, 
und  auch  die  Stellung  der  Gemeinden  zur  Welt  wird  allmählich 
eine  andere,  3.  der  Kampf  mit  der  vielköpfigen  Haeresie  hatte  nur 
Aussicht  auf  Erfolg,  wenn  man  den  eigenen  Besitz  als  die  aposto- 
lische Überlieferung  darthun  konnte,  4.  die  kurzen  Bekenntniss- 
formeln der  alten  Zeit  konnten  als  Basis  und  Compendium  der 
neuen  Lehre,  die  längst  begonnenen  Schriftensammlungen  als  das 
immer  vorhandene  Neue  Testament,  die  alten,  hier  und  da  ge- 
wagten Logosspeculationen  als  apostolische  Zeugnisse  für  die  neu 
zu  bildende  Christologie  gelten.    In  derselben  Weise  muss  das  aus- 
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gezeichnete  Wirken  der  Episkopen  in  der  Zeit  von  90  bis  160/170 
und  die  hohe  Bedeutung,  die  diese  Vorsteher  damals  schon  in  den 
Augen  der  Gemeinden  gewonnen  hatten,  die  Möglichkeit  geboten 
haben,  sie  nachträglich  mit  Prädicaten  und  Eechten  auszustatten, 
die  sie  im  Leben  noch  nicht  besessen  hatten  —  ohne  dass  man  in 
weiten  Kreisen  das  Hysteron-Proteron  empfand.  Die  Legende 
vom  uralten,  von  den  Aposteln  eingesetzten  Episkopat 
ist  ein  Beweis,  dass  die  alten  Episkopen  wirklich  die 
Hirten  der  Gemeinden  gewesen  sind,  bevor  sie  noch 
monarchische  oder  gar  apostolische  Rechte  besassen.  Die 
flngirten  Bischofslisten  zeigen  also  zunächst  nicht  die  „Herrschsucht" 
des  Klerus,  sondern  sie  zeigen,  dass  die  Leiter  der  Gemeinden  in 
ältester  Zeit  ihre  Pflicht  gethan  haben,  ja  mehr  als  ihre  Pflicht. 
Die  Legende,  indem  sie  sich  ohne  erheblichen  Widerspruch  durch- 
setzte, krönte  den  Stand  in  der  Kirche,  der  am  meisten  gearbeitet 
hatte,  und  sie  krönte  zuerst  die  Bischöfe,  die  ihre  Sorge  weit  über 
die  Grenzen  der  eigenen  Gemeinde  ausgedehnt  hatten  —  die  römischen 
Bischöfe. 

Muss  die  volle  Historicität  der  Liste  von  Petrus  bis  Pius  in  Ab- 
rede gestellt  werden,  so  verdient  sie  doch  bereits  in  den  Episkopaten, 
die  zwischen  Pius  und  Pontian  liegen  (Anicet,  Soter,  Eleutherus, 
Victor,  Zephyrin,  Calixt,  Urban)  allen  Glauben.  Gewiss  ist  sie 
Episkopat  für  Episkopat  weitergeführt  worden.  Soweit  wir  ihre 
Zahlen  controliren  können  —  was  freilich  nicht  bis  aufs  Jahr  mög- 
lich ist  — ,  sind  Einwendungen  schlechterdings  nicht  zu  erheben. 
Ich  vermag  hier  die  Untersuchung  nicht  weiter  zu  führen,  als  sie 
von  Anderen  schon  geführt  ist,  und  muss  mich  daher  damit  begnügen, 
vom  festen  Datum  für  die  Eesignation  des  Pontian  rückwärts  zu 
rechnen  (28.  Sept.  235,  darnach  Tag  seines  Antritts:  21.  Juli  230) 
und  die  bereits  oben  S.  158  abstrahirten  Daten  zu  wiederholen: 

Anicet  155  (154.  156). 
Soter  166  (165.  167). 
Eleutherus  174  (173.  175). 
Victor  189  (188.  190). 
Zephyrin  198  (199). 
Calixt  217/8. 
Urban  222. 

Es  erübrigt  noch,  die  Liste  von  Petrus  bis  Calixt  nach  den 
Amtszeiten  und  nach  den  von  Africanus  (s.  S.  124  ff.)  gegebenen 
Kaisergleichzeitigkeiten  zu  vergleichen: 

Petrus  f  64  [Petrus  Claudius  II  =  42/3,  f  Nero 

XIV  =  67/8] 
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Antritt:  (Linus  64)  [Linus  Nero  XIV  =  67/8] 

„        (Anenkletus  76)  Anenkletus  Titus  II  =  80/1 

„        (Clemens  88)  Clemens  Domitian  XII  =  92/3 

„        (Euarestus  97)  Euarestus  Traian.  III  (11)==  100/1 

99/100 

„        (Alexander  105)  Alexander  Traian.  XII  =  109/10 

„        (Sixtus  115)  Sixtus  Hadrian.  III  =  119/20 

„        (Telesphorus  125)  Telesphorus  Hadrian.  XII  =  128/9 

„        (Hyginus  136)  Hyginus  Pius  I  =  138/9 

„        (Pius  140)  Pius  Pius  V  =  142/3 

Anicet  155  (154.  156)  Anicet  Pius  XX  157/8 

Soter  166  (165.  167)  Soter  Aurel.  IX  =  169/70 
Eleutherus  174(173. 175)    Eleutherus  Aurel.  XVII  =  177/8 

Victor  189  (188.  190)  Victor  Commod.  X  =  189/90 

„        Zephyrinus  198  (199)  Zephyrinus  Sever.  IX  =  201/2 

„        Calixt  217/8  Calixt  Elagab.  I  =  218 

Der  hier  vorliegende  Thatbestand  ist  folgender:  die  Amtszeiten- 
Liste  führt,  wie  schon  oben  bemerkt  worden  ist,  von  217/8  pünkt- 
lich auf  d.  J.  64  als  Todesjahr  des  Petrus  zurück;  dagegen  die 
Kaisergleichzeitigkeiten-Liste  auf  d.  J.  67  als  Todesjahr  des  Petrus. 
Da  diese  Kaisergleichzeitigkeiten  von  Africanus  stammen,  so  ist 
doch  sehr  wahrscheinlich  —  Eusebius  freilich  hat  weder  in  der 
Chronik  noch  in  der  KGesch.  dies  betont,  wohl  aber  Hieronymus  — , 
dass  bereits  Africanus  den  Ausgangspunkt  der  Liste  beim  Jahr  67 
als  Todesjahr  des  Petrus  genommen  hat.  Hat  er  das  gethan,  so 
gehört  doch  wohl  die  Angabe  „Claudius  II"  für  die  Ankunft  des 
Petrus  in  Rom  ihm  an  (was  ich  oben  zweifelhaft  gelassen  habe); 
denn  die  Bestimmung  des  Todesjahrs  des  Petrus  auf  d.  J.  67  ist 
nicht  anders  zu  erklären,  als  durch  die  Berechnung,  die  12  Jünger 
seien  12  Jahre  nach  der  Auferstehung  in  Jerusalem  geblieben,  und 
dann  sei  Petrus  25  JJ.  in  Eom  gewesen  (30  +  12  +  25  =  67).  Dass 
aber  die  ursprüngliche  Aufstellung  einer  Bischofsliste  in  Rom 
nicht  das  Jahr  67  als  Todesjahr  des  Petrus  und  somit  nicht  einen 
25  jährigen  Aufenthalt  desselben  in  Rom  vorausgesetzt  hat,  scheint 
mir  aus  ihren  Zahlen  und  aus  den  Schwierigkeiten,  die  Africanus 
gehabt  hat,  diese  Zahlen  bis  zu  dem  Endpunkt  218  zu  vertheilen, 
offenbar  zu  sein.  Bestätigt  aber  wird  das  durch  Irenäus,  der  offen- 
bar Petrus  weder  als  römischen  Bischof  zählt,  noch  einen  25  jährigen 
Aufenthalt  desselben  in  Rom  kennt.  Also  ist  die  Tendenzlegende, 
Petrus  sei  25  Jahre  in  Rom  gewesen  (und  demgemäss  i.  J.  67  ge- 
storben), in  Rom  unter  Victor  oder  Zephyrin  aufgekommen.  Sie 
bedeutet  die  zweite  Stufe  in  der  Bildung  der  römischen  Bischofs- 
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legende  nach  der  Aufstellung  der  Bischofsliste  unter  Soter.1)  Die 
dritte  Stufe  ist  durch  die  Fabeleien  über  die  ältesten  römischen 
Bischöfe  im  Liber  Pontificalis  bezeichnet  und  die  vierte  durch 
Pseudoisidor.  Die  römischen  Kaisergleichzeitigkeiten  des  Africanus 
haben  also  neben  den  Amtszeiten  nicht  nur  keinen  selbständigen 
Werth  —  das  sahen  wir  schon  oben  — ,  sondern  sie  sind  auch,  relativ 
beurtheilt,  falsch,  da  die  meisten  unter  ihnen  um  3 — 4  JJ.  zu  weit 
hinuntergehen. 

6)  Chronologie  der  alexandrinischen  Bischöfe. 

Ich  habe  oben  S.  124  ff.  festgestellt,  in  welcher  Form  Julius 
Africanus  die  alexandrinische  Liste  gegeben  hat  (Kaisergleichzeitig- 
keiten), und  dass  er  bereits  dieselbe  Liste  (bis  zum  Antritt  des 
Demetrius)  vorgefunden  hat,  die  Eusebius,  um  6  Episkopate  vermehrt, 
mittheilt.  Diese  Liste  habe  ich  S.  138  f.  hergestellt.  Da  Africanus 
seine  Kaisergleichzeitigkeiten  nach  ihr  ermittelt  hat,  so  sind  diese 
für  uns  ohne  Werth.  Die  Liste  lautete:  Anianus  22  JJ.,  Abilius  13, 
Cerdo  11,  Primus  12,  Justus  11,  Eumenes  13,  Marcus  10,  Celadion  14, 
Agrippinus  12,  Julianus  10,  Demetrius  43,  Heraklas  16,  Dionysius  17, 
Maximus  18,  Theonas  19,  Petrus  12.  Dass  die  sechs  letzten  Re- 
gierungszeiten  mindestens  annähernd  richtig  überliefert  sind,  unter- 
liegt wohl  keinem  Bedenken.  Sie  lassen  sich  auch  z.  Th.  controliren. 
Es  stehen  uns  dafür  sofort  folgende  Hülfsmittel  zu  Gebote:  1)  Von 
Eutychius  und  im  Synaxarium  des  Kopten  wird  gesagt,  (s.  o.  S.  107), 
dass  Demetrius  und  Victor  v.  Rom  gleichzeitig  gewesen  seien;  also 
ist  Demetrius  bereits  innerhalb  der  JJ.  189—199  Bischof  gewesen. 
2)  Nach  Euseb's  KGesch.  siedelte  Origenes  im  10.  Jahr  des  Alexander 
nach  Cäsarea  über,  ovx  dg  fiaxgov  starb  Demetrius  und  wurde 
Heraklas  Bischof.  3)  Nach  derselben  Quelle  wurde  Dionysius  von 
Alexandrien  im  3.  Jahr  des  Philippus,  Maximus  von  Alexandrien 
im  12.  Jahr  des  Gallienus  Bischof.  4)  Nach  Euseb's  KGesch.  (VII,  30) 
ist  das  Schreiben  der  grossen  antiochenischen  Synode  (gegen  Paul 
von  Samosata)  bereits  an  Maximus  gerichtet  gewesen  (die  Urkunde 
selbst  liegt  bei  Euseb  vor);  von  Dionysius  Alex,  aber  heisst  es,  dass 
er  zu  einer  der  Synoden  (die  erste  ist  augenscheinlich  gemeint)  ge- 
laden worden  ist,  die  in  Antiochien  gegen  Paul  gehalten  wurde, 
sich  aber  mit  seinem  Alter  entschuldigte  (VII,  27)  und  während  des 
Streits  starb  (VII,  28).  5)  Nach  Hieronymus'  Chronik  ist  Petrus 
von  Alexandrien  im  9.  Jahr  der  Verfolgung  gestorben,  und  nach 
Euseb's  KGesch.  VII,  33  ist  er  vor  der  Verfolgung  nicht  ganz  3, 


1)  Dass  sie  ein  Erzeugniss  des  Africanus  ist,  ist  doch  ganz  unwahrscheinlich. 
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nach  derselben  also  9  JJ.  Bischof  gewesen.  (Nach  der  Chronik  des 
Eusebius  [s.  o.  S.  140 ff.]  fallen  die  Antritte  des  Heraklas  Alexander 
VIII  (IX),  Dionysius  Philippus  IV,  Maximus  Gallienus  XI,  Theonas 
Probus  VI,  Petrus  Dioclet.  XIX). 

Gehen  wir  nun  vom  Tode  des  Petrus  (wahrscheinlich  Nov.)  311 
aus,  so  folgt  nach  der  alexandrinischen  Liste: 

Petrus  300  (Sommer)— 311.      Dionysius  246/7—263/4. 
Theonas  281/2—300.  Heraklas  230/1—246/7. 

Maximus  263/4—281/2.  Demetrius  187/8—230/1. 

Durch  die  Abrundung  der  Zahlen  auf  ganze  Jahre  sind  voraus- 
sichtlich hier  gewisse  Fehler  vorhanden.  Es  fragt  sich,  wie  gross 
dieselben  sind.  Die  Control-Angabe  über  die  Gleichzeitigkeit  des 
Demetrius  und  Victor,  obgleich  sie  den  Ansatz  für  Demetrius  im 
Allgemeinen  bestätigt,  führt  uns  nicht  weiter.  Dagegen  sind  die 
vier  Ansätze  sub  2),  3)  u.  4)  in  Euseb's  KGesch.  sehr  werthvoll; 
denn  Eusebius  bringt  sonst  in  diesen  Abschnitten  seiner  KGesch. 
keine  bestimmten  Kaiserjahre.  Daher  haben  die  hier  gebotenen 
doppelten  Anspruch  auf  besondere  Beachtung  und  haben  das  Präju- 
diz vor  denen  in  der  Chronik  für  sich,  mit  denen  sie  nicht  ganz 
zusammenstimmen. 

KGesch.  Chronik 

Heraklas:  bald  nach  Alexan-  Alexander  VIII  (IX)  =  229/30 

der  X  =  231/2  (230/1). 

Dionysius :  Philippus  111= 246/7  Philippus  IV  =  247/8 

Maximus:  GallienusXII  =264/5  l)  Gallienus  XI  =  263/4 

Vergleichen  wir  diese  Ansätze  mit  den  oben  berechneten,  so 
kommen  sie  sich  sehr  nahe;  aber  es  finden  sich  kleine  Differenzen, 
die  womöglich  zu  beseitigen  sind. 

Was  zunächst  den  Antritt  des  Heraklas  betrifft,  so  waltet 
auch  noch  der  Unterschied  zwischen  der  Chronik  und  der  KGesch., 
dass  jene  den  Amtsantritt  des  Heraklas  zweiJJ.  vor  des  Origenes 
Exodus  nach  Cäsarea  setzt,  während  die  KGesch.  ihn  gleich  nach  dem 
Exodus  erfolgen  lässt.  Man  muss  hier  der  KGesch.  Glauben  schenken, 
da  sie  sich  (VI,  26)  ganz  präcis  ausdrückt:  trog  ö'  i]v  xovxo  öexaxov 
rrjg  örjXovfitvrjg  qyeftovlag,  xad-'  o  xr/v  ccji  Ale^avdoeiaq  y.txava- 
Gxaöiv  ejcI  rr/v  Kaiöäouav  6  ^Qoiytvrjq  jioitjoüfievoq,  ffgaxZä  xo  xrjg 
xazrjxrjöscoq  rä>v  avroß-i  öiöaCxäliov  xaraXdjcti.  ovx  dg  (JaxQov 
ds  xal  Jrjfir/Toiog  6  xr/g  'AZt^avÖQtcov  txxXijOiag  tjrioxojtog  rtlevrä. 


1)  Valerian   und   Gallienus    waren  nachweisbar    schon   am  22.   Octob.  253 
Kaiser. 
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lq?  oXotq  sreöi  xqiöX  xai  xsöOagdxovxa  xfi  XeixovQyia  öiaQxeöaq' 
öiaöe%£Tcu  d'  avxov  6  'HgaxXäq.  Origenes  ist  also  zwischen  März 
231  u.  232  nach  Cäsarea  übergesiedelt,  und  Heraklas  ist  231/2 
Bischof  geworden.  Läge  ein  ganzes  Jahr  oder  mehr  zwischen  der 
Übersiedelung  und  dem  Antritt  des  Heraklas,  so  hätte  das  Eusebius 
gesagt.  Demgemäss  ist  der  Amtsantritt  des  Demetrius  188/9  an- 
zusetzen. Jener  Ansatz  wird  einigermassen  bestätigt  durch  Euseb., 
h.  e.  VI,  23,  3  f.  Dies  ist  nämlich  eine  der  sehr  seltenen  Stellen 
(s.  o.  S.  8.  14),  wo  sich  xctfr'  ovq  in  der  KGesch.  Euseb's  nicht  auf 
Kaiser,  sondern  auf  Bischöfe  bezieht.  In  solchen  Fällen  liegt  eine 
Quelle  bei  Eusebius  vor.  Er  schreibt:  OvQßavbv  hmöxojievovxa 
xtjq  'Pwpaimv  hxxXrjöiaq  exsöiv  oxxat  öiaöexsxai  Tlovxiavoq,  xtjq  d' 
^AvTioy^icav  fisxa  <PiXrjxov  Zeßivoq,  xad-'  ovq  'ßoiysvrjq  ejcEiyovöqq 
XQeiaq  exxXrjöiaöxixmv  evexa  jcgayfiarcov  exl  xrjv  'EXXäöa  OxeiXa- 
fievoq  xrjv  öia  IlaXaiöxivrjq  jtgsößvxsQtov  ^eigo&eöiav  Iv  KaiOaQEia 
jtgoq  xä>v  xfjöe  hjciöxönmv  avaXafißavsi.  Nicht  vor  dem  J.  230/1 
also  hat  Origenes  seine  Reise  nach  Griechenland  angetreten,  wenn 
sie  unter  Pontian  erfolgt  ist  (von  Zebinus  sehe  ich  ab,  da  wir  seine 
Chronologie  noch  nicht  kennen).  Dass  sie  unter  diesem  erfolgt  ist, 
ist  als  positive  Nachricht  anzunehmen.  Wie  es  sich  also  auch 
immer  mit  der  Beise  nach  Griechenland  zu  der  definitiven  Über- 
siedelung nach  Cäsarea  verhalten  mag  —  das  Jahr  229  und  die 
erste  Hälfte  von  230  ist  für  die  Übersiedelung  jedenfalls  aus- 
geschlossen, und  nichts  spricht  dagegen,  dass  sie,  wie  die  KGesch. 
angiebt,  März  231/2  erfolgt  ist,  Heraklas  also  entweder  noch  231 
oder  Anfang  232  Bischof  geworden  ist.  Für  den  Tod  des  Heraklas 
und  den  Amtsantritt  des  Dionysius  ist  damit  (da  Heraklas  16  JJ. 
regiert  hat)  das  Jahr  247/8  gegeben.1)  So  berechnet  die  Chronik. 
Allein  die  ausdrückliche  Angabe  des  Euseb  in  der  KGesch.  „Phi- 
lippus  III"  =  246/7  lässt  sich  auch  noch  halten,  und  sie  ist  deshalb 
zu  bevorzugen.  Dionysius  ist  demnach  wahrscheinlich  i.  J.  247 
Bischof  geworden.  Dass  er  es  noch  einige  Zeit  nach  d.  J.  259/60 
war  (Dionysius,  Bischof  von  Born,  wurde  es  am  22.  Juli  259),  steht 
aus  seiner  Correspondenz  mit  seinem  römischen  Namensvetter  fest. 
Dass  er  es  im  J.  268  nicht  mehr  war,  folgt  aus  dem  Synodal- 
schreiben der  letzten  antiochenischen  Synode  gegen  Paul  (diese 
Synode  kann  spätestens  i.  d.  J.  268  fallen;  denn  ihr  Schreiben  richtet 
sich    an  Dionysius  von  Born  u.   Maximus  von  Alexandrien;  Dio- 


1)  Dass  Heraklas  nicht  mehr  die  Verfolgung  des  Decius  erlebt  hat,  steht 
nach  Euseb.,  h.  e.  VI,  40  fest.  Da  er  nach  VI,  3,  2  der  zweite  Schüler  des  Ori- 
genes gewesen  ist,  ist  er  schwerlich  später  geboren  als  dieser;  denn  Origenes 
fing  als  Jüngling  zu  lehren  an  (im  18.  Jahr,  s.  VI,  3,  3). 
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nysius  v.  Rom  aber  ist  am  26.  Dec.  268  gestorben).  Dionysius  von 
Alexandrien  ist  demnach  sicher  zwischen  260  und  268  gestorben; 
aber  er  hat  auch  noch  das  Toleranzedict  des  Gallienus  in  seiner 
Anwendung  auf  Ägypten  erlebt  (das  Edict  ist  an  ihn  gerichtet, 
h.  e.  VII,  13)  u.  darnach  (VII,  23)  also  geschrieben:  xal  \ioi  jiäXiv  rag 
r^ieQaq  rätv  ßaOilixmv  htcöv  ejteiai  Oxojtslv.  6qc5  jccq  mg  ovoficcö&ev- 
rsg  (tev  ol  aOeßsoraroi  fier  ov  jioXv  yeyövaoiv  dvmvvfioc,  6  ös  oöim- 
TSQog  xal  <piXo&emteQog  vjiegßaq  ttjv  IjtzasrrjQiöa,  vvv  hviavxbv 
svaxov  öiavvei,  sv  a>  fyeig  soQxäöa>[isv.  Das  9.  Jahr  des  Gallienus 
ist  das  Jahr  261/2.  Also  ist  Dionysius  sicher  zwischen  262  u.  268 
gestorben.  Dies  lässt  sich  ohne  Rücksicht  auf  die  ihm  in  der  Liste 
zugewiesenen  Amtsjahre  feststellen.  Diese  (17)  führen  aber  auf 
das  J.  263/4  (eine  Möglichkeit  besteht  für  265).  Das  entspricht 
fast  genau  dem  Ansätze  desEusebius  in  derKGesch.,  Dio- 
nysius sei  im  12.  Jahr  des  Gallienus  gestorben;  denn  das 
ist- das  Jahr  264/5.  Somit  war  die  Synode  gegen  Paul,  zu  der 
er  eingeladen  wurde,  die  erste  und  nicht  die  letzte.  Da  der  Amts- 
antritt des  Petrus  in  der  Mitte  des  J.  300  feststeht,  so  haben  wir 
für  die  beiden  noch  übrigen  Episkopate  des  Maximus  u.  Theonas  36 
(resp.  35)  JJ.  zur  Verfügung.  Die  Liste  giebt  ihnen  aber  zusammen 
37  JJ.  Hieraus  wird  das  J.  264  für  das  Todesjahr  des  Dionysius 
noch  einmal  wahrscheinlich.  Maximus  ist  nach  18jähriger  Re- 
gierung im  J.  282  (oder  281)  gestorben.  Hiernach  ist  die  alexan- 
drinische  Liste  in  ihrer  zweiten  kürzeren  Hälfte  also  zu  gestalten: 

Demetrius  188/9  *)— 231  (vielleicht  232). 
Heraklas  231  (232)— 247  (vielleicht  248). 
Dionysius  247  (248) -264  (vielleicht  265). 
Maximus  264  (265)— 282  oder  281. 
Theonas  282  (oder  281)— 300  Sommer. 
Petrus  300  Sommer— (Nov.)  311. 

Mit  der  wünschenswerthen  Helligkeit,  in  der  diese  6  letzten 
alexandrinischen  Episkopate  uns  somit  erscheinen,  contrastirt  das 
völlige  Dunkel,  welches  über  den  10  ersten  liegt,  in  traurigster 
Weise.  Auch  die  Kaisergleichzeitigkeiten  des  Julius  Africanus  und 
die  Zuordnungen  zu  römischen  Bischöfen,  die  Eusebius  in  der 
KGesch.  vorgenommen  hat,  helfen  uns  gar  nichts.  Es  fehlt 
schlechterdings   jede    begleitende    Tradition.     Von    einer 


1)  Das  vswozi  des  Eusebius  (h.  e.  VI,  2,  2)  in  dem  Satze:  dexaxov  pev 
yuQ  ineixe  Seßfjpog  zrjg  ßaailslag  ezog  (als  die  Verfolgung  ausbrach),  rj-ysixo 
6h  'AXz^uvdQeLaq  xal  xijq  Xomijq  Alyvnxov  Acüxoq,  xöiv  de  avxo&i  nagoiziuiv 
xtjv  imaxoTirjv  vscoaxl  xöxe  /xsxa  'lovÄtavbv  Ati/xrixQioq  vTceikij<psi,  ist  somit 
nicht  richtig.    Demetrius  war  schon  14  Jahre  Bischof. 
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solchen  kann  im  Ernste  nicht  die  Rede  sein,  wenn  es  im  koptischen 
Synaxarium  (s.  o.  S.  96)  heisst,  dass  „Marcus"  (der  7.  Bischof  von 
Alexandrien)  „100  JJ.  nach  der  Himmelfahrt  und  10  JJ.  nach  der 
zweiten  Zerstörung  von  Jerusalem  Bischof  geworden  sei  und  9  JJ. 
und  einen  Bruchtheil  regiert  habe".  Erstlich  ist  die  Angabe  wider- 
spruchsvoll; zweitens  ist  es  nicht  unmöglich,  dass  eine  Verwechse- 
lung mit  Marcus,  Bischof  von  Jerusalem,  vorliegt;  drittens  ist  auf 
eine  so  späte  Angabe  überhaupt  kein  Verlass,  wenn  nicht  besondere 
Umstände  für  sie  sprechen.1)  Auch  die  Angabe  im  Chronographeion 
(s.  o.  S.  96),  dass  der  Episkopat  in  Alexandrien  im  7.  Jahr  Nero's 
begonnen  habe,  ist  natürlich  werthlos;  er  ist  einfach  aus  der  über- 
lieferten Liste  der  Amtsjahre  abstrahirt  resp.  aus  Euseb's  Chronik 
abgeschrieben.  Zählt  man  nämlich  die  Jahre  der  10  ersten  Bischöfe 
zusammen  (bis  zum  Amtsantritt  des  Demetrius),  so  erhält  man  128  JJ. 
Zieht  man  diese  vom  J.  189  als  dem  Antrittsjahr  des  Demetrius  ab,  so 
ergiebt  sich  das  Jahr  61  =  Nero  VII/VIII,  und  Nero  VII  hat  auch 
der  Armenier  für  den  Amtsantritt  des  Anianus  (Hieron.  Nero  VIII; 
ebenso  die  KGesch.).  Das  Chronographeion  irrt  nur,  wenn  es  schreibt: 
£'  erst  NsQcovoq  ol  sv  AXe^avögäa  aQXi]v  elaßov,  cov  jcgcöroq  Mag- 
no q;  vielmehr  führt  die  Rechnung  auf  den  Antritt  des  Anianus. 
Also  hat  der  Verfasser  des  Chronographeion  die  Berechnung  über- 
nommen, aber  nicht  selbst  nachgerechnet.  Das  Einzige,  was  sich 
zum  Lob  der  Liste  sagen  lässt,  ist,  dass  sie  nicht  den  Petrusschüler 
Marcus  als  den  ersten  Bischof  gezählt  hat.  Julius  Africanus,  der 
uns  zuerst  die  Liste  vorführt,  hat  den  Anianus  den  ersten  Bischof 
von  Alexandrien  genannt.  Dass  Julius  Africanus  nicht  selbst  der 
Verfasser  der  Liste  ist,  habe  ich  oben  bewiesen.  Hätte  er  keine 
Zeitangaben  über  die  älteren  alexandrinischen  Bischöfe  besessen, 
so  hätte  er  sie  so  behandeln  müssen,  wie  er  die  antiochenischen 
behandelt  hat.  Das  hat  er  nicht  gethan;  also  waren  ihm  Zahlen 
überliefert.  Auf  eine  verlockende  Hypothese,  diese  Zahlen  zu  er- 
klären, habe  ich  oben  (S.  138  f.)  hingewiesen;  aber  ich  habe  zugleich 
bemerkt,  dass  ich  sie  nicht  mehr  empfehle.  Wir  können  in  Bezug 
auf  den  Ursprung  und  Werth  der  Angaben  über  die  10  ersten 
alexandrinischen  Bischöfe  und  ihre  Amtszahlen  nur  sagen:  „igno- 
ramus",  wahrscheinlich  auch  „  ignorabimus ".  Der  einzige  bittere 
Trost,  den  wir  bei  solchem  Bekenntniss  haben,  ist,  dass  wir  nicht 
nur  von  den  Bischöfen  Alexandriens,  sondern  auch  von  der  KGe- 


1)  Nicht  minder  unbrauchbar  ist  die  andere  Angabe  des  Synaxariums,  Sa- 
bellius  (=  Abilius)  habe  sein  Amt  35  JJ.  nach  der  Himmelfahrt  im  5.  Jahr 
Domitian's  angetreten  (!).  Das  5.  Jahr  Domitian's  stammt  aus  Euseb's  Chronik 
(Arm.:  Domit.  III,  Hieron.:  Domitian  IV,  so  auch  die  KGesch.). 
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schichte  Alexandriens  vor  Demetrius  fast  nichts  wissen:  in  ein 
chronologisches  Fachwerk  von  alexandrinischen  Episkopaten  des 
2.  Jahrhunderts  —  wenn  wir  es  besässen  —  könnten  wir  nur  sehr 
Weniges  einstellen.1) 


1)  Eine  Aussicht,  die  Abfassung  der  alexandrinischen  Bischofsliste  40—50 
Jahre  über  Africanus  hinaufführen  zu  können,  scheint  sich  zu  eröffnen  durch 
Malalas.  Dieser  Chronograph  citirt  nämlich  an  neun  Stellen  den  „sehr  weisen 
Chronographen  Theophilus"  (ed.  Dindorf):  p.  29,  4  für  das  Schicksal  der  Jo, 
p.  59,  17  für  die  späteren  ägyptischen  Könige,  p.  85,  9  für  Demokrit,  p.  157,  20 
für  Cyrus  und  Krösus,  p.  195,  20  für  eine  Berechnung  der  JJ.  von  Adam  bis 
Alexander  den  Grossen,  p.  220,  17  für  Kleopatra,  p.  228,  18  für  das  Datum  der 
Geburt  Christi  nach  Jahren  Adams,  p.  252,  16  für  Simon  Magus,  Petrus,  Euodius, 
Ignatius,  Marcus  Ap.,  Anianus  (jedoch  scheinen  nur  folgende  Worte  auf  Theo- 
philus zurückgeführt  zu  werden:  avvsßt]  6h  iv  xoiq  avxolq  iQÖvoiq  xelevxfjaai 
xal  MÜqxov  xbv  dnöaxolov  iv  'Alsgaväpsla  xy  (isyäly,  inioxonov  xal  naxQitxQ- 
%t]V,xcd  TtaQekaßs  xtjv  iniaxonijv  nag'  avxov  lAviuvöq,  [ia&rjxriq  avxov,  xa&d>q 
b  aocpbq  ßeöipiXoq  o  xQovoypdcpoq  ovvtyQdipaxo) ,  p.  428,  13  sq.  endlich  für  die 
zwischen  Adam  und  Justinian  verflossenen  Jahre.  An  7.  u.  9.  Stelle  sind  neben 
Theophilus  die  Chronographen  Clemens  und  Timotheus  genannt.  Die  zweimalige 
Zusammenstellung  mit  Jenem,  dem  Alexandriner  (p.  228, 18  u.  428,  13)  legt  es  nahe, 
dass  Theophilus  Antiochenus  gemeint  ist;  aber  mindestens  ebenso  möglich  ist,  dass 
Malalas,  der  häufig  gefälschten  Berichten  folgt  und  die  verworrensten  Mittheilungen 
macht,  einen  anderen  Schriftsteller,  und  zwar  einen  sehr  viel  späteren  meint  resp. 
mit  dem  Antiochener  verwechselt.  (So  Dindorf,  1.  c.  p.  L  sq.  Das  dort  mitge- 
theilte  Fragment  aus  der  Schrift  eines  Hesychius,  in  welchem  die  &so(piXsaxaxoi 
XQOVoygücpoi  Clemens,  Theophilus,  Timotheus  genannt  werden,  ist  aus  Malalas 
abstrahirt.)  Wäre  der  Theophilus  der  antiochenische  Bischof,  so  würde  er  Marcus 
als  Stifter,  Anianus  als  1.  Bischof  der  alexandrinischen  Gemeinde  bezeichnen  und 
bezeugte  somit  die  alexandrinische  Bischofsliste.  Allein  so  wie  die  Worte  lauten 
—  in  ihnen  wird  Marcus  selbst  als  „Bischof  und  Patriarch"  bezeichnet  — ,  können 
sie  unmöglich  von  Theophilus  herrühren.  Auch  die  Berechnungen  der  Zeiten 
nach  Jahren  Adams  sind  auffallend,  um  von  der  Rechnung  bis  Justinian  zu 
schweigen.  Waltet  also  auch  bei  Malalas  eine  Erinnerung  an  den  alten  Chrono- 
graphen Theophilus,  resp.  an  dessen  Werk  nsgl  laxoQimv,  so  lässt  sich  doch 
nicht  mehr  sagen,  was  diesem  Werk  entstammt.  Zahn  (Forschungen  II  S.  6) 
urtheilt  ähnlich,  meint  aber,  der  Theophilus  des  Malalas  sei  höchst  wahrschein- 
lich der  antiochenische,  und  verweist  darauf,  dass  auch  das  Chronic,  pasch,  (ed. 
Bonn.  p.  75)  den  Theophilus  in  Bezug  auf  Solches  citire,  was  in  den  BB.  ad 
Autol.  nicht  steht,  und  zwar  in  Bezug  auf  Sagen,  die  an  Antiochien  geknüpft 
sind.  —  Eine  Chronologie  der  Lehrer  der  alexandrinischen  Katechetenschule 
würde,  wenn  sie  pünktlich  aufgestellt  werden  könnte,  die  Chronologie  der 
alexandrinischen  Bischöfe  stützen  können.  Allein  wir  besitzen  nur  eine,  aus 
Philippus  Sidetes'  „Christlicher  Geschichte"  [nicht  aus  dem  24.  Buch,  sondern  aus 
einem  nicht  näher  zu  bestimmenden  Buch  dieses  Werkes,  s  de  Boor,  Ztschr.  f. 
KGesch.  Bd.  VI  S.  487,  Texte  u.  Unters.  IV  H.  2  S.  167.  184]  geschöpfte,  in  dem 
Cod.  Barocc.  142  erhaltene,  von  Dodwell  (Dissertat.  in  Iren.  App.  488)  veröffent- 
lichte Notiz  über  die  Reihenfolge  der  Lehrer,  und  diese  ist  unzuverlässig,  da  sie 
mit  Athenagoras  beginnt  und  den  Pantänus  nach  Clemens  stellt. 
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7)  Chronologie  der  antiochenischen  Bischöfe. 

A)  Die  erste  Hälfte  der  Liste  bis  Philetus. 

Es  ist  oben  S.  119  ff.  124  ff.  bewiesen  worden:  1)  dass  Africanus 
nur  eine  Namenliste  der  antiochenischen  Bischöfe  bis  Maximums 
ohne  Zahlenangaben  besessen  hat,  2)  dass  er  diese  nach  folgendem 
Schema  an  die  römischen  Bischöfe  und  ihre  Kaisergleichzeitigkeiten 
einfach  angereiht  hat: 

Claud.  2/3:  Petrus  =  Euodius 

Nero  14:  Linus  =  Ignatius 

[Traian.]?  [Tod  des  Ignatius;  Heron] 

Traian.  12:  Alexander 

Hadrian.  12:  Telesphorus  =  Cornelius 

Pius  5:  Pius  =  Eros 

Aurel.  5:  Soter  =  Theophilus 

Aurel.  17:  Eleutherus  =  Maximinus. 

Bevor  wir  weiter  gehen,  ist  zu  ermitteln,  was  über  den  Amts- 
antritt des  Heron  resp.  den  Tod  des  Ignatius  bei  Africanus  ge- 
standen hat.  Das  Datum,  welches  in  der  Chronik  steht,  durchbricht 
den  Schematismus  der  Liste,  indem  Heron  nicht  einem  römischen 
Bischof  gleichgestellt  ist.  Hat  Eusebius  selbst  den  Durchbruch 
vorgenommen,  oder  fand  er  ihn  bereits  bei  Africanus?  Nur  das 
Erstere  scheint  mir  wahrscheinlich  zu  sein.  Hätte  nämlich  Afri- 
canus bereits  das  Schema  durchbrochen  und  dem  Tod  des  Ignatius 
(damit  dem  Antritt  des  Heron)  ein  bestimmtes  Datum  gegeben,  so 
würde  schwerlich  in  Euseb's  Chronik  der  Tod  des  Ignatius  so  ver- 
merkt sein,  wie  wir  ihn  dort  vermerkt  lesen.  Er  bildet  nämlich 
gar  keine  eigene  Eintragung,  sondern  in  einem  längeren  Excurs 
über  die  trajanische  Verfolgung,  der  nicht  an  ein  bestimmtes  Datum 
angeknüpft,  sondern  lediglich  sub  Traiano  gestellt  ist,  wird  nach 
dem  Martyrium  des  Simeon  von  Jerusalem  und  vor  Erwähnung 
des  Pliniusbriefs  Ignatius  als  Opfer  der  Verfolgung  vermerkt.  Das 
ist  die  Weise  des  Eusebius.  So  hat  er  es  auch  bei  Hadrian  ge- 
macht, wo  er  in  einer  zusammenfassenden  Erörterung  Quadratus, 
Aristides  und  den  Brief  an  Fundanus  ohne  bestimmtes  Datum  sub 
Hadriano  gestellt  hat,  und  ebenso  bei  M.  Aurel,  wo  er  ebenfalls 
ohne  bestimmtes  Datum  das  Martyrium  des  Polykarp  und  der  Lug- 
dunenser  in  einer  Eintragung  zusammengestellt  hat.  Wir  haben 
also  keine  Gewähr,  in  der  Eintragung  des  Martyriums  des  Ignatius 
sub  Traiano  —  mehr  sagt  die  Chronik  nicht  —  bei  Eusebius  eine 
Überlieferung  des  Africanus  zu  erkennen.    Ja  man  wird  noch  einen 
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Schritt  weiter  gehen  dürfen.  Hätte  Eusebius  den  Amtsantritt  des 
Heron  (und  damit  den  Märtyrertod  des  Ignatius)  bei  Africanus  zu 
irgend  einem  trajanischen  Datum  vorgefunden,  so  hätte  er  es  nicht 
nöthig  gehabt,  in  seiner  Chronik  bei  Heron  seine  bisherige  Weise, 
die  antiochenischen  Bischöfe  in  besonderen  Eintragungen  anzu- 
merken, aufzugeben  und  sich  damit  zu  begnügen,  innerhalb  eines 
Excurses  über  die  trajanische  Verfolgung  den  Amtsantritt  des  Heron 
anzumerken.  Das  weist  doch  deutlich  darauf  hin,  dass  er  in  seiner 
Quelle  hier  eine  Angabe  fand,  die  er  zu  controliren  vermochte  und 
als  falsch  beurtheilte.  Also  ist  es  sehr  wahrscheinlich,  dass  Afri- 
canus den  Amtsantritt  des  Heron  nicht  unter  Trajan  gestellt  hat, 
sondern  den  kunstlosen  Schematismus  seiner  römisch-antiochenischen 
Liste  einfach  beibehalten  hat  (unbekümmert  um  den  Tod  des  Ignatius), 
so  dass  Heron  neben  Anenkletus  oder  Clemens  zu  stehen  kam.  Da 
nun  Eusebius  zu  wissen  glaubte,  dass  Ignatius  unter  Trajan 
Märtyrer  geworden,  so  musste  er  diese  Gleichzeitigkeit  sprengen, 
war  aber  gewissenhaft  genug,  nicht  ein  bestimmtes  Jahr  Trajan's 
anzugeben,  sondern  begnügte  sich  damit,  bei  der  trajanischen  Ver- 
folgung zu  bemerken,  dass  Ignatius  einer  ihrer  Märtyrer  geworden 
sei.  Haben  wir  so  richtig  erklärt,  so  lässt  sich  die  Überlieferung 
über  die  Zeit  des  Märtyrertodes  des  Ignatius  nicht  über  die  Zeit 
des  Eusebius  hinaufführen,  wenigstens  nicht  mit  Sicherheit,  man 
müsste  denn  in  der  Angabe  des  Origenes  (hom.  6  in  Luc.) :  xcücag 
sv  [iiä  xcöv  [iccQTVQog  xtvog  sjiiötolcQV  ytjQaJiTcu  —  xov  lyvaxiov 
Xeyco,  xov  /texä  xov  [iccxccqiov  IIsxqov  xrjg  'Avxioxeiag  ösvxegov  ejri- 
öxoüiov,  xov  av  xcö  ÖKayficö  ev  'Pwfiy  d-rjQioig  [irixaGafievov,  eine 
Bestätigung  der  Zeitangabe  Euseb's  erblicken,  was  allerdings 
möglich  ist,  indess  doch  nicht  entschieden  werden  kann.  Alle  an- 
deren „Zeugnisse"  über  die  Zeit  des  Todes  des  Ignatius  sind  von 
Eusebius,  resp.  von  den  nacheusebianischen  werthlosen  Märtyrer- 
acten  abhängig. 

Nach  diesem  Excurs  kehren  wir  zur  antiochenischen  Liste 
zurück.  Hat  Africanus  nur  Namen  besessen  und  diese  Namen  ganz 
schematisch  der  Succession  der  römischen  Bischöfe  angeschlossen, 
so  folgt,  3)  dass  die  Kaisergleichzeitigkeiten  für  die  antiochenischen 
Bischöfe  ohne  jeden  Werth  sind  (die  Ansätze  in  den  nacheusebia- 
nischen Listen  der  antiochenischen  Bischöfe  sind  aber  erst  recht 
ohne  Werth,  weil  man  die  Amtszeiten  hier  einfach  aus  Euseb's 
Chronik  abstrahirt  hat,  s.  oben  S.  105 ff.);  4)  dagegen  sind  die  An- 
gaben des  Africanus  für  die  drei  dem  Maximinus  folgenden  Bischöfe 
werthvoll,  erstlich,  weil  sie  nicht  mehr  zu  römischen  Bischöfen 
gesetzt  sind,  zweitens,  weil  diese  Bischöfe  bereits  der  Zeit  des 
Africanus  ganz  nahe  stehen  (Commod.  11=  Serapion;  Caracalla  1: 

Harnack,  Altoliristl.  Litteraturgesoh.  II,  1.  14 
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Asclepiades ;  Macriu.  1:  Pliiletus);  5)  ergiebt  sich,  dass  Eusebius 
in  der  Chronik  die  Ansätze  des  Africanus  —  mit  Ausnahme  des 
Ansatzes  für  den  Tod  des  Ignatius  —  einfach  übernommen,  daneben 
aber  eine  Liste  mit  den  Amtszeiten  der  antiochenischen  Bischöfe 
—  mindestens  für  diesen  Theil  —  nicht  besessen  hat,  da  er  Amts- 
zeiten nicht  nennt  (während  er  das  bei  den  römischen  und  alexan- 
drinischen  Bischöfen  thut);  6)  ist  darauf  aufmerksam  zu  machen, 
dass  Eusebius  in  der  KGesch.  die  ganze  antiochenische  Erbschaft 
des  Africanus  über  Bord  geworfen  hat,  einschliesslich  der  drei 
Kaiserjahre  für  Serapion,  Asclepiades,  Philetus,  indessen  doch  be- 
kundet hat,  dass  er  diesen  drei  letzten  Ansätzen  nicht  ebenso 
misstraute,  wie  den  vorhergehenden.  "Was  lässt  sich  nun  über  die 
10  ersten  antiochenischen  Bischöfe  ermitteln?  1)  Zur  Zeit  des 
Origenes  hat  eine  Überlieferung  bestanden,  dass  der  zweite  an- 
tiochenische Bischof  Ignatius  in  Born  in  einer  Verfolgungszeit  den 
wilden  Thieren  vorgeworfen  worden  sei;  Eusebius  berichtet  uns, 
dass  das  unter  Trajan  geschehen  sei,  was  vielleicht  schon  dem 
Origenes  bekannt  gewesen  ist.  Die  Angabe  lässt  sich  aus  äusseren 
Zeugnissen  nicht  weiter  controliren  (über  die  Controle  aus  den 
Briefen  s.  später),  2)  bei  Africanus  zuerst  taucht  eine  antiochenische 
Bischofsliste  (Anfang:  Euodius,  Ignatius,  Heron,  Cornelius,  Eros) 
auf,  die  wohl  auch  dem  Origenes  bekannt  war.  Von  den  vier 
Bischöfen  Euodius,  Heron,  Cornelius,  Eros  wissen  wir  nichts  (Fabeln 
über  die  Schriftstellerei  des  Euodius  dürfen  unberücksichtigt  blei- 
ben) *),  von  den  folgenden  fünf  Bischöfen,  die  Africanus  genannt  hat, 
bringt  die  Geschichte  einige  Kunde. 

Wir  besitzen  hier  folgendes  chronologische  Material: 

a)  die  drei  Ansätze  des  Africanus  für  Serapion  =  Commod.  11, 
Asklepiades  =  Caracalla  1,  Philetus  =  Macrinus  1. 

b)  die  Angabe  in  dem  Werk  des  antiochenischen  Bischofs2)  Theo- 


1)  Zu  dem,  was  ich  Lit.  -  Gesch.  I  S.  781  über  Euodius'  angebliche  Schrift- 
stellerei  bemerkt  habe,  füge  noch  hinzu,  dass  eine  koptische  Erzählung  Assumpt. 
Virginis  dem  Euodius  beigelegt  wird  (s.  James,  Texts  &  Stud.  II,  2  p.  58; 
Revillout,  Apocr.  copt.  de  N.  T.  p.  75—112),  und  dass  in  der  Historia  Heraclii 
Imper.  des  Armeniers  Sebeos  (7.  Jahrh.)  gesagt  wird,  dass  Euodius  von  Antiochien 
Petrus  selbst  sei  (russisch  von  Patkanian,  s.  PP.  Apost.  Opp.  edid.  Gebhardt  etc. 
I,  2  p.  101).  —  Natürlich  ist  auch  der  Angabe  in  den  App.  Constit.  VII,  46: 
'AvTio'/slcci;  [i'/siQozovrj&rj  imaxonog]  Evööioq  ßev  vn  ißov  IIsxqov,  Iyvauog 
de  vtco  Ilavlov,  ein  Gewicht  ebenso  wenig  beizulegen,  wie  der  Mittheilung  des 
Hieronymus  (und  nach  ihm  Anderer)  i.  d.  Chronik  z.  J.  211-4,  Ignatius  sei  mit 
Papias  und  Polykarp  ein  Schüler  des  Johannes  gewesen. 

2)  Ich  setze  hier  die  Identität  des  Bischofs  von  Antiochien  und  des  Schrift- 
stellers Theophilus  voraus.     Das  Hauptargument,    das   man    früher    gegen    die 
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philus  ad  Autol.  III,  27.  2S,  Marc  Aurel  habe  19  JJ.  10  Tage 
regiert;  also  schrieb  Theophilus  unter  Commodus,  und  zwar  nicht 
sofort  nach  dem  Tode  des  Marcus;  denn  er  benutzte  bereits  (1.  c. 
c.  27)  eine  Chronographie  des  Chryseros,  die  bis  zum  Tode  des 
Marcus  reichte,  indessen  auch  nicht  allzulange  nachher;  denn  er 
hält  es  nicht  für  notlrwendig,  die  Regierungsjahre  des  Commodus 
anzugeben.  Für  die  Zeit  des  Theophilus  lässt  sich  daraus,  dass  er 
auch  gegen  Marcion  und  Hermogenes  geschrieben  hat,  nichts 
schliessen,  wohl  aber  daraus,  dass  er  im  Passahstreit  und  in  den 
montanistischen  Händeln  nicht  erwähnt  wird.  Jedenfalls  lebte  er 
noch  im  2.  Jahr  des  Commodus  (März  181—182). 

c)  die  Angabe  bei  Eutychius  und  im  Synaxarium  der  Kopten, 
dass  Demetrius  in  der  Osterfrage  an  Maximus  von  Antiochien  und 
Victor  von  Rom  geschrieben  habe  (s.  o.)1).  Hier  ist  natürlich 
Maximinus  gemeint.  Demetrius  ist  (s.  o.  S.  205)  1S8/9  Bischof  ge- 
worden, Victor  regierte  von  189  (188.  190)  bis  198  (199).  Also  war 
Maximin  in  dem  Decennium  zwischen  188/190 — 198/199  antioche- 
nischer  Bischof  und  kann  es  nicht  vor  Commod.  2  geworden  sein. 
Nun  aber  setzt  Africanus  den  Antritt  des  Serapion  =  Commod.  1 1 
=  März  190/1,  und  Eusebius  repetirt  das  in  seiner  Weise  in  der 
KGesch.,  sofern  er  (s.  o.  S.  128)  mit  „xarexsi  Zoyog"  Serapion  unter 
Commodus  antreten  lässt,  ferner  ihn  als  Zeitgenossen  des  Demetrius 
und  Victor  erklärt,  endlich  ihn  als  Schriftsteller  unter  Septimius 
Severus  bezeichnet.  Gegen  den  Ansatz,  dass  Serapion  März  190  1 
Bischof  geworden,  lässt  sich  nichts  einwenden.  Es  folgt  dann  aber, 
dass  Maximinus  höchstens  neun  Jahre  Bischof  gewesen  ist;  denn  er 
kann  nicht  vor  März  181/2  Bischof  geworden  sein.  Für  den  brief- 
lichen Verkehr  des  Maximin  mit  Demetrius  und  Victor  bleibt  Raum 
genug,  nämlich  die  JJ.  188/9 — 190/1. 

d)  Für  die  Amtszeit  des  Serapion  stehen  uns  mehrere  Notizen 
zu  Gebote:  1)  die  allgemeine  Angabe,  dass  er  unter  Septimius 
Severus  gehört,  2)  —  aus  seinem  Brief  an  Domninus  (Euseb.,  h. 
e.  VI,  12)  —  dass  er  die  septimianische  Verfolgung  (202/3)  erlebt 
hat,   3)   1.   c   und  V,  19,    dass  er  sich  an    den   montanistischen 


Identität  geltend  gemacht  hat,  dass  die  Regierungszeit  des  Bischofs,  wie  sie 
Euseb's  Chronik  giebt,  mit  der  Zeit  des  Schriftstellers  nicht  stimmt,  fällt  weg, 
da  die  Jahre  der  Chronik  hier  werthlos  sind. 

1)  Zur  Sicherstellung  dieser  Nachricht  vgl.  das  Bruchstück  eines  Berichts 
der  palästinensischen  Bischöfe  in  der  Osterfrage  (Euseb.,  h.  e.  V,  25) :  2%  <?'  im- 
oxokfjq  riixcäv  TtsiQÜ&r/ze  xaxa  nüaav  exxItjoluv  dvxlyQacpa  öiansßipcco&ai 
örjlovfjiev  6e  vulv,  oxi  xy  ccvz/j  r/fisQa  xal  iv  'AXe^avögela  üyovoiv,  yneQ  xal 
rjfielq.  nap  rjn<Jiv  yuQ  xa.  yQÜfXfxaxa  xoßLt,6Xca  ccvxoTg  xal  rjfilv  nag  avxüv, 
maxs  Gv/Lt'fiövwQ  xal  6[aov  uysiv  ijßäq  xtjv  uyiav  ^(li^av. 

14* 
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Händeln  betheiligt  und  nach  dem  Tode  des  Apollinaris  von  Hiera- 
polis  geschrieben  hat,  4)  dass  er  ein  Zeitgenosse  des  römi- 
schen Bischofs  Zephyrin  war  (das  folgt  aus  der  Angabe  in  der 
Doctrina  Addaei  ed.  Phillips  p.  50),  5)  bei  Euseb.,  h.  e.  VI,  11,  4  f. 
heisst  es:  Tr)g  6h  xax  Avziöxeiav  exxXfjGiag  SaQax'uovog  avaxav- 
6cc(isvov  (Eusebius  steht  bei  der  Eegierungszeit  des  Caracalla) 
diaöe%exai  AöxXr/jtiäörjg,  sv  xalg  xaxa  xbv  ötcayfibv  b(ioXoyiaig 
(also  in  der  septimianischen  Verfolgung)  öiajigdipag  xdi  avxög 
(seil,  wie  Alexander  v.  Jerus.).  Mef/vrjxai  xal  rijg  xovxov  xaxa- 
Oxdßemg  AXi^avÖQog  AvxioyßvGi  ygätpov  ojÖs'  AX££,avÖQog,  öov- 
Xog  xal  ötßfiiog  'irjdov  Xqioxov,  xfi  fiaxagia  ixxXrjoia.  Avxioyßoav 
Iv  XVQLG)  xa'iQEiv.  EXcupQa  fioi  xal  xovtpcc  xä  ÖSOflO.  6  XVQlOg 
IjiolrjOe  xaxa.  xbv  xaigbv  zrjg  siQxxrjg,  xv&ofitvq)  [ioi  xrjg  ccyiaq 
vfioöv  xwv  Avxioyicov  exxXrjoiag  xaxa  xr)v  d-siav  Jtgovoiav  AoxXr/- 
jtictörjv  xbv  tjioi7]Ö£i6xaxov  xax'  a^lav  xi]v  jiioxiv  xrjg  eJtiöxoxrjg 
eyxsxsiQtöiisvov.  In  meiner  Schrift  „Die  Zeit  des  Ignatius"  S.  14 
habe  ich  geglaubt,  mit  dieser  zuverlässigen  Mittheilung,  dass 
Alexander  im  G-efängniss  den  Amtsantritt  des  Asklepiades  erlebt 
habe,  sei  die  Angabe  in  der  eusebianischen  Chronik  (d.  h.  Afri- 
canus),  Asklepiades  sei  im  1.  Jahr  Caracalla's  Bischof  geworden, 
unvereinbar,  weil  die  Confessio  des  Alexander  von  Jerusalem  in 
der  Chronik  zum  ann.  2219  angemerkt  sei,  Alexander  mithin 
9  Jahre  im  Gefängnisse  gelegen  haben  müsse  (nach  Hieronymus 
7  Jahre).  Allein  es  liegt  doch  kein  Grund  vor,  zu  bezweifeln, 
dass  Alexander  mehrere  Jahre  im  Gefängniss  zugebracht  hat;  auch 
erklärt  sich  (s.  später)  seine  eigenthümliche  Geschichte  besser, 
wenn  man  eine  lange  Gefängnisshaft  annimmt.  Also  ist  die 
Angabe,  der  Confessor  Asklepiades  sei  im  1.  Jahr  des  Caracalla 
=  Febr.  211/12  Bischof  geworden,  nicht  zu  beanstanden. 

e)  Der  Amtsantritt  des  Philetus  steht  in  der  Chronik  (Armen.) 
bei  Caracalla  6,  (Hieron.)  Macrin.  1.  Da  ihn  Eusebius  in  der 
KGesch.  nicht  bei  Caracalla,  sondern  bei  Macrin,  Elagabal  und 
Alexander  erwähnt,  so  ist  Macrin  1  =  217  8  als  Datum  der  Chronik 
(des  Africanus)  festzuhalten.  Controliren  lässt  es  sich  nicht  weiter, 
aber  es  zu  beanstanden  liegt  kein  Grund  vor. 

Wir  können  demnach  die  erste  Hälfte  der  antiochenischen  Liste 
also  feststellen: 

(Euodius) 

Ignatius  (nach  einer  im  Anfang  des  4.,  vielleicht  des 
3.  Jahrh.  nachweisbaren  Tradition  unter  Trajan 
Märtyrer). 

(Hero) 

(Cornelius) 
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(Eros) 

Theophilus,  f  nicht  vor  März  181/2. 
Maximums,  f  März  190/1. 
Serapion  wurde  Bischof  i.  J.  190/1. 
Asklepiades  wurde  Bischof  211/2. 
Philetus  wurde  Bischof  217/8. 

B)  Die  zweite  Hälfte  der  Liste  bis  Cyrillus. 

Für  die  Amtsantritte  der  nun  folgenden  9  Bischöfe  hatte  Eu- 
sebius  nicht  mehr  die  Chronik  des  Africanus  zur  Verfügung.  Eine 
Liste  mit  Amtsjahren  besass  er  aber  auch  nicht;  denn  in  der  Chronik 
nennt  er  keine  (ebensowenig  in  der  KGesch.).  Seine  Angaben  be- 
ruhen daher  auf  schriftlichen  Quellen,  resp.  eigenen  Studien  und  An- 
sätzen. "Wir  haben  sie  oben  (S.  140  ff.)  zusammengestellt.   Sie  lauten: 

Alexander  7:  Zebinus  (in  der  KGesch.:  Alexander), 
(fehlt):         Babylas  (in  der  KGesch.:  Gordian). 

Decius  1:  Fabius  (in  der  KGesch.:  Decius). 

Gall.  et  Volus.  2:    Demetrianus  (in  der  KGesch.:    z.  Z.  des 
römischen  Cornelius,  also  unter  Gallus). 

Valerian  et  Gallien.  7:   Paulus  (in  der  KGesch.:   Gallienus). 
„         „         „       13  (14):    Domnus   (in  der  KGesch.:    Ab- 
setzung Paul's  unter  Aurelian). 

Aurelian  1:   Timäus  (in  der  KGesch.:    in  der  Zeit  von  Au- 
relian bis  Diocletian). 

Probus  4 :  Cyrillus  (in  der  KGesch. :  in  der  Zeit  von  Aurelian 
bis  Diocletian). 

Diocletian  18:  Tyrannus  (in  der  KGesch.:  Diocletian). 

Euseb's  Kaisergleichzeitigkeiten  in  der  2.  Hälfte  der  römischen 
und  alexandrinischen  Liste  (in  der  Chronik)  sind  an  sich  werthlos; 
sie  sind,  wie  wir  gesehen  haben,  nach  den  überlieferten  Amtsjahren 
wenig  zuverlässig  von  ihm  gemacht  und  in  der  KGesch.  preis- 
gegeben. Aber  wir  konnten  sie  entbehren,  da  wir  eben  die  Amts- 
jahre selbst  besitzen  und  ausserdem  historisches  Material  zur  Con- 
trole.  In  einer  sehr  viel  ungünstigeren  Lage  sind  wir  dagegen 
bei  den  antiochenischen  Bischöfen.  Auf  die  Jahre  der  Kaisergleich- 
zeitigkeiten der  Chronik  dürfen  wir  uns  nicht  verlassen,  da  sie  in 
der  KGesch.  sämmtlich  fehlen  :  sie  könnten  zuverlässig  sein  —  die 
Weglassung  in  der  KGesch.  spricht  noch  nicht  sicher  dagegen  — , 
aber  ob  sie  es  sind,  ist  fraglich.  Nun  besitzen  wir  in  den  jüngeren 
antiochenischen  Bischofslisten  eine  Angabe  über  die  Amtsjahre,  die, 
wie  oben  (S.  105  ff.)  gezeigt  worden  ist,  nur  in  ihrem  ersten  Drittel 
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aus  Euseb's  Chronik  abstrahirt  ist,  dann  aber  ganz  selbständig 
verläuft  *) : 

Serapion  25  JJ.,  Asklepiades  9,  Philetus  8  (10),  Zebinus  6, 
Babylas  13,  Fabius  9,  Demetrianus  4,  Paulus  8,  Domnus  3,  Timäus  3, 
Cyrillus  15. 

Allein  ein  Vorurtheil  gegen  die  Glaubwürdigkeit  dieser  Liste 
ergiebt  sich  schon  daraus,  dass  dem  Serapion  25,  dem  Asklepiades 
9  JJ.  gegeben  sind;  denn,  wie  wir  oben  festgestellt  haben,  Serapion 
regierte  c.  21  JJ.  und  Asklepiades  c.  6  JJ.  Doch  spricht  anderer- 
seits für  die  erste  Hälfte  der  Liste,  dass  sie  zwischen  den  Antritt 
des  Serapion  und  den  Tod  des  Babylas  61 — 63  Jahre  ansetzt.  Ba- 
bylas ist  im  J.  250  nach  glaubwürdiger  Überlieferung  gestorben, 
Serapion  ist  190/1  Bischof  geworden.  Das  ergiebt  eine  Differenz 
von  60  Jahren,  stimmt  also  ungefähr. 

Jedenfalls  müssen  wir  uns  vor  allem  zuvor  nach  zuverlässigem 
geschichtlichem  Material  umsehen,  bevor  wir  über  die  Glaubwürdig- 
keit der  Amtsjahre  und  Kaisergleichzeitigkeiten  etwas  zu  ermitteln 
versuchen. 

In  Bezug  auf  Zebinus  haben  wir  nur  die  bereits  in  einem  an- 
deren Zusammenhang  besprochene  Angabe  bei  Euseb.,  h.  e.  VI,  23, 4, 
dass  Origenes  zur  Zeit  dieses  Bischofs  und  des  Bischofs  Pontian 
von  Rom  die  Presbyterweihe  empfing,  d.  h.  nicht  vor  Juli  230,  in 
welchem  Pontian  Bischof  wurde,  und  nicht  nach  März  231/2,  in 
welchem  Jahre  Origenes  definitiv  nach  Cäsarea  übersiedelte.  Im 
J.  230/1  ist  daher  Philetus  spätestens  gestorben;  er  kann  natürlich 
auch  schon  früher  gestorben  sein.2)  Die  Angabe  in  der  KGesch., 
nach  der  Zebinus  unter  Alexander  Severus  Bischof  geworden  ist, 
die  genauere  der  Chronik,  dass  dies  im  7.  Jahr  Alexanders  ge- 
schehen sei  =  228/9,  sind  nicht  zu  beanstanden,  aber  auch  nicht 
zu  controliren. 

Dass  Babylas  unter  Decius  Märtyrer  geworden  ist,  steht  fest 
(Euseb.,  h.  e.  VI,  39  und  Zeugnisse  des  4.  Jahrb.);  ebensowenig  ist 
zu  beanstanden,  dass  er  der  Bischof  gewesen  ist,  der  in  der  von 
Euseb.,  h.  e.  VI,  34  berichteten  Geschichte  (mit  dem  Kaiser  Philippus 
Arabs)  die  Hauptrolle  gespielt  hat,  mag  es  sich  mit  dieser  Geschichte 


1)  Nur  die  Gesamnitziffer  der  Episkopate  von  Serapion  bis  Babylas  ist  un- 
gefähr dieselbe. 

2)  Man  vgl.  das  merkwürdige  Stück  Hieron.  de  vir.  inl.  64:  „Geminus, 
Antiochenae  ecclesiae  presbyter,  pauca  ingenii  sui  monumenta  composuit,  florens 
sub  Alexandro  principe  et  episcopo  urbis  suae  Zebenno,  eo  vel  maxime  tempore, 
quo  Heraclas  Alexandrinae  ecclesiae  pontifex  ordinatus  est"  Einen  selbständigen 
Werth  für  die  Zeit  des  Zebinus  hat  dies  nicht;  vgl.  Hieronymus'  Chronik  z.  den 
ann.  2244—2247. 
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wie  immer  verhalten  (so  schon  Leontius  von  Antiochien  c.  350, 
cf.  Chron.  pasch,  p.  503  sq.).  Über  die  Zeit  seines  Antrittes  sagt 
die  Chronik  nichts  (darf  diese  Zurückhaltung  für  ein  gutes  Zeichen 
in  Bezug  auf  die  Glaubwürdigkeit  der  anderen  antiochenischen 
Nachrichten  betrachtet  werden,  oder  fehlt  die  Bemerkung  über 
Babylas'  Antritt  zufällig?);  die  KGesch.  setzt  ihn  unter  Grordian, 
d.  h.  238 — 244.  Die  13  Jahre  der  jüngeren  Liste  könnten  also 
ungefähr  zutreffen-,  doch  ist  kein  Verlass  auf  sie. 

Fabius  ist  250  angetreten.  Die  Zeit  seines  Todes  kann  aus  zu- 
verlässigen Angaben  ermittelt  werden,  1)  dass  er  z.  Z.  des  römischen 
Cornelius  gelebt  hat  (dieser  hat  an  ihn  geschrieben,  s.  Euseb.,  h,  e. 
VI,  43,  3  f.),  2)  dass  ihn  Cornelius  überlebt  hat  (dies  folgt  aus  zwei 
Briefen  des  alexandrinischen  Dionysius;  in  dem  einen,  bei  Euseb., 
VI,  46,  3  f.  berichtet  Dionysius  an  Cornelius  u.  A.,  dass  Fabius  ge- 
storben sei;  in  dem  andern,  Euseb.  VII,  5,  lf.,  theilt  er  dem  römischen 
Stephanus  den  Ausfall  einer  antiochenischen  Synode  mit,  bei  welcher 
nicht  mehr  Fabius,  sondern  sein  Nachfolger  Demetrianus  zugegen 
gewesen  ist),  dass  er  also  vor  Juni  253  gestorben  ist.  Hierzu 
kommt  die  Angabe  im  Chron.  pasch.,  Fabius  habe  3  JJ.  regiert; 
diese  Angabe  stimmt  nicht  mit  der  Zahl  der  jüngeren  Liste  (9), 
kann  aber  aus  Euseb's  Chronik  abstrahirt  sein.  Dass  Fabius  unmittel- 
bar vor  der  grossen  antiochenischen  Synode  gestorben  ist,  geht  aus 
Euseb.  VI,  46  vgl.  mit  VII,  5  hervor;  denn  Demetrianus  hat  zu  der 
Synode  noch  nicht  eingeladen  (es  war  also  Sedisvacanz),  ihr  aber 
präsidirt.  Somit  ist  der  Ansatz  in  Euseb's  Chronik:  Demetrianus 
Bischof  Gallo  et  Volusiano  2,  genau  richtig  =  252  3  (wohl  Anfang 
253);  die  9  Jahre  der  jüngeren  Liste  sind  also  ganz  falsch. 

Was  das  Todesjahr  des  Demetrianus  und  den  Antritt  des  Paul 
von  Samosata  betrifft  (i.  J.  255  Einnahme  Antiochiens  durch  Sapores, 
260  kam  die  Stadt  in  die  Gewalt  von  Palmyra,  seit  264  ist  Odenath 
unumschränkter  Herr  des  Ostens,  ermordet  i.  J.  267),  so  lässt  sich 
die  Angabe  des  Euseb.,  Paulus  sei  unter  Gallienus  resp.  im  7.  Jahr 
desselben  (Herbst  259/60)  Bischof  geworden,  nicht  controliren.  In 
der  KGesch.  stellt  Eusebius  seinen  Antritt  unmittelbar  nach  dem  des 
römischen  Dionysius  (22.  Juli  259)  und  kurz  vor  den  des  alexan- 
drinischen Maximus  (264);  allein  diese  Anordnungen  in  der  KG-esch. 
sind  nicht  von  Werth.  Dagegen  ist  es  vielleicht  wichtig,  dass  die 
jüngere  Liste  dem  Paulus  8  Kegierungsjahre  zuweist.  Wir  werden 
nämlich  sofort  sehen,  dass  Paul  nicht  später  als  im  J.  268  abgesetzt 
worden  ist;  die  8  JJ.  führen  von  268  auf  das  J.  260. 

Dass  die  antiochenische  Synode,  auf  der  Paul  abgesetzt  wurde, 
nicht  später  als  i.  J.  268  stattgefunden  hat,  folgt,  wie  wir  oben 
S.  204  f.  gesehen  haben,  aus  der  Thatsache,  dass  ihr  Synodalschreiben 
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an  Dionysius  von  Eom  gerichtet  ist,  der  am  27.  Dec.  268  gestorben 
ist.  Nun  wissen  wir  aber  auch,  dass  Dionysius  von  Alexandrien 
im  12.  J.  des  Gallienus  =  264/5  (s.  o.  S.  205)  gestorben  ist,  und  dass 
er  zu  einer,  schwerlich  der  letzten,  wahrscheinlicher  der  ersten 
antiochenischen  Synode  gegen  Paul  eingeladen  ist,  aber  aus  Schwäche 
nicht  mehr  erscheinen  konnte.  Somit  fällt  diese  erste  Synode  wahr- 
scheinlich in  das  J.  263  oder  264.  Die  letzte  kann  nicht  später 
fallen  als  268;  sie  kann  aber  auch  auf  (266  oder)  267  angesetzt 
werden  (dass  es  mehrere  Synoden  waren,  sagt  Euseb.,  h.  e.  VII,  28). [) 
Die  Chronik  setzt  die  Absetzung  des  Paul  in  das  13.  oder  14.  Jahr 
des  Gallienus  (s.  o.  S.  213;  das  Jahr  14  wird  vorzuziehen  sein), 
d.  h.  ann.  14  =  266/7.  Gegen  diesen  Ansatz  spricht  die  bekannte 
Mittheilung  in  der  KGesch.,  erst  Aurelian  habe  Paul  aus  dem 
Kirchenhaus  entfernt,  nicht  (Euseb.,  h.  e.  VII,  30);  denn  die  KGesch. 
berichtet  auch,  dass  „Paul  auf  keine  Weise  die  bischöfliche  Wohnung 
habe  räumen  wollen",  Dass  diese  obstinate  Haltung  von  Paul  durch 
mehrere  Jahre  hingezogen  wurde,  ist  um  so  glaublicher,  als  wir 
wissen,  dass  sich  Zenobia,  die  Patronin  Paul's,  bis  zum  J.  272  in 
Antiochien  hielt,  in  welchem  Jahre  die  Eroberung  der  Stadt  durch 
Aurelian  erfolgte.  Aurelian  ist  augenscheinlich  persönlich  in 
Antiochien  von  der  dortigen  orthodoxen  und  römerfreundlichen 
Gemeinde  angegangen  worden.  Es  ist  also  auch  hier  das  Kaiser- 
jahr der  Chronik  nicht  zu  beanstanden,  wenn  auch  eine  Gewähr 
für  dasselbe  nicht  zu  übernehmen  ist.  Die  Angabe  der  jüngeren 
Liste,  Paul  habe  8  Jahre  regiert,  ist  dann  doch  nicht  ganz  genau,  da 
er  vielmehr  höchstens  7  JJ.  Bischof  gewesen  wäre2);  sie  ist  aber  zu 
halten,  wenn  man  mit  der  Absetzung  Paul's  bis  268  geht.  Die  Absetzung 
Pauls  267  oder  268  und  seine  Removirung  im  J.  272  haben  schwere 
Krisen  zur  Folge  gehabt.  Das  lernt  man  aus  dem  Brief  des 
Alexander  von  Alexandrien  (Theodoret,  h.  e.  I,  3),  wo  mitgetheilt 
ist,  dass  dem  Paulus  in  Antiochien  Lucian  (als  Lehrer)  gefolgt  sei, 
und  dass  dieser  während  dreier  Episkopate  (Domnus,  Timäus  und 
Cyrillus)  in  der  Trennung  von  der  grossen  Kirche  verharrte,  also 
erst  unter  Tyrannus  sich  versöhnte. 

Die  Todesjahre  des  Domnus  und  Timäus  lassen  sich  nicht  con- 
troliren.     Ist  Domnus   wirklich  schon  im  ersten  Jahr  Aurelian's 


1)  Barhebräus  setzt  im  Chronicon  4  JJ.  zwischen  die  erste  und  die  letzte 
Synode  gegen  Paul.  Diese  Angabe  findet  sich  bei  Eusebius  nicht  und  kann  sehr 
wohl  zuverlässig  sein. 

2)  Das  Synodalschreiben  der  letzten  antiochenischen  Synode  gegen  Paul 
bringt  uns  auch  (VII,  30,  17)  die  sichere  Bestätigung,  dass  sich  Demetrianus, 
Paulus,  Domnus  im  Bisthum  gefolgt  sind,  und  bemerkt  ausserdem,  dass  Domnus 
der  Sohn  des  Demetrianus  gewesen  ist. 
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gestorben  (270,1),  wie  die  Chronik  sagt,  so  hat  er  die  Removirung 
des  Paul  aus  dem  Kirchenhause  nicht  erlebt  und  höchstens  5,  viel- 
leicht nur  3  JJ.  regiert.    Merkwürdig  ist,   dass  die  jüngere  Liste 
ihm  wirklich  3  JJ.  giebt.    Das  Todesjahr  des  Timäus  (Antritt  des 
Cyrillus)  setzt  die  Chronik  =  Probus  4  =  279/80  und  giebt  ihm 
somit  9  Regierungsjahre;  die  jüngere  Liste  giebt  ihm  3;  sie  giebt 
seinem  Nachfolger  Cyrillus  15,  kommt  also  mit  dem  Ende  der  Re- 
gierung des  Cyrill  nur  bis  zum  J.  288  9,  während  wir  gleich  sehen 
werden,  dass  Cyrill  bis  303  regiert  hat.   Damit  ist  die  Unbrauchbar- 
keit  der  Zahlen  der  jüngeren  Liste  bei  diesen  Episkopaten  offenbar. 
Yon  Cyrill  sagt  die  Chronik,  er  sei  im  18.  Jahr  Diocletian's 
=  Sept.  301/2  von  seinem  Nachfolger  Tyrannus  abgelöst  worden, 
und  nach  Euseb's  KGesch.  hat  dieser  die  Schreckensherrschaft  des 
Maximinus  Daza  erlebt.    Dass  Cyrill  Märtyrer  geworden  sei,  sagt 
Eusebius  nicht;  aber  wie  schweigsam  ist  er   überhaupt  für  die 
JJ.  270 — 303,  und  wie  beredt  ist   sein  Schweigen  auf  der  Folie 
dessen,  was  er  h.  e.  VIII,  1  sagt!   In  der  Passio  sanctorum  quattuor 
coronatorum  wird  aber  erzählt,  dass  die  vier  Steinmetze  in  Pan- 
nonien,  welche  heimlich  Christen  waren,  einen  Simplicius  gewonnen 
hatten,  der  nach  der  Taufe   begehrte.     „Et  coeperunt  quaerere 
sacerdotem  et  invenerunt  episcopum  in  custodia  religatum  nomine 
Cyrillum  de  Antiochia  adductuni,   pro  nomine   Christum  vinctum, 
qui  iam  multis  verberibus  fuerat  maceratus  per  annostres.     Ad 
quem  venientes  noctu      .  quem  invenerunt  in   catenis  constrictum 
cum  aliis  multis  confessoribus,  et  ingressi  ad  b.  Cyrillum  miserunt 
se  ad  pedes   eins   et  rogaverunt  ut  baptizaret  Simplicium."    Das 
Folgende  ist  in   diesem  Zusammenhang  nicht  weiter  interessant, 
nur  der  Schluss  ist  wieder  wichtig:    Die  christlichen   Steinmetze 
starben  den  Märtyrertod   am  8.  Nov.,  „sanctus   vero  Cyrillus  epi- 
scopus  hoc  audiens  dum  esset  in  carcere,  affiixit  se  et  transivit  ad 
dominum".    Es  ist  hier  nicht  der  Ort,  zu  zeigen,  dass  das  Martyrium 
der  Steinmetze   nicht  schon    auf  das  J.  294  datirt  werden  darf. 
Hunziker  (bei  Büdinger,  Unters,  z.  röm.  Kaisergesch.  Bd.  II  S.  149. 
263.  Bd.  III,  S.  3—11)  und  Mason  (The  persecution  of  Dioclet.  1876 
p.  259 — 271)  sind  unabhängig  von  einander  übereingekommen,  dass 
die  Passio  derselben  in  das  J.  306  zu  verlegen  ist.    Dagegen  hat 
sich  auch  bisher  kein  Widerspruch  erhoben.    Dem  Ansatz  liegt  die 
Hypothese  zu  Grunde,  dass  der  antiochenische  Bischof  Cyrillus  in 
Folge  des  2.  diocletianischen  Edicts  v.  J.  303  (März?)  ad  metalla 
verurtheilt  worden  sei.    Diese  Hypothese  ist  in  hohem  Grade  wahr- 
scheinlich (von  Eusebius'  Ansatz  301/2  differirt  sie  nur  um  ein  Jahr), 
und  Hunziker  und  Mason  haben  gezeigt,  dass  die  in  der  Passio 
geschilderte  Situation  vortrefflich  zu  dem  vorausgesetzten  Datum 
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stimmt.  Man  mag  nun  über  Alter  und  Glaubwürdigkeit  der  merk- 
würdigen Märtyreracte  urtlieilen,  wie  man  will  —  die  Notiz  über 
Cyrill  wird  sicherlich  zu  dem  Zuverlässigsten  gehören,  was  sie  ent- 
hält. Mithin  darf  als  sehr  wahrscheinlich  gelten,  dass  Cyrill  im 
Frühjahr  303  (Diocletian  19)  nach  Pannonien  in  die  kaiserlichen 
Bergwerke  deportirt  worden  und  dort  nach  mehr  als  dreijährigem 
Aufenthalt  gegen  Ende  des  J.  306  als  Confessor  gestorben  ist. 

Die  Kaisergleichzeitigkeiten  des  Eusebius  in  der  Chronik  für 
die  zweite  Hälfte  der  antiochenischen  Bischöfe  haben  sich,  soweit 
wir  sie  zu  controliren  vermögen,  als  glaubwürdig  herausgestellt. 
Ich  stelle  nun  das,  was  über  diese  Bischöfe  ermittelt  worden 
ist,  zusammen.  In  Klammern  setze  ich  den  Ansatz  in  Euseb's 
Chronik  hinzu. 

Zebinus  wurde  spätestens  Bischof  230/1  [Euseb:  228/9]. 
Babylas  wurde  Bischof  238—244  [Euseb:        .],  f  als  Mär- 
tyrer 250. 
Fabius  wurde  Bischof  250  [Euseb:  250],  stirbt  253  Anfang 

(resp.  252  Ende). 
Demetrianus   wurde    Bischof  253    Anfang   oder   252   Ende 

[Euseb:  252/3]. 
Paulus  wurde    Bischof  vielleicht  um  260   [Euseb:    259/60], 

wurde  abgesetzt  spätestens  268,  offen  bleibt  267,  nicht 

unmöglich  ist  266,  removirt  272. 
Domnus  wurde  Bischof  267  oder  268,  nicht  unmöglich  266 

[Euseb:  266/7]. 
Timaeus  wurde  Bischof  [Euseb:  270/1]. 

Cyrillus  wurde  Bischof  [Euseb:  279/80],  nach  Pannonien 

verbannt  303,  f  306. 
Tyrannus  wurde  Bischof,  wenn  er  dem  Cyrill  sofort  folgte, 

303  [Euseb:  301/2]. 

8)  Chronologie  der  jerusalemischen  Bischöfe. 

Über  die  erste,  grosse  Hälfte  der  jerusalemischen  Bischöfe  von 
Jacobus  bis  zum  Amtsantritt  des  Alexander  haben  wir  bereits 
oben  S.  129  ff.  ausführlich  gehandelt.  Wir  haben  gesehen,  dass  Eu- 
sebius 1)  ein  Namensverzeichniss  der  Juden-  und  heidenchristlichen 
Bischöfe  Jerusalems  aus  Jerusalem  besass,  welches  Amtszeiten 
nicht  enthielt,  wohl  aber  die  Bemerkung,  dass  bis  zur  Zerstörung 
Jerusalems  im  18.  Jahr  Hadrian's  15  judenchristliche  Bischöfe  ge- 
wesen seien,  und  dass  Marcus  (19.  Jahr  Hadrian's  =  135/6)  der  erste 
heidenchristliche  Bischof  gewesen  sei,  ferner  dass  es  von  Marcus 
bis  Narcissus  (incl.)  15  heidenchristliche  Bischöfe  waren.  2)  TJnab- 
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hängig  von  dieser  Liste1)  war  dem  Eusebius  (aus  Hegesipp  und 
wohl  auch  aus  Africanus)  bekannt,  dass  der  2.  jerusalemische  Bischof 
Simeon  nach  der  1.  Zerstörung  Jerusalems  zum  Bischof  gewählt 
und  unter  dem  Proconsul  Syriens  Atticus  (vielleicht  =  Sextus 
Attius  Suburanus,  Consul.im  J.  104)  Märtyrer  geworden  sei.  3)  Eben- 
falls unabhängig  von  der  Liste  war  ihm,  wie  schon  dem  Clemens 
Alex,  bekannt,  dass  Jacobus  gleich  nach  der  Himmelfahrt  zum 
ersten  Bischof  von  Jerusalem  gewählt  worden  sei.  4)  Aus  Josephus 
wusste  er,  dass  Jacobus  nach  dem  Fortgang  des  Festus  und  vor 
Ankunft  des  Albinus  gesteinigt  worden  ist  (also  wahrscheinlich 
i.  J.  61,  s.  u.).  5)  Mit  „löyoq  ■xaxiysi"  referirt  er  über  eine  Tradition, 
die  jerusalemischen    Bischöfe    seien    xofiid?}    ßQayvßioi    gewesen. 

6)  Aus  den  Urkunden  über  den  Osterstreit  wusste  er,  dass  Narcissus 
damals  Bischof  war  und  unter  Commodus  sein  Amt  angetreten  hat. 

7)  Aus  einer  jtaQaöooiq  rcöv  xaxa  6ia6oyf]v  aötXyöJv  (in  Jerusalem) 
und  aus  den  Briefen  des  Alexander  (resp.  auch  aus  der  jerusa- 
lemischen Bischofsliste)  war  er  über  Vorgänge  unter  dem  Episkopat 
des  Narcissus  unterrichtet,  wusste,  warum  derselbe  sein  Amt  nieder- 
gelegt hatte,  ferner  dass  ihm  Dius  (dieser  nur  kurz  regierend), 
Germanion  und  Gordius  gefolgt  seien,  dass  dann  Narcissus  plötzlich 
„unter  letzterem"  wieder  aufgetreten  und  —  Gordius  verschwindet 
in  der  Versenkung  —  wieder  zum  Bischof  erhoben  worden  sei 
(unter  Caracalla  resp.  in  dessen  2.  Jahr),  indem  ihm  Alexander  bei- 
gegeben wurde,  endlich  dass  Narcissus  über  116  JJ.  alt  geworden 
sei.  Was  er  von  Julius  Africanus  überliefert  erhalten  hat,  lässt 
sich  schwerlich  mehr  feststellen;  Nachrichten  über  die  Herrn- V er- 
wandten haben  auch  bei  diesem  gestanden;  aber  die  Bischofsliste 
hat  er  nicht  von  ihm,  da  er  sich  auf  jerusalemische  lyygacpa  beruft. 

Nach  Eusebius  lässt  sich  also  Folgendes  feststellen: 
Jacobus2)  f  nach  dem  Abgang  des  Festus;  nach  der  Angabe 
in  der  Chronik  Nero  7  (8?)  =  60/61  (61,2?). 


1)  Man  hat  vemiuthet,  dass  Eusebius  die  Liste  dem  Hegesipp  verdankt 
(Erbes  i.  d.  Theol.  Lit.-Ztg.  1895  Col.  418),  und  diese  Vermuthung  hat  an  Euseb., 
h.  e.  IV,  22  eine  gewisse  Stütze.  Allein  hätte  Eusebius  die  jerusalemische  Liste 
dem  Hegesipp  entnommen,  so  hätte  er  sich  schwerlich  über  den  Ursprung  so 
ausgedrückt,  wie  wir  IV,  5  lesen:  ii-  eyyQaycov  naQÜXr\(pa  —  er  hätte  den  Hege- 
sipp einfach  genannt.  Dazu  kommt,  dass  wir  in  seiner  Demonstr.  evang.  III,  5 
Folgendes  lesen:  xal  r\  larogia  ös  xaxt/ei,  u>q  xal  ßsylar?]  xiq  r\v  ixxhjGia 
Xqloxov  iv  xolq  %QoaoXvfioiq  dnb  'Ioväaicov  avyxQoxovßsvr)  (.dyQi  xwv  yjyovtov 
xfjq  xax  'AÖQiavbv  noliOQxiaq.  Isyovtat,  ovv  oi  ttgwxot  xaxa  diaäo/tjv  tiqo- 
arävxsq  avxöQ-i  inlaxoitoi^lovSaloi  yeyovivai,  a>v  xal  ovöpazcc  eloizi  vvv  tcuqcc 
xoiq  iyyu>Qioiq  /xvi]fiov£vsxai. 

2)  Die  Behauptung,  er  sei  gleich  nach  der  Himmelfahrt  von  den  Aposteln 
zum  Bischof  gewählt,    findet  sich  bereits  bei  dem  Gewährsmann  des  Clemens 
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Simeon,  gewählt  bald  nach  der  Zerstörung  Jerusalems1),  ge- 
storben (120  jährig!)  als  Märtyrer  unter  Trajan  (10.  Jahr 
Trajan's  ist  wahrscheinlich  willkürlich). 

Justus,  Zachäus2),  Tobias,  Benjamin,  Johannes,  Mat- 
thias, Philippus,  Seneca,  Justus,  Levi,  Ephres, 
Joses,  Judas3):  bis  z.  18.  Jahr  Hadrian's;  Marcus, 
Bischof  i.  19.  Jahr  Hadrian's  135/6. 


Alex.  (Hegesipp?).  Nach  Euseb.,  h.  e.  II,  1,  3  war  in  dem  6.  Buch  der  Hypoty- 
posen  also  zu  lesen:  HLxqov  yäg  qirjai  [also  spricht  hier  nicht  Clemens  selbst, 
sondern  er  lässt  seine  Quelle  sprechen]  xal  'Iäxwßov  xal  'Imkvvtjv  fieza  xr\v  dva- 
XrjxpLV  xov  owzfjooq,  woäv  xal  vnb  xov  xvqLov  nQOxexLfirjfiEvovq  firj  eniöixd^ea&ai 
öö^rjQ,    dXX'  'läxwßov  xov  ölxatov  inlaxonov  xwv^IeQoaoXvfJLwv  yevea&ai. 

1)  Mit  „Xöyoq  xuxe%£l"  (Hegesipp  ist  nicht  gemeint,  vielleicht  Africanus, 
s.  o.  S.  128  die  Angabe  über  Serapion)  erzählt  Eusebius,  h.  e.  III,  11  Folgendes: 
Jlezu  xr\v  'Iaxwßov  fiaQxvQiuv  xal  xi]v  avxlxa  yevo/ievr]v  aXwaiv  xrjq  cIsqov- 
aalrj/x  Xöyoq  xaxe%et  xwv  dnoaxöXwv  xal  xwv  xov  xvqLov  fxa&rjxwv  xovq  slaexi 
xcü  ßlw  Xsmofiävovq  inl  zavzb  navza-/ö&ev  (nach  einer  Mittheilung  des  Afri- 
canus, die  durch  Vermittelung  des  Philippus  von  Side  im  Cod.  Barocc.  142  sich 
findet,  s.  de  Boor,  Teste  u.  Unters.  IV,  2  S.  169  waren  die  Nachkommen  des 
Kleopas  nach  Emmaus  gezogen:  r\v  de  o  'Atppixavbq  dno  'E/xfxaovq  xfjq  xwya]q 
xrjq  ev  HaXaioxLvß,  ev  y  ol  negl  KXeötcuv  inoQEvovxo)  ovveX&etv  afia  xotq  nQoq 
yevovq  xaxa  oÜQxa  xov  xvqiov  (nXeiovq  yuo  xal  xovxwv  nepirjoav  sloexi 
zöxs  x<5  ßlw),  ßovXiqv  xs  o/xov  xovq  nävxaq  nsgl  xov  xiva  yprj  xrjq  'Iaxwßov 
öiaöoyrjq  enixQlvai  a^wv  noirjaao&ai,  xal  6rj  dno  fxiäq  yvw/xrjq  xovq  nävxaq 
~EvpLtwva  xov  xov  KXumä,  ov  xal  rj  xov  evayysXiov  (jLvrjfj.ovevei  yQacprj,  xov  zfjq 
avzö&i  TtaQOixiaq  &q6vov  aS,wv  slvai  öoxiftdoai,  dveyjtöv  ys,  wq  <paoi,  ye- 
yovöxa  xov  awzrjQoq.  zov  yccQ  ovv  KXwnäv  ddeX<pov  xov  iwarj<p  vnäqyeiv 
^HyrjOtTtnoq  Igxoqh. 

2)  Nach  Hegesipp  (im  Cod.  Barocc.  142  nach  Philippus  Sidetes,  s.  de  Boor 
1.  c.  S.  169)  Messen  die  beiden  Verwandten  Jesu,  die  vor  Domitian  gestanden 
haben  sollen,  „Zcuxrfo"  und  ,,'Iäxwßoq".  Zwxtjq  ist  =  Zacharias.  „Zacharias" 
aber  (nicht  Zacchäus)  nennen  Epiphanius  (s.  dessen  Liste  der  jerus.  Bischöfe 
unten)  und  Nicephorus  den  4.  Bischof  von  Jerusalem.  Man  könnte  also  an  diesen 
denken,  da  jedenfalls  mehrere  Verwandte  Jesu  „Bischöfe"  in  Palästina  gewesen 
sind  und  da  Hegesipp  ausdrücklich  von  Zacharias  und  Jacobus  nach  ihrem  Zeug- 
niss  vor  Domitian  sagt:  „xovq  öe  dnoXv&evxaq  tjyrjGaaSai  xwv  exxXtjoiwv  töoav 
6rj  [idQXVQaq  b/xov  xal  dno  yevovq  bvzaq  xov  xvolov,  yevofxevrjq  xe  eiQijvTjq 
fj.k/Qi  Tgacavov  nagafieivai  avxovq  xw  ßlw  (bei  Euseb.,  h.  e.  III,  20,  8; 
dazu  III,  32,  5:  cO  ö'  avxbq  avyyQacpsvq  [nämlich  Hegesipp]  xul  exeQOvq  dno 
yevovq  evoq  xwv  <psQOfzevwv  ddeXcpwv  xov  awxf/Qoq,  w  bvofia  'Iovdaq,  <pr]olv  eiq 
xtjv  avx?]v  enißiwvai  ßaoiXeiav  rgäfpei  de  ovxwq-  eQyovxai  ovv  xal  nQo- 
r^yovvxai  näarjq  exxXijalaq  xxX).  Es  fragt  sich  überhaupt,  ob  nicht  alle  die  15 
jerusalemischen  Bischöfe  bis  zur  Zerstörung  Jerusalems  unter  Hadrian  Herrn- 
verwandte gewesen  sind.  Über  diese  Herrnverwandten  berichtet  auch  Africanus 
in  seinem  Brief  an  Aristides  (oi  xaxä  aÜQxa  avyysvsiq),  weiss  von  schriftlichen 
Aufzeichnungen  derselben  und  sagt,  sie  hätten  „äeonöavvot"  geheissen  (bei  Euseb., 
h.  e.  I,  7,  11.  14). 

3)  Über  die  Namen  der  15  judenchristlichen  Bischöfe  schwankt  die  Über- 
lieferung, d.  h.  sie  schwankt  über  den  Namen  des  3.  4.  9.  12.  13.  14.     Die  Difi'e- 
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Cassianus,  Publius,  Maximus,  Julianus,  Gajus,  Sym- 
niachus,  Gajus,  Julianus,  Capito,  Maximus,  An- 
toninus,  Valens,  Dolicliianus,  Narcissus.  Diese 
„Bischöfe"  sind  in  die  Zeit  von  135/6  bis  zur  Begier  ungs- 
zeit  des  Commodus  einzuordnen;  sicher  ist,  dass  Nar- 
cissus unter  Commodus  Bischof  war  (das  6.  Jahr  für 
seinen  Amtsantritt  muss  zweifelhaft  bleiben)  und  am 
Osterstreit  betheiligt  gewesen  ist. 

Narcissus  verlässt  Jerusalem  (wann?);  es  folgen  Dius  (regiert 
nur  kurz)  Germanion  und  Gordius. 

Noch  unter  Gordius  kehrt  Narcissus  zurück,  wird  wieder 
Bischof  und  erhält  im  2.  Jahr  Caracalla's  (212  3)  den 
Alexander  zum  Mitbischof. 

Zu  dieser  Liste  lässt  sich  noch  Folgendes  bemerken:  1)  Das 
doppelte  Vorkommen  der  Namen  „Maximus",  „Julianus",  „Gajus" 
so  rasch  hintereinander  erweckt  in  Hinblick  darauf,  dass  auch 
Narcissus  zweimal  Bischof  gewesen  ist,  und  dass  er  den  Alexander 
zum  Mitbischof  erhielt,  den  Verdacht,  dass  es  sich  um  dieselben 
Personen  handelt,  die  zweimal  an  die  Spitze  des  Ältestencollegiums 
getreten  sind.1)  Wir  haben  es  hier  vielleicht  noch  nicht  mit  Bischöfen 
im  strengen  Sinn,  sondern  mit  neben  einander  amtirenden  Presbyter- 
Bischöfen  zu  thun.  Der  erste  heidenchristliche  monarchische 
Bischof  in  Jerusalem  ist  wohl  erst  Alexander  gewesen.  2)  Was 
Eusebius  über  die  Gründe  des  Zurücktretens  des  Narcissus  aus 
einer  „jtagaöoöig"  (h.  e.  VI,  9)  berichtet,  ist  um  so  weniger  zuver- 
lässig, als  Eutychius  —  freilich  ein  später  Zeuge,  der  ausserdem 
augenscheinlich  confus  erzählt  —  ganz  Anderes  mitzutheilen  weiss 


renzen  beim  9.  (hier  bietet  nur  das  Chronograph,  syntom.  „Philetus"),  13.  {'EtpQfjg, 
Ovd(pQiq,  *E(pQat[i,  Ephros,  'Eppaifilag  etc.)  kann  man  bei  Seite  lassen.  Dagegen 
ist  es  bemerkenswerth,  dass  Eusebius  (und  Nicephorus)  den  3.  „Justus"  nennen, 
Epiphanius  und  Eutychius  dagegen  „Judas";  Syncellus  führt  p.  052  Judas  mit 
7  JJ.  als  3.  Bischof  auf,  p.  656  Justus  mit  6  JJ.  als  3.  Bischof (!);  das  Chronogr. 
syntom.  schreibt:  „Judas  u7.la.yov  Justus".  Den  4.  nennen  Eusebius,  das  Chron. 
synt.,  Syncellus,  Eutychius  „Zacchäus",  Epiphanius  und  Nicephorus  „Zacharias". 
Den  12.  nennen  Eusebius,  Epiphanius,  Syncellus,  Nicephorus  und  Eutychius 
„Levi";  das  Chronogr.  synt.  schreibt:  „Moses  ul/.a/ov  Levi".  Den  14.  endlich 
nennen  Eusebius,  Syncellus  und  Nicephorus  „Joseph",  Eutychius  „Arsanius", 
Epiphanius  „Josis",  und  das  Chron.  synt.  schreibt:  „Josias  dD.ayov  Joseph". 
Von  Bedeutung  scheint  mir  nur  das  Schwanken  im  4.  14.  und  namentlich  im 
3.  Namen.     Hier  geht  die  Differenz  nachweisbar  in  das  4.  Jahrh.  zurück. 

1)  Bemerkenswerth  ist,  dass  auch  in  der  Liste  der  judenchristlichen  Bischöfe 
(nach  Eusebius)  „Justus"  zweimal  vorkommt;  doch  wird  darauf  nichts  zu  geben 
sein  (nach  der  Liste  des  Epiphanius  kommt  vielmehr  „Judas"  zweimal  vor). 
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(s.  o.  S.  9S  f.) ]).  3)  Die  Notiz  bei  Eutychius,  Demetrius  von  Alexan- 
drien  habe  sein  Rundschreiben  ausser  an  Victor  von  Rom  und 
Maxim(in)us  von  Antiochien  auch  an  „Gabius"  (das  Synaxarium, 
welches  die  Sache  auch  berichtet,  bietet  „Agapius")  von  Jerusalem 
gerichtet,  ist  —  vorausgesetzt,  dass  man  den  „Gabius"  mit  „Gajus" 
identificiren  darf,  wichtig;  denn  sie  bestätigt  es,  dass  der  Gajus  der 
Liste  und  Narcissus  gleichzeitig  waren,  dass  also  monarchische 
Bischöfe  in  Jerusalem  um  189  noch  nicht  vorhanden  waren  (die 
Überlieferung,  die  Eusebius  verzeichnet,  alle  diese  Bischöfe  seien 
sehr  kurzlebig  gewesen,  ist  natürlich  die  Auskunft  einer  späteren  Zeit. 
Das  Todesjahr  des  Alexander  resp.  der  Amtsantritt  des  Maza- 
banes  stehen  fest  =  Decius  1  (s.  Dionys.  Alex,  bei  Euseb.,  h.  e.  VI,  46) 
=  250;  also  auch  Alexander  hat  ein  sehr  hohes  Alter  erlebt.2) 
„Den  Nachfolger  des  Alexander  in  Aelia"  nennt  Dionysius  Alex. 
(Euseb.,  h.  e.  VII,  5)  ausdrücklich  den  Mazabanes  in  seinem  Brief  an 
Stephanus.  Den  Tod  des  Mazabanes  und  den  Antritt  des  Hyme- 
näus  setzt  die  Chronik  ins  13.  (12.)  Jahr  des  Gallienus  =  265/6 
(264/5),  die  KGesch.  unter  Gallienus.  Sicher  ist,  dass  nicht  Maza- 
banes, sondern  Hymenäus  an  der  letzten  Synode  gegen  Paul  (s.  das 
Synodalschreiben  bei  Euseb.,  h.  e.  VII,  30)  th eilgenommen  hat,  wie 
auch  das  Schreiben  der  sechs  Bischöfe  an  Paul  (Routh,  Reliq.  III2 
p.  289  sq.)  von  ihm  und  nicht  von  Jenem  erlassen  ist.  Weiteres  ist 
nicht  bekannt;  das  Datum  der  Chronik  ist  somit  nicht  zu  bean- 
standen. Der  Nachfolger  des  Hymenäus  Zabdas  soll  nach  der 
Chronik  im  15.  (14.)  Jahr  Diocletian's  angetreten  sein  =  298/9  (297/8) 
angetreten  sein;  unter  Diocletian  setzt  ihn  die  KGesch.  Hymenäus 
hat  hiernach  33—35  JJ.  regiert.    Die  KGeschichte  sagt,  sein  Nach- 


1)  Eutychius  berichtet:  1)  Narcissus  habe  'seine  Kathedra  im  Stich  gelassen 
und  sei  geflohen,  als  er  gehört  habe,  der  Bischof  Babylas  in  Antiochien  (!)  sei 
(z.  Z.  Maximin's!)  getödtet  worden.  2)  Nach  seiner  Rückkehr  habe  er  ein  Jahr 
zusammen  mit  Gordi(an)us  regiert  und  habe  dann  noch  weitere  10  JJ.  das  Bis- 
thuni  geführt.  Von  diesen  Angaben  ist  sowohl  die  über  Babylas  als  die  Zeit- 
bestimmung (Maximinus)  unhaltbar;  dagegen  ist  beachtenswerth,  dass  er  den 
Narcissus  einfach  aus  Furcht  fliehen  lässt  (gemeint  kann  nur  die  Verfolgung 
unter  Septim.  Severus  sein),  dass  er  ihn  ein  Jahr  mit  Gordius,  im  Ganzen  aber 
nach  der  Rückkehr  11  Jahre  regieren  lässt.  Narcissus  wäre  demgemäss  222/3 
gestorben  und  nicht  nach  d.  J.  106/7  geboren. 

2)  Über  sein  Leben  lassen  sich  aus  der  Geschichte  des  Clemens  und  Ori- 
genes  einige  Daten  gewinnen,  sowie  aus  seinen  Briefen.  Sein  erstes  Martyrium 
setzt  die  Chronik  in  das  10.  (Hieron.  11.  oder  12.)  Jahr  des  Septimius  Severus. 
Im  Jahre  211/12  ist  er  noch  im  Gefängniss  gewesen,  wie  sein  Brief  an  die 
Antiochener  beim  Amtsantritt  des  Asklepiades  (s.  o.)  beweist.  Wurde  er  212/3 
Mitbischof  in  Jerusalem,  so  ist  das  also  gleich  nach  seiner  Befreiung  aus 
dem  Gefängniss,  die  wohl  mit  dem  Regierungsantritt  des  Caracalla  erfolgte, 
geschehen. 
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folger  Zabdas  sei  bald  gestorben,  und  in  der  That  giebt  ihm  die 
Chronik  (Hieron.)  nur  3 — 4  Jahre,  indem  sie  seinen  Nachfolger 
Hermon  zum  18.  Jahr  Diocletian's  =  301/2  stellt: 

Alexander  212/3—250. 
Mazabanes  250—264/6. 
Hymenäus  264/6—297/9. 
Zabdas  297/9—301/2. 
Hermon  301/2. 

Wir  haben  aber  bisher  eine  Urkunde  über  die  jerusalemischen 
Bischöfe  ausser  Betracht  gelassen,  die  sich  bei  Epiphanius,  haer.  66, 
21  f.  findet  und  deren  erste  Hälfte  jüngst  von  Schlatter  (Texte 
u.  Unters,  z.  altchristl.  Litt.-Gesch.  Bd.  XII  Heft  1  S.  28  ff.)  unter- 
sucht worden  ist.  Um  die  Behauptung  der  Manichäer  zu  wider- 
legen, Mani  sei  der  den  Jüngern  verheissene  h.  Geist,  weist  Epi- 
phanius nach,  dass  die  Generation  der  Apostel  längst  vergangen 
sei;  der  letzte  Apostel,  Johannes,  sei  zu  Trajan's  Zeit  gestorben, 
gestorben  sei  Jacobus,  der  Bruder  des  Herrn,  der  erste  jerusale- 
mische Bischof,  gestorben  seien  xal  ol  gvv&qovoi  avxov  xavzeg  61 
äyioi,  xal  [lex"  avxcov  2v^iecov  6  vlbq  xov  üiaxoadiXcpov  avxov,  vlog 
xov  KXcojtä,  xov  aösXcpov  ^IcoOrjcp,  cov  xovg  yßbvovq  xa&st-rjq  xal 
xa&  elquov  ajtb  xov  laxcößov  xov  sjiiöxojzov,  xovg  xaxa  öiaöoxrjv 
sjtioxojtovg  ev  lEQOOoXvfiotg,  xal  xovg  xa&'  ixaoxov  ßaöiXea  vni- 
xat~a,  tcog  xov  xqovov  xov  jrQoörjXcod-evxog  AvQ7]Xiavov  rs  xal 
ügoßov,  ev  co  ovxog  6  Mavi]g  £yvcooiC,sxo ,  av&ocojiog  xig  cov  IIeq- 
Or}g,  eyyevvrjoag  xco  ßlcp  xavxrjvl  xr/v  aXXoxoxov  öiöaöxaXlav.  xal 
Iöxlv  ovxcog'  Es  folgt  nun  nachstehende  Liste,  die  ich  mit  der  des 
Eusebius  vergleiche: 

Epiphanius.  Eusebius. 

a'  'iäxcoßoq,  o  [bq]  £vXcp  JtXrj-     'laxcoßoq. 
yslq    ev  'iEQOOoXvfioig    Efiag- 

ZVOTjÖS,    [lEXQl    NEQCOVOQ. 

ß'  2v(iEcöv,  ejiI      Toa'iavov     2v[iecov. 

EOxavQcöd-rj. 
y'  'iovöaq.  'iovOxog. 

ö'  Za%aQiag.  Zax%alog. 

e'   Tcoßlag.  Tcoßiaq. 

:;'  Beviafiiv.  B  Eviafilv. 

C,'   'icodvvrjg,  tcog     id-'    sxovg     'Icoavvrjq. 

Toa'iavov. 
>l'  Max&iag.  Max&iag. 

fr'   (piXiJtJtoq.  <PlXiJtJtog. 
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l    2evexäq. 

ta     Iovoxoq,  tcoq  Aögiavov. 

iß'   Aev'iq. 

iy'  OvatpQic. 

iö'  'icoGiq. 

ie'  'iovöaq  fitXQi  ia  'Avxcovi- 
(v)ov.  ovxoi  ös  ajtb  Jtegixo- 
(iTJq  ejceoxoJievoav  xrjq  Ieoov- 
öaXrjfi'  eg  i&väv  de  ovtoi' 


ic,'  Magxoq. 


t£  KaGGiavöq. 
it]'  JJovjtXiog 
ifr'  Magtfioq. 
x'  'iovXiavoq. 

ovxoi  Jtavxeq  [ityjQtq  t    srovq 

Avxmvl(v)ov  Evaeßovq. 
xa'    ra'iavöq. 
xß'   Svmiaiog. 
xy'   rä'iog,  tag  rjjisQcöv  Ovi)qov, 

7]    hxovq  avvov. 
xö     IovXiav  6g. 
xe'    Kajclxcov. 

xc,'    Mcct-ifiog,    ecoq   iz"    Ovtjqov. 
xC,'   Avxcovlvoc. 
xi]     OvccXr/g. 
x&'  Aolixiavöc,     [ttXQ1    Kof/6- 

öov. 
X    Na QxiGGog. 
Xa    Aloq,  ecoq  2evt']Qov. 
Xß'  reofiavlcov. 
Xy'  röoöioq,    ecoq   Avxcovlvov. 
X-6'   NagxiGGoq,    o   avxoq,    ecoq 

AXegävdoov    vlov    Maficdaq, 

ov     xov     Maxeöovoq,     aXXa 

äXXov. 
Xe'  AXe^avögoq,   ecoq  AXe£,ccv- 

ögov  xov  avxov. 


Sevexäq. 

lovoxog. 

Aev'iq. 

Ecpprjq. 

IcoGi']<p. 

Iovöaq  [iexqi  xr)q  xaxa  AÖQia- 
vbv  lovöaicov  otoXioQxlaq 
xogovxol  xal  OL  SJtl  xijq  Tspo- 
GoXvficov  xöXecoq  ejcigxojcoi  djib 
xcov  axoGxöXcov  eiq  xov  6>jXov- 
fievov  6iayevö[ievoi  XQÖvov,  ol 
jtävxeq  ex  jiEQixon?]q. 

Magxoq.  xrjq  avxöfri  exxXi]Giag 
eg  ed-vcöv  GvyxQOxi]d-eiot]q  jtgcö- 
xoq  fiexa  xovq  ex  jrEgixofitjq 
lüiiGxoTiovq  Magxoq. 

KaGGiavoq- 

JJovjtXiog. 

Mö.  ^i;xoq. 

lovXiavöc. 


rä  i  0  q. 

Svfinaxoq. 

räioq. 

lovXiavöq. 

Kajtixcov. 

Mä^i^oq. 

Avxcovlvoq 

OvaXt]q. 

AoXiy^iavöq. 

Nc'cgxiGGoq. 

Aloq. 

re  Qiiavimv. 

röoöioq. 
NagxiGGoq. 


AXegavögoq. 
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Xc,'    MaC,aßävoq,     ecoq    räXXov     MaC,aß<xvrjq. 

xcu  OvXovöiavov. 
XC,'    FfiEvaioq,  tmc  AvQrjXiavov.     'Yfiivaioc. 

Schlatter  hat  (z.  Th.  nach  dem  Vorgange  v.  Gutschmid's) 
in  Bezug  auf  diese  Liste  Folgendes  aufgestellt:  1)  Epiphanius  habe 
sie  (bis  zum  20.  Bischof?  oder  bis  zum  33.?)  aus  der  Chronik  des 
Africanus  geschöpft  und  nicht  dem  Eusebius  entnommen,  2)  ihr  liege 
deutlich  eine  ältere  Quelle  zu  Grunde,  die  bis  zum  10.  Jahr  des 
Pius  gereicht  hat;  in  diesem  sei  die  erste  Hälfte  der  Liste  (bis 
zum  20.  Bischof)  verfasst  worden,  3)  die  Liste  wisse  noch  nichts 
vom  monarchischen  Episkopat,  setze  vielmehr  mehrere  Bischöfe  in 
Jerusalem  als  gleichzeitig,  4)  sie  sei  von  dem  Verwandten  Jesu, 
dem  letzten  judenchristlichen  Bischof  (Judas),  selbst  geschrieben; 
Africanus  habe  ihn  bis  zum  11.  Jahr  des  Pius  regieren  lassen,  weil 
die  von  ihm  verfasste  Liste  mit  dem  10.  Jahr  geschlossen  habe, 
und  Africanus  sich  deshalb  für  berechtigt  gehalten  habe,  einen 
Schreiber,  der  sich  selbst  ins  10.  Jahr  datirt,  noch  bis  zum  11. 
regieren  zu  lassen. 

Wenn  diese  Kritik  der  Liste  richtig  ist,  so  ist  ihr  Werth 
eminent.  Allein  es  erheben  sich  gegen  die  Aufstellungen  Schlaft  er's 
sehr  schwere  Bedenken.  1)  Richtig  ist,  dass  Epiphanius  die  Liste 
nicht  direct  aus  Eusebius  abgeschrieben  hat  (die  Vertauschung  der 
Namen  „Justus  und  Judas",  „Zachäus  und  Zacharias",  „Joseph  und 
Josis"  spricht  dagegen);  allein  ob  nicht  indirect  Euseb  seine  Quelle 
ist,  muss  man  fragen.  Es  ist  doch  höchst  auffallend,  dass  in  der 
langen  Reihe  der  Namen,  abgesehen  von  jenen  drei  Differenzen, 
Alles  stimmt.  Auch  Narcissus  wird  genau  in  derselben  Weise 
doppelt  verzeichnet,  wie  bei  Eusebius;  darüber,  dass  Alexander  sein 
Mitregent  gewesen  ist,  wird  ebenso  wie  in  der  Chronik  Euseb's 
geschwiegen;  die  drei  Bischöfe  Dios,  Germanion  und  Gordios  werden 
einfach  zwischen  Narcissus  und  Narcissus  geschoben,  wie  dort. 
Der  Unterschied  der  Juden-  und  heiden christlichen  Bischöfe  wird 
ebenso  markirt  wie  von  Eusebius.  Die  nächstliegende  Hypothese 
ist  daher,  dass  Epiphanius  hier  die  Liste  des  Eusebius  wiedergiebt, 
corrigirt  in  Bezug  auf  die  Namen  Judas,  Zachäus  und  Joseph  — 
solche  Correcturen  mussten  ihm,  der  in  Jerusalem  wie  zu  Hause 
war,  leicht  fallen.  2)  Aber  lässt  man  auch  Eusebius  ganz  aus  dem 
Spiel,  so  wird  man  anzunehmen  haben,  dass  Epiphanius  aus  den- 
selben jerusalemischen  lyygafpa  geschöpft  hat,  aus  denen  Eusebius 
schöpfte,  und  die  ihm  leicht  zugänglich  waren.  Jedenfalls  ist  es 
völlig  grundlos,  auf  Africanus  zu  schliessen.  Wir  haben  gesehen, 
dass  Africanus  höchstwahrscheinlich  überhaupt  keine  jerusalemische 
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Liste  geboten  hat;  denn  Eusebius  beruft  sieb  für  seine  Liste  lediglich 
auf  undatirte,  also  nur  Namen  enthaltende  jerusalemische  syjQag>ar 
und  diese  sieht  auch  keineswegs  so  aus,  als  sei  sie  aus  einer 
Chronographie  geschöpft.  "Wo  sollte  aber  auch  in  der  Liste  des 
Epiphanius  die  Bruchstelle  sein,  die  da  andeutet,  dass  er  hier  seine 
Quelle,  die  Chronographie  des  Africanus  verlässt?  Sie  könnte  nur 
bei  Nr.  33:  Nägxiööog  6  avrog,  liegen;  denn  die  chronologische 
Bemerkung,  welche  nun  folgt,  kann  aus  chronologischen  Gründen 
nicht  mehr  bei  Africanus  gestanden  haben.  Was  berechtigt  aber, 
gerade  hier  eine  Grenze  zu  ziehen?  Oder  sollte  Africanus  nur 
bis  zum  20.  Bischof  erzählt  haben?  Das  wird  Niemand  glaublich 
finden!  Von  Africanus  ist  also  abzusehen.  3)  Ist  die  Einheitlich- 
keit der  Liste  (auf  Grund  der  Namen  und  der  Reihenfolge)  und 
ihre  Verwandtschaft  mit  der  eusebianischen  nicht  zu  erschüttern, 
so  fragt  es  sich,  ob  die  beigesetzten  chronologischen  Bemerkungen 
ihr  einen  selbständigen  Werth  sichern.  Von  vornherein  muss  man 
freilich  sehr  skeptisch  sein  —  skeptisch  in  Bezug  auf  die  bei- 
gesetzten Daten  in  der  ersten  grösseren  Hälfte  der  Liste  (bis 
Nr.  33);  sollte  Epiphanius  dort  sichere  Daten  gefunden  haben,  wo 
ein  Eusebius  erklären  musste,  dass  er  nichts  gefunden  hat?  — 
skeptisch  in  Bezug  auf  die  vier  Daten  in  der  zweiten  kurzen 
Hälfte;  denn  zwei  von  ihnen  stimmen  nicht  mit  Eusebius  und  auch 
nicht  mit  der  beglaubigten  Geschichte.  Narcissus  mag  erst  unter 
Alexander  Severus  gestorben  sein,  und  Hymenäus  hat  die  Be- 
gierungszeit des  Aurelian  (so  weit  wollte  Epiphanius  seine  Liste 
führen)  erreicht;  aber  ein  grober  Fehler  ist  die  Zeitbestimmung 
beim  Bischof  Alexander  („tcog  'AXei-avÖQov  rov  avrov");  denn  er 
starb  unter  Decius,  und  nicht  minder  falsch  ist  die  Datirung  des 
Bischofs  Mazabanes  („ecog  rdXXov  x.  OvXovOiavov");  denn  er  starb 
unter  Gallienus,  mehr  als  10  JJ.  später.  Dass  aber  die  vier  Zeit- 
bestimmungen sämmtlich  aus  des  Epiphanius  höchsteigener  Feder 
geflossen  sind,  offenbart  der  famose  Zusatz  zum  Datum  für  Nar- 
cissus: „ecog  ÄXe^avögov  vlov  Mafiaiag,  ov  rov  Maxeöovog,  aXXa 
aXXov".  So  thöricht  schreibt  nur  Epiphanius!  Diese  Schluss- 
daten erwecken  mithin  kein  günstiges  Vorurtheil  für  die  an  sich 
bedenklichen  Daten  der  grossen  ersten  Hälfte.  Von  den  ersten 
beiden  ist  freilich  abzusehen;  denn  sie  stehen  bei  Eusebius;  aber 
Epiphanius  bietet  ausser  ihnen  noch  9  Datirungen,  nämlich  beim 
7.  ll.  15.  20.  23.  26.  29.  31.  und  33.  Bischof.  Diese  Datirungen 
sind  nicht  gleichartig.  Vier  von  ihnen  geben  uns  die  Kaiser- 
regierungen an  ohne  Jahre  (beim  11.  29.  31.  33.  Bischof),  entsprechen 
also  den  vier  letzten  Ansätzen  (34—37),  fünf  geben  Kaiserjahre 
(7.  15.  20.  23.  26).     Die  allgemeinere  Zeitbestimmung  findet  sich 
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also  auch  schon  bei  einem  der  judenchristlichen  Bischöfe.  Die 
zwei  ersten  dieser  Datirungen  sind  wunderlich:  heim  7.  Bischof 
steht  „bis  zum  19.  J.  Trajan's",  beim  11.  Bischof  „bis  Hadrian". 
Aber  das  19.  Jahr  Trajan's  ist  bereits  das  letzte  volle  Jahr  dieses 
Kaisers;  also  steht  man  schon  hier  am  Anfang  der  Regierung 
Hadrian's.  Was  soll  also  die  Bemerkung  „ecog  'Adgtavov'1  beim 
11.  Bischof?  Schlatter  (S.  30)  meint,  „es  sei  doch  wohl  an  die 
Katastrophe  Jerusalems  gedacht".  Allein  das  lässt  sich  nicht  be- 
weisen; hätte  der  Verfasser  diese  Katastrophe  gemeint,  so  hätte  er 
sie  nennen  müssen.  Er  denkt  übrigens  bei  den  7  anderen  allge- 
mein gehaltenen  Datirungen,  wie  es  scheint,  auch  nicht  an  be- 
stimmte Ereignisse  innerhalb  der  Kaiserregierungen,  sondern  lediglich 
an  diese  selbst.  Ist  also  die  erste  und  zweite  Datirung  sehr  auf- 
fallend1), so  sind  es  die  zu  Nr.  31  und  33  nicht  minder.  Welcher 
verständige  Chronologe  stellt  zu  Dios  (31.)  und  Gordios  (33.)  eine 
chronologische  Bemerkung,  zum  Antritt  des  Narcissus  aber  nicht! 
Von  Dios  wissen  wir  durch  Eusebius,  dass  er  nur  sehr  kurz  regiert 
hat.  Hier  findet  sich  bei  ihm  die  Bemerkung  „eiwg  2svtjqov"  So 
schreibt  nur  Jemand,  der  von  den  wirklichen  chronologischen  Ver- 
hältnissen nichts  mehr  weiss,  sondern  nach  irgend  einer  Vorlage 
oder  aus  der  freien  Faust  rasch  etwas  zusammenschreibt.  Das- 
selbe gilt  von  der  Bemerkung  bei  Gordios,  die  ausserdem  zu  der 
Frage  veranlasst,  wer  denn  eigentlich  hier  gemeint  ist,  Caracalla 
oder  Elagabal?  Also  von  den  9  Zeitbestimmungen  sind  vier  wenig 
vertrauenerweckend. 

Was  die  fünf  übrigen  anlangt,  so  hat  sich  Schlatter,  der 
leider  überhaupt  nur  die  erste  Hälfte  der  Liste  berücksichtigt  (bis 
zum  20.  Bischof),  mit  denen  zum  23.  26.  und  29.  Bischof  nicht  be- 
fasst.  Die  29.  war  leicht  aus  der  KGeschichte  resp.  der  Chronik 
des  Eusebius  zu  gewinnen;  denn  Dolichianus  steht  dort  wirklich 
unter  Commodus.  Ferner  ist  in  Bezug  auf  die  Eintragung  zum 
26.  Bischof  (Ma&fiog,  ecog  ic,'  Ovj'jqov)  bei  Epiphanius  vielleicht  Fol- 
gendes zu  beachten:  wie  wir  wissen,  giebt  die  Chronik  im  Unter- 
schied von  der  KGesch.  die  grosse  Menge  der  jerusalemischen  Bischöfe 
in  vier  willkürlich  getheilten  Gruppen.  Die  vierte  Gruppe  beginnt 
(s.  Hieron.  chron.):  „Commodus  VI.  —  Hierosolymis  XXVI.  ordinatur 
episcopus  Maximus".   Man  kann  daher  vermuthen,  dass  die  Zahl  „16" 


1)  Nur  als  auf  eine  Möglichkeit  weise  ich  darauf  hin,  dass  das  19.  Jahr 
Trajan's  nach  dem  Datum  in  Euseb's  Chronik  für  den  jüdischen  Krieg  unter 
Trajan  gewählt  worden  sei.  Bei  Hieronymus  steht  dieser  Krieg  im  Cod.  F  beim 
19.  Jahr  Trajan's,  in  den  übrigen  Codd.  beim  18.,  im  Armen,  post  17.  18.,  in 
Euseb's  KGesch.  (IV,  2)  beim  18.  Jahr.  Schlatter  denkt  auch  an  diesen  Krieg, 
beachtet  aber  nicht,  dass  eben  Eusebius  ausdrücklich  das  18.  (19.)  Jahr  nennt. 

15* 
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bei  Epiphanias  ein  Schreibfehler  ist.  Es  muss  heissen:  „ecog  <;' 
OvrjQov"  Weglassungen  resp.  Zusätze  eines  Jota  sind  bekanntlich 
bei  griechischen  Zahlen  die  häufigsten  Schreibfehler. 

Indessen  die  Eintragungen  sub  15.  20.  23.  lassen  sich  so  nicht 
erklären;  es  ist  daher  auch  die  eben  vorgetragene  Hypothese  zum 
26.  Bischof  aufzugeben,  zumal  da  der  Kaisername  nicht  stimmt;  aber 
bestehen  bleibt,  dass  von  der  ganzen  Liste,  mag  man  nun  auf  die 
Namen  oder  auf  die  Eeihenfolge  oder  auf  die  Daten  sehen,  nichts  als 
beachtenswerth  übrig  bleibt  als  die  vier  chronologischen  Daten  zu 
15.  20.  23.  und  26.  Alles  Übrige  lässt  sich  als  50  Jahre  nach  Euseb's 
Chronik  und  KGesch.  von  einem  Chronologen,  wie  Epiphanius  ge- 
schrieben, aufs  beste  begreifen  und  fordert  nirgendwo  dazu  auf,  an 
eine  voreusebianische  ältere  Quelle  zu  denken. 

Vielleicht  wird  Schlatter  das  zugeben,  aber  hinzufügen,  wenn 
er  auch  alles,  was  nach  dem  20.  Bischof  steht,  preisgebe,  so  könne 
doch  die  Beobachtung,  die  er  an  die  Eintragungen  zum  15.  und  20. 
Bischof  geknüpft  habe,  bestehen  bleiben,  ja  es  sei  die  einzig  halt- 
bare Erklärung,  die  hier  gegeben  werden  könne.  Allein  es  erheben 
sich  dagegen  folgende  Bedenken:  1)  Da  die  Eintragungen  bis  zum 
20.  Bischof  und  die  bis  zum  29.  formell  gleichartig  sind,  so  ist  es 
willkürlich,  eine  bis  zum  20.  Bischof  reichende  Quelle  auszuscheiden. 
2)  Eusebius  sagt  ausdrücklich,  dass  seit  der  Zerstörung 
Jerusalems  unter  Hadrian  die  judenchristlichen  Bischöfe 
in  Jerusalem  aufgehört  haben;  das  ist  auch  deshalb  ge- 
wiss, weil  Hadrian  —  wie  Eusebius  nach  Aristo  von  Pella, 
einem  Zeitgenossen  Hadriairs,  berichtet  —  jedem  Juden 
verboten  hat,  Jerusalem  zu  betreten;  also  kann  keine 
Liste  jerusalemischer  judenchristlicher  Bischöfe,  die  bis 
zum  11.  Jahr  des  Antoninus  Pius  reicht,  statt  bis  zum 
17/18.  Jahr  Hadrian's,  richtig  sein;  die  Vorstellung',  dass  vier 
Juden  christliche  Bischöfe  neben  5  heidenchristlichen  in  Jerusalem 
regiert  hätten,  ist  nach  Eusebius  und  an  sich  völlig  unwahrschein- 
lich. 3)  Die  Behauptung,  dass  die  von  Epiphanius  gebotene  Liste 
noch  nicht  eine  Succession  der  Bischöfe  darstelle,  sondern  die 
Bischöfe  theilweise  noch  als  gleichzeitig  regierend  fasse,  kann, 
abgesehen  von  der  Gleichzeitigkeit  einiger  Juden-  und  heiden- 
christlicher Bischöfe  (die  allerdings  angenommen  werden  muss,  wenn 
die  Kaiserzahlen  richtig  sind,  doch  s.  darüber  unten),  nicht  gehalten 
werden.  Ihre  Unwahrscheinlichkeit  geht  schon  daraus  hervor,  dass 
Epiphanius  am  Ende  des  4.  Jahrh.  die  Liste  doch  unzweifelhaft  als 
eine  Successionenliste  im  strengen  Sinne  aufgefasst  und  nieder- 
geschrieben hat  —  trotz  dieser  seiner  Auffassung  und  Niederschrift 
sollten  wir  die  Gleichzeitigkeiten  der  Bischöfe  noch  erkennen  können! 
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Aber  nirgendwo  sind  solche  angedeutet.  Es  ist  lediglich  Willkür, 
zu  behaupten,  man  müsse  Marcus,  Cassianus,  Puplius,  Maximus, 
Julianus  (im  Sinne  des  ersten  Schreibers  der  Liste)  und  wiederum 
Gajanus,  Symmachus,  Gajus,  ferner  Julianus,  Kapito  und  Maximus 
und  so  fort  als  gleichzeitig  regierende  Presbyter-Episkopen  fassen, 
weil  nur  immer  bei  dem  letzten  in  jeder  Gruppe  eine  chronologische 
Bemerkung  stehe.  Ein  für  eine  solche  Hypothese  sprechender 
Schein  kann  höchstens  bei  den  Bischöfen  8 — 11  entstehen,  weil  die 
Zeitbestimmungen  „19.  J.  Trajan's"  und  „bis  Hadrian"  sich  so  nahe 
sind.  Allein  die  Annahme,  dass  wir  es  hier  mit  einem  ganz  ge- 
dankenlosen Chronologen  zu  thun  haben  —  als  welchen  man  den 
Epiphanius  kennt  — ,  liegt  doch  sehr  viel  näher  als  die  Hypothese, 
hier  schimmere  aus  einer  beiläufigen  Chronologie  des  Epiphanius 
eine  Urkunde  aus  der  ersten  Hälfte  des  2.  Jahrhunderts  durch. 
4)  Endlich  die  geistreiche  Deutung  Schlatter's  in  Bezug  auf  das 
chronologische  Monstrum,  dass  Epiphanius  zum  15.  Bischof  das 
11.  Jahr  des  Antoninus  setzt,  zum  20.  dagegen  das  10.  Jahr  des- 
selben Kaisers  —  der  15.  judenchristliche  Bischof  Judas  sei  selbst 
der  Verfasser  der  Liste,  er  habe  auch  die  5  ersten  heidenchrist- 
lichen Bischöfe  gezählt,  also  sie  auch  gelten  lassen,  und  habe  im 

10.  Jahr  des  Pius  geschrieben,  ihm  aber  habe  Africanus  darum  das 

11.  Jahr  des  Pius  beigelegt  —  diese  Deutung  baut  in  die  Luft; 
eine  Fundame ntirung  fehlt  für  sie  vollständig.  Schlatter  hätte 
sie  gewiss  nicht  vorgetragen,  wenn  er  nicht  den  judenchrist- 
lichen Schriftsteller  Judas  aus  dem  10.  Jahr  des  Pius  bereits 
anderswoher  gewonnen  zu  haben  glaubte.  Wir  haben  diesen  Schrift- 
steller noch  nicht,  und  wir  werden  ihn  auch  nicht  erhalten.  Aber 
wenn  wir  auch  die  Existenz  einer  namenlosen  Chronographie  aus 
dem  10.  Jahre  Antonin's  für  wahrscheinlich  halten  dürften  (s.  da- 
rüber später),  so  führt  von  hier  keine  Brücke  zu  ihr;  denn  auf 
die  Identität  des  blossen  Datums  „10.  Jahr  Antonin's"  können  wir 
keine  litteraturgeschichtlichen  Häuser  bauen.  Was  aber  nun  die 
beiden  räthselhaften  Daten  betrifft,  so  scheint  mir  folgende  Er- 
wägung viel  haltbarer,  als  die  von  Schlatter  gegebene:  da  Epi- 
phanius selbst  unzweifelhaft  die  Liste  als  eine  streng  successive 
aufgefasst  hat,  da  er  seinen  Lesern  nicht  geschichtliche  Geheimnisse 
oder  chronologische  Räthsel  auftischen  wollte,  da  die  Nennung  des 
10.  Jahres  des  Pius  beim  20.  Bischof  nach  dem  11.  Jahr  desselben 
Kaisers  beim  15.  Bischof  ein  Unsinn  ist,  da  Epiphanius  wesentlich 
die  Liste  des  Eusebius,  sammt  der  Bemerkung  über  den  Wechsel 
Juden-  und  heidenchristl.  Bischöfe  giebt,  und  da  dieser  ausdrücklich 
den  15.  Bischof  auf  die  Zeit  Hadrian's  (Ende  des  Barkochbakriegs) 
datirt,  so  ist  das  Datum,  welches  Epiphanius  beim  15.  Bischof  bietet, 
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einfach  verschrieben.  Es  muss  nicht  „fisxgi  id  'Avrcovlvov"  heissen, 
sondern  „(ifyQi  d  Avrmvivov" ,  das  „t"  vor  „a"  ist  eine  Ditto- 
graphie.  Diese  Correctur  empfiehlt  sich  deshalb,  weil  sie  höchst 
einfach  ist,  weil  sie  dem  Datum  zum  7.  Bischof  („%a>q  id-'  Ixovq 
Tga'Cavov")  ungefähr  entspricht  —  denn  das  19.  Jahr  Trajan's  ist 
sein  letztes  —  und  weil  sie  mit  dem  Ansatz  bei  Eusebius  nahezu 
übereinstimmt.  Eusebius  setzt  nämlich  in  der  Chronik  den  ersten 
heidenchristlichen  Bischof  Jerusalems  Marcus  zum  19.  (21.)  Jahr 
Hadrian's,  d.  h.  er  lässt  die  Juden  christlichen  Bischöfe  fast  bis  zum 
Anfang  der  Regierung  des  Pius  reichen.  Mit  dieser  Erklärung  ist 
freilich  die  Stelle  und  damit  die  ganze  Liste  um  jedes  selbständige 
Interesse  gebracht,  und  man  kann  es  dahingestellt  sein  lassen,  woher 
die  drei  seltsamen  Zeitbestimmungen  zum  20.  Bischof  (Antonin.  10), 
zum  23.  (Verus  8),  zum  26.  (Verus  16)  stammen.  Wer  aber  unsere 
Correctur  für  einen  Gewaltstreich  erklärt,  der  wird  trotzdem  kein 
Recht  haben,  die  Liste  des  Epiphanius  zu  chronologischen  Zwecken 
zu  benutzen,  es  sei  denn,  dass  er  den  Ursprung  und  die  Zuver- 
lässigkeit der  Daten  15.  20.  23.  26.  nachgewiesen  hat;  denn  die 
von  Schlatter  vorgetragene  Argumentation  ist  unhaltbar.  Damit 
scheiden  wir  von  der  Liste  des  Epiphanius  und  geben  sie  als  un- 
brauchbar seinem  Panarion  zurück. 


Abgesehen  von  der  römischen,  alexandrinischen,  antiochenischen 
und  jerusalemischen  Bischofsliste  kann  man  aus  der  KGesch.  Euseb's 
nur  noch  einen  grossen  Theil  der  cäsarensischen  Liste  herstellen. 
Cäsarea  aber  hat  auch  geschichtlich  ein  Recht,  neben  Jerusalem 
genannt  zu  werden.    Die  Liste  lautet: 

Theophilus,  z.  Z.  des  Osterstreits  um  190  (s.  V,  22.  25). 

Theoktistus,  z.  Z.  der  Krisis  des  Origenes  in  Alexandria 
und  auch  noch  z.  Z.  der  antiochenischen  Synode  in  Sachen 
Novatian's  und  des  römischen  Bischofs  Stephanus  (s.  VI, 
19,  17;  VI,  46,  3;  VII,  5,  1).  Ob  er  der  unmittelbare 
Nachfolger  des  Theophilus  gewesen  ist,  wissen  wir  nicht. 

Domnus,  nach  VII,  14  hat  er  nur  kurz  regiert;  er  ist  z.  Z. 
des  Gallienus  (nach  dem  Toleranzedict?)  Nachfolger  des 
Theoktistus  geworden. 

Theoteknus,  N achfolger  des  Domnus  unter  Gallienus  (VII,  1 4) ; 
nimmt  an  den  Synoden  gegen  Paul  Theil  (VII,  28.  30; 
s.  über  ihn  auch  VII,  32,  21  und  24). 

Agapius,  Nachfolger  des  Theoteknus  (VII,  32,  24),  kurz  vor 
Diocletian? 


ZWEITES  BUCH. 

DIE   LITTEKATUR   BIS   IRENAEITS. 


Erstes  Kapitel. 

Die  in  bestimmten  engeren  Grenzen  sicher 
datirbaren  Schriften. 

I. 

1)  Chronologie  des  Paulus. 

Über  die  relative  Chronologie  der  Wirksamkeit  des  Apostels 
Paulus  herrscht  auf  Grund  der  paulinischen  Briefe  und  der  Apostel- 
geschichte in  weiten  Kreisen  ein  gewisses  Einverständniss.  Da- 
gegen ist  die  absolute  Chronologie  umstritten.  Alles  kommt  hier 
darauf  an,  das  Jahr  zu  ermitteln,  in  welchem  der  Procurator  Felix 
abberufen  und  durch  Festus  ersetzt  wurde.  Schür  er  (Gesch.  d.jüd. 
Volkes  2.  Aufl.  I  S.  4S3ff.)  bemerkt:  „Eine  genaue  und  sichere  Be- 
stimmung des  Jahres,  in  welchem  Felix  abberufen  wurde,  ist  leider 
nicht  möglich.  Die  meisten  neueren  Forscher  nehmen  das  Jahr  60 
als  wahrscheinlich  an.  Einige  gehen  um  ein  oder  zwei  Jahre  weiter 
zurück.  Nur  Kellner  (Artikel  „F  elix"  in  H  e  r  g  e  n  r  ö  t  h  e  r '  s  Kirchen- 
lexicon  2.  Aufl.  IV  S.  1311  ff.,  cf.  ders.  im  „Katholik"  1887,  1.  Hälfte 
S.  146 ff,  ders.,  Zeitschr.  f.  kathol.  Theol.  1SSS  S.  640 ff.)  und  V 
Weber,  Kritische  Gesch.  d.  Exegese  d.  9.  Kap.  d.  Kömerbriefs  1889 
S.  177 ff.)  setzen,  wie  schon  einige  Altere  (Bengel,  Süskind, 
Bettig,  s.  hierüber  Wieseler,  Chronol.  d.  apost.  Zeitalters  S.  72), 
die  Abberufung  des  Felix  ganz  in  den  Anfang  von  Nero's  Regierung, 
Kellner:  Nov.  54,  Weber:  Sommer  55".  Zu  diesen  haben  sich  in 
neuester  Zeit  0.  Holtzmann  und  Blass  gesellt.  Jener  (NTliche 
Ztgesch.  1895  S.  125  ff.  24S)  setzt  die  Abberufung  des  Felix  und 
den  Antritt  des  Festus  i.  d.  J.  55,  dieser  (Acta  Apost.  1S95  p.  21  sq.) 
in  d.  J.  56.  Beide  schlagen  zur  Feststellung  des  Datums  einen 
verschiedenen  Weg  ein. 

Weder  aus  Tacitus  noch  aus  Josephus  lassen  sich  bestimmte 
Zahlen  für  den  Amtsantritt  der  jüdischen  Procuratoren  Antonius 
Felix,  Porcius  Festus  und  Albinus  gewinnen.  Dagegen  ist  die 
Chronik  des  Eusebius  von  wünschen swerther  Genauigkeit.    Sie  be- 
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merkt  zum  10.  oder  11.  Jahr  des  Claudius  (10.  Hieron.,  die  Codd. 
APF  bieten  das  ll.)1)  =  Jan.  50/1  oder  Jan.  51/2  p.  Chr.:  „Klav- 
diog  <PrjXtxa  Trjq  'iovöaiaq  tfye/iova  et-sjtefiipe."  Zum  2.  Jahr  des  Nero 
=  Oct.  55/6  p.  Chr.2)  heisst  es:  „Festus  succedit  Felici,  apud  quem 
praesente  Agrippa  rege  Paulus  apostolus  religionis  suae  rationem 
exponens  vinctus  Komam  mittitur".  Endlich  zum  7.  Jahr  Nero's 
=  61  p.  Chr.3)  schreibt  die  Chronik:  „<Prjotov  'Alßivoq  dtedegaro"  4) 
Schür  er  erkennt  an,  dass  gegen  letzteres  Datum  schlechterdings 
nichts  einzuwenden  ist,  wenn  er  (S.  488  n.  47)  schreibt:  „Amts- 
antritt des  Albinus  spätestens  Sommer  62".  Ebenso  erkennt  er  die 
von  Eusebius  gebotenen  Daten  für  Cumanus  und  für  Florus  rund 
an,  wenn  er  die  Amtszeit  jenes  (S.  475)   auf  48—52  p.  Chr.,  den 


1)  Im  Armen,  steht  die  Eintragung  zum  11.  Jahr  des  Claudius.  Also  wird 
dieses  auch  bei  Hieronymus  vorzuziehen  sein. 

2)  So  Hieron.;  der  Armenier  ist  hier,  wie  so  oft,  chronologisch  unzuverlässig; 
er  bietet  das  14.  Jahr  des  Claudius.  Dass  bei  Eusebius  das  2.  Jahr  des  Nero  ge- 
standen hat,  geht  auch  daraus  hervor,  dass  Hieron.  de  vir.  inl.  7  sagt,  die  Apostel- 
geschichte reiche  „usque  ad  biennium  Romae  comrnorantis  Pauli  i.  e.  usque  ad 
quartum  Neronis  annum".  Genauer  hätte  er  freilich  das  5.  Jahr  nennen  müssen. 
Er  hat  wohl  nicht  daran  gedacht,  dass  die  Reise  nach  Rom  ein  halbes  Jahr  in 
Anspruch  nahm.  Auch  die  Epitome  Syria  bestätigt,  dass  in  der  Chronik  der 
Antritt  des  Festus  unter  Nero  stand  (s.  Schoene,  II  p.  212),  desgleichen  Syn- 
cellus,  der  p.  636,  16  schreibt:  'Pfjaroq  öiäöoxog  <Prjhxog  vno  NeQwvoq  inä/Afd-T]. 
Nach  dem  Armenier  würde  Felix  bei  der  Gefangennahme  des  Paulus  nur  ein 
Jahr  Procurator  in  Judäa  gewesen  sein,  was  durch  Act.  24,  10  (ix  nol.häv  ixmv) 
ausgeschlossen  ist.  Endlich  giebt  es  noch  einen  Beweis,  dass  Eusebius  den  Amts- 
antritt des  Festus  und  damit  die  Abfahrt  des  Paulus  von  Cäsarea  auf  das  2.  Jahr 
des  Nero  angesetzt  hat.  Unter  Berufung  auf  die  Chronik  des  Eusebius 
nämlich  sagt  Euthalius  in  dem  Prolog  zu  den  paulinischen  Briefen  (Zacagni, 
Monum.  p.  531,  s.  Cr  am  er 's  Katene  ad  Acta  Ap.  p.  422  sq.) ,  Paulus  habe  im 
Ganzen  35  Jahre  gewirkt  (JE  bei  Cramer  ist  natürlich  in  AE  zu  verwandeln), 
nämlich  21  JJ.  bis  zur  cäsareensischen  Gefangenschaft,  zwei  in  Cäsarea,  zwei  in 
Rom  und  dann  noch  10  JJ.  In  der  Chronik  ist  nun  der  Tod  des  Paulus  in  das 
14.  Jahr  des  Nero  gesetzt;  also  stand  nach  Euthalius  in  der  Chronik  die  Ab- 
reise aus  Cäsarea  beim  2.  Jahr,  und  so  ist  es  auch  wirklich.  Das  halbe 
Jahr  zur  Reise  ist  auch  hier  ausser  Ansatz  geblieben.  Übrigens  hat  Eusebius 
auch  in  der  KGesch.  den  Antritt  des  Festus  erst  unter  Nero  angesetzt  (s.  II,  30,  1 
u.  22,  1:  Tovzov  [seil,  des  Felix]  4>fjaxoq  vno  Nepmvog  ömxöoxoq  nifinstac). 

3)  So  alle  Handschriften  des  Hieronymus  (die  Codd.  PF  stellen  den  Tod 
des  Jakobus  zu  demselben  Jahr,  die  übrigen  ein  Jahr  später);  der  Armenier 
bietet  das  6.  Jahr  Nero's  (für  den  Tod  des  Jakobus  das  7.). 

4)  Bemerkt  sei,  dass  die  Chronik  den  Amtsantritt  des  Procurators  Yenti- 
dius  Cumanus,  des  Vorgängers  des  Felix,  nicht  vermerkt,  aber  zum  8.  Jahr  des 
Claudius  =  48/9  p.  Chr.  den  Judenaufstand  zur  Zeit  des  Passahfestes  unter  ihm 
verlegt,  wogegen  nichts  einzuwenden  ist.  Ferner  vermerkt  sie  auch  den  Antritt 
des  Nachfolgers  des  Albinus,  des  Florus,  zum  10.  Jahr  Nero's  =  64  p.  Chr. 
(Armen.  9.  Jahr),  ein  Ansatz,  der  ebenfalls  nicht  beanstandet  werden  kann. 
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Antritt  dieses  (S.  489  n.  58)  auf  64  p.  Chr.  berechnet.  Um  so  un- 
begreiflicher ist  es,  dass  er  den  Ansätzen  der  Chronik  für  Felix 
und  Festus  einfach  das  Wort  entgegensetzt:  „Die  Ansätze  in  der 
Chronik  des  Eusebius  sind  oft  willkürlich,  beweisen  also  nichts", 
und  sie  damit  abdankt.  Die  Ansätze  in  der  Chronik  des  Eusebius 
sind  vielmehr  für  die  nachchristliche  Zeit  im  Allgemeinen  so  zu- 
verlässig, dass  der  den  Beweis  zu  führen  hat,  der  sie  bezweifelt, 
Fälle,  in  denen  der  Zweifel  berechtigt  ist,  giebt  es  allerdings;  es 
gilt  hier  daher  das  Wort  „Distinguendum  est"  Allein  dass  Eusebius 
bestimmte  Ansätze,  die  er  in  der  Chronik  gegeben  hat,  in  der 
KGesch.  nicht  wiederholt  —  auch  die  hier  gegebenen  wiederholt 
er  nicht  — ,  ist,  wie  wir  gesehen  haben,  kein  Grund,  sie  zu  bean- 
standen; denn  in  der  KGesch.  rechnet  Eusebius  im  Allgemeinen 
nur  nach  Kaiserregierungen  und  kümmert  sich  daher  in  der 
Regel  nicht  um  die  Einzeljahre.  Wenn  nun,  wie  hier,  von  seinen 
fünf  Ziffern  für  die  jüdischen  Pro  cur  atoren  drei  einwurfsfrei  sind, 
und  es  ausserdem  nahe  liegt,  als  Quelle  für  diese  profangeschicht- 
lichen Daten  die  Chronik  des  Africanus  vorauszusetzen,  so  müssen 
es  starke  Gründe  sein,  die  uns  bewegen  könnten,  die  eusebianische 
Chronologie  zu  verlassen.  Diese  Chronologie  ist  nachweisbar  schon 
im  2.  Jahrhundert  Gegenstand  des  Interesses  gewesen,  und  die 
genaue  Zeitbestimmung  für  den  Amtsantritt  des  Felix  und  Festus 
zu  gewinnen,  konnte  am  Anfang  des  3.  Jahrhunderts  in  Palästina 
nicht  schwer  fallen. 

Aber  giebt  es  überhaupt  Gründe,  die  gegen  die  eusebianische 
Bestimmung  der  Zeit  des  Felix  und  Festus  sprechen?  Zunächst 
giebt  es  ein  starkes  Argument  für  diesen  Ansatz.  Josephus  (Antiq. 
XX,  8.  9)  erzählt,  Felix  sei  nach  seiner  Abberufung  von  den  Juden 
verklagt  worden,  sein  Bruder  Pallas  aber  habe  ihm  Verzeihung 
bei  Nero  erwirkt.  Pallas  fiel  nach  Tacitus  (Annal.  XIII,  14.  15) 
bereits  im  J.  55  im  Febr.  (im  J.  56  Febr.?)  in  Ungnade1);  also 
kann  Felix  nicht  später  als  55/6  abberufen  worden  sein.2)  Eusebius 
sagt  Octob.  55  6.  Was  Schür  er  abhält,  so  weit  hinaufzugehen, 
ist,  soviel  ich  sehe,  Folgendes.  Er  sagt  1)  Josephus  setze  fast 
Alles,  was  er  von  der  Thätigkeit  des  Felix  berichtet,  unter  die 
Regierung  Nero's  (Antiq.  XX,  S,  1—9;  B.  J.  II,  12,  8—14,  1),  Felix 
habe  also  noch  mindestens  einige  Jahre  unter  Nero  fungirt.    Aber 


1)  Welches  Jahr  das  richtige  ist,  darüber  s.  später. 

2)  Der  Einwand  Schürer's,  Pallas  sei  wieder  in  Gunst  gekommen,  ist 
höchst  precär  und  wird  durch  das,  was  Tacit,  Annal.  XIII,  23  erzählt  wird,  nicht 
begründet;  denn,  wie  0.  Holtzmann  S.  129  richtig  bemerkt,  Tacitus  hebt  selbst 
XIII,  14  hervor,  dass  Pallas  noch  vor  seinem  Abgang  dafür  gesorgt  habe,  dass 
er  nicht  verurtheilt  werden  konnte. 
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Eusebius  lässt  ihn  auch  erst  im  2.  Jahr  des  Nero  abgehen,  und 
man  wird  nicht  behaupten  können,  dass  in  diesem  Zeitraum  das 
nicht  passirt  sein  könne,  was  Josephus  erzählt,  2)  das  Jahr  60  sei 
der  späteste  Termin  für  den  Abgang  des  Felix  (weil  sonst  Festus' 
Amtszeit  zu  kurz  würde),  andererseits  sei  es  aber  auch  nicht  räthlich, 
viel  weiter  zurückzugehen;  denn  zwei  Jahre  vor  dem  Abgang  des 
Felix  beginne  die  Gefangenschaft  des  Paulus;  zur  Zeit  der  Ge- 
fangennahme Pauli  aber  werde  Felix  bereits  als  ex  nollcäv  Ixcäv 
im  Amte  befindlich  (Act.  24,  10)  bezeichnet.  Allein  wenn  Felix 
(s.  Eusebius)  im  J.  51  Procurator  geworden,  Paulus  im  J.  54  vor 
ihm  stand,  so  ist  der  Ausdruck  (3—4  JJ.  für  einen  Procurator  sind 
nicht  wenige  Jahre,  wenn  auch  Procuratoren  von  längerer  Amts- 
zeit bekannt  sind,  s.  Hirschfeld,  Eömische  Verwaltungsgeschichte 
S.  268)  gedeckt.  Schür  er  selbst  giebt  zu,  dass  es  weniger  als 
6  Jahre  gewesen  sein  können.  Allein  er  meint  weiter,  „die  sonstige 
Chronologie  des  Lebens  Pauli  gestatte  nicht,  seine  Gefangennahme 
wesentlich  früher  als  auf  das  Jahr  58  zu  setzen;  freilich  bleibe 
mindestens  auch  das  Jahr  57  offen"  Also  lässt  Schürer  auch 
noch  weitere  Jahre  offen.  In  der  That  hält  er  eine  Zeile  weiter 
mit  Wurm  auch  das  Jahr  58  für  den  Abgang  des  Felix,  also  das 
Jahr  56  für  die  Gefangennahme  des  Paulus  für  möglich.  Noch 
weiter  hinaufzugehen,  hindert  ihn  die  „sonstige  Chronologie  des 
Lebens  Pauli".    Ist  diese  wirklich  ein  Hinderniss? 

Der  Tod  Jesu  ist  Ostern  30  oder  29  erfolgt  —  sicher  lässt  sich 
zwischen  diesen  JJ.  nicht  entscheiden  — ;  nicht  bestimmt  lässt  sich 
die  Hungersnoth  in  Palästina  unter  Claudius  datiren  (Act.  11,  28); 
ebensowenig  lässt  sich  das  judenfeindliche  Edict  des  Claudius 
(Act.  18,  2)  bestimmt  datiren.1)  Dasselbe  gilt  von  dem  Proconsulat 
des  Gallio  in  Achaja  (Act.  18,  12  f.  18).  Was  die  Herrschaft  des 
Aretas  in  Damaskus  betrifft,  dessen  Ethnarch  (II  Cor.  11,  32)  den 
Paulus  bedrängte,  so  hilft  sie  uns  nicht,  da  er  etwa  9  vor  Christus 
bis  40  nach  Christus  regiert  hat  (s.  Schürer  I  S.  616—619).  Wir 
müssen  also  die  relative  Chronologie  befragen  und  ihre  Ergebnisse 
einzuordnen  versuchen:  Vor  der  Gefangennahme  in  Jerusalem  hat 
Paulus  3  Monate  in  Korinth  zugebracht  (Act.  20,  2);  vorher  fast 
3  Jahre  in  Ephesus  (Act.  19,  10;  20,  31);  noch  früher  18  Monate 
in  Korinth  (Act.  18,  11);  zwischen  seiner  Bekehrung  und  der  ersten 
Heise  nach  Jerusalem  liegen  3  JJ.  (Gal.  1,  18);  zwischen  dieser 
und  der  jerusalemischen  Convention  mit  den  Säulenaposteln  liegen 


1)  Doch  verdient  es  Beachtung,  dass  Orosius  (hist.  VII,  15)  unter  Berufung 
auf  eine  nicht  mehr  vorhandene  Stelle  des  Josephus  das  Edict  auf  das  9.  Jahr 
des  Claudius  setzt  =  49  p.  Chr. 
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14  JJ.  (Gal.  2,  1),  oder  (wenn  man  annimmt,  Paulus  rechne  Gal.  2,  1 
wieder  von  der  Bekehrung)  11  JJ.1)  Das  sind  sichere  Daten. 
Ordnen  wir  sie  nun  ein,  indem  wir  dem  Eusebius  folgen  und  den 
Amtsantritt  des  Festus  in  den  Sommer  56  setzen.2)  Paulus  ist 
demnach  Ostern  54  in  Jerusalem  gefangen  gesetzt,  war  also  Ende 
53  bis  Anfang  54  in  Korinth;  im  Herbst  53  war  er  in  Macedonien; 
mithin  war  er  in  Ephesus  seit  c.  Anfang  Winter  50.  Vorher  war 
er  kurz  in  Jerusalem.     Für  die  sog.  2.  Missionsreise,  in  die  der 

15  monatliche  Aufenthalt  in  Korinth  fällt,  mehr  als  3  Jahre  anzu- 
nehmen, liegt  kein  Grund  vor.  Also  braucht  das  Apostelconcil  nicht 
früher  als  in  das  J.  47  zu  fallen3)  (darnach  der  Aufenthalt  in 
Korinth  Herbst  48  bis  Frühjahr  50). 4)  Die  vierzehn  Jahre  bis  zu 
seinem  ersten  Besuch  in  Jerusalem  führen  mithin  auf  das  Jahr  33 
zurück;  seine  Bekehrung  fällt  demnach  in  das  J.  30,  d.  h.  entweder 
in  das  Todesjahr  Christi  oder  in  das  darauffolgende  Jahr. 

Gegen  keinen  Ansatz  in  dieser  Chronologie  giebt  es,  soweit 
meine  Kenntnisse  reichen,  irgend  eine  haltbare  Einwendung.  Dass 
Paulus  erst  drei  oder  vier  Jahre  nach  dem  Tode  Christi  bekehrt 
worden  sei,  ist  eine  grundlose  Behauptung.5)  Der  Ansatz  des 
Eusebius  für  den  Amtsantritt  des  Festus  ist  somit  aus 
der  Geschichte  Pauli  nicht  zu  widerlegen;  ja  er  empfängt 
durch  sie  Stützen.  Der  beste  Beweis  für  die  Haltbarkeit  der  Auf- 
stellung liegt  aber  darin,  dass  O.Holtzmann  eben  diese  Chrono- 
logie ausgerechnet  hat,  ohne  von  der  Angabe  des  Eu- 
sebius auch  nur  Notiz  zu  nehmen.     Er  berechnet  den  Amts- 


1)  Ich  lasse  diese  Möglichkeit  bei  Seite,  da  sie  für  den  Zweck,  auf  den  es 
hier  ankommt,  den  günstigeren  Fall  repräsentirt. 

2)  Paulus  ist  nach  der  Apostelgeschichte  im  Herbst,  wenige  Monate  nach 
dem  Antritt  des  Festus ,  eingeschifft  worden  (Octob.  in  Kreta  z.  Z.  des  grossen 
Versöhnungstages).     Mithin  ist  Festus  im  Sommer  angetreten. 

3)  Dass  Act.  15  und  Gal.  2  von  einander  unabhängige  Berichte  über  den- 
selben Vorgang  sind,  scheint  mir  durch  die  neuere  Kritik  nicht  umgestossen 
zu  sein. 

4)  Das  Datum  des  Orosius  erweist  sich  also  als  überraschend  richtig,  s. 
Anmerk.  1  auf  S.  236.  Nach  Act.  18,  12  hat  damals  der  uvS-vnuxoq  Gallio  die 
Provinz  Achaja  verwaltet;  sie  war  also  eine  senatorische  Provinz.  In  der 
That  war  sie  es  im  J.  44  geworden;  s.  Marquardt,  Rom.  Staats- Verwaltung 
I.  Band  1873   S.  174. 

5)  Man  kann  sie  doch  nicht  etwa  durch  Verweisung  auf  Rom.  16,  7  (Andro- 
nikus  und  Junias,  oi  xcd  tcqo  sßov  yiyovuv  iv  Xqioxm)  stützen!  Ganz  werthlos 
ist  natürlich  das  „Zeugniss"  des  angeblichen  ersten  antiochenischen  Bischofs. 
Euodius,  in  seinem  angeblichen  Brief  mit  der  Aufschrift  „<Pcöq"  bei  Nicephorus 
Call.  (h.  e.  II,  3):  und  xov  ßumio^uroq  i'ojq  xov  nü&ovq  Xqigtov  exrj  öitlSslv  y" 
und  de  xov  nä&ovq  xal  xrjq  uvaazäasojq  xcu  ilvult'ixpemq  dq  ovQuvovq  (xt/^Qt  rfjq 
?u&oßo).!aq   ~£x£<f>üvov  txt]  eivui  u' 
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antritt  des  Festus  (die  Abberufung  des  Felix)  lediglich  auf  Grund 
der  Tacitusstelle  (Annal.  XIII,  14)  auf  das  Jahr  55.  Die  kleine 
Differenz,  die  zwischen  uns,  resp.  zwischen  Tacitus  und  Eusebius, 
besteht  (55  oder  56),  wage  ich  nicht  sicher  zu  entscheiden;  doch 
glaube  ich,  dass  der  Irrthum  bei  Tacitus  liegt.  Eusebius  setzt  die 
Abberufung  des  Felix  in  das  2.  Jahr  des  Nero,  d.  h.  October  55 
bis  October  56.  Nach  Tacitus  ist  Pallas  wenige  Tage,  bevor 
Brittanicus  seinen  14.  (vollendeten)  Geburtstag  feierte,  gestürzt 
worden.  Brittanicus  ist  20  Tage  nach  seines  Vaters  Claudius  Thron- 
besteigung (24.  Jan.  41)  im  Februar  41  geboren.  Sein  14.  Geburts- 
tag fällt  also  Mitte  Febr.  55.  Allein  dass  Felix  geraume  Zeit 
noch  unter  Nero  Procurator  war,  ist  nach  Josephus  sehr  wahr- 
scheinlich. Die  Wochen  von  Octob.  bis  Febr.  scheinen  dafür  zu 
kurz  zu  sein.  Ich  bin  daher  geneigt,  einen  kleinen  Irrthum  bei 
Tacitus  anzunehmen:  Brittanicus  feierte  seinen  15.  Geburtstag. 
Will  man  das  nicht  zugestehen,  vielmehr  dem  Tacitus  darin  Glauben 
schenken,  dass  Pallas  sich  nur  wenige  Monate  neben  Nero  hat 
halten  können,  so  fragt  es  sich  noch  immer,  ob  Festus  ihm  auf  dem 
Fusse  gefolgt  ist,  fragt  es  sich  auch,  ob  Pallas  sofort  allen  Ein- 
fluss  verloren  hat.  Wie  dem  auch  sein  mag  —  auf  ein  Jahr  ist 
auch  bei  den  besten  Chronologen  häufig  kein  Verlass,  da  sie  die 
Kaiserjahre  verschieden  rechnen  — ,  selbst  wenn  wir  das  J.  55 
offen  lassen  (für  den  Antritt  des  Festus),  bleibt  die  Chronologie  des 
Paulus,  die  von  hier  gewonnen  wird,  haltbar  —  ebenso  haltbar, 
wie  die  übrigen  Angaben  Euseb's  über  die  jüdischen  Procuratoren. 
Auf  alle  die  zahlreichen  „chronologischen  Daten",  die  man  für  das 
Leben  des  Paulus  in's  Feld  geführt  hat  und  die  in  Wahrheit  keine 
sind,  weil  sie  ganz  unsicher  bleiben,  lasse  ich  mich  nicht  ein,  auch 
nicht  auf  den  häuslichen  Streit  zwischen  Tacitus  und  Eusebius 
über  die  Anfänge  der  Procuratur  des  Felix,  da  seine  Entscheidung 
für  unsere  Frage  nichts  austrägt.1) 

Ist  Paulus  54  (53)   in  Jerusalem  gefangen  gesetzt  worden,  so 
gehören   die  Briefe   an  die  Thessalonicher,  Galater,   Korinther 2), 


1)  Eusebius  setzt  den  Antritt  des  Felix  in  das  11.  Jahr  des  Claudius, 
Tacitus  versetzt  ihn  in  das  12.  Jahr. 

2)  Für  die  Abfassungszeit  des  1.  Korintherbriefs  haben  wir  eine  merkwürdige 
Nachricht  bei  Tertullian.  Er  sagt,  es  seien  seit  derselben  „circiter  CLX  anni 
producti"  (de  monog.  3).  Die  Stelle  zeigt,  dass  man  sich  damals  sogar  in  Kar- 
thago mit  der  Chronologie  der  paulinischen  Briefe  befasst  hat,  aber  sie  ist  nicht 
geeignet,  chronologisch  verwerthet  zu  werden;  denn  das  Jahr  der  Abfassung 
der  Schrift  de  monog.  steht  nicht  fest,  und  Tertullian  sagt  „ungefähr  160 
Jahre".  Auf  alle  Fälle  ist  sie  aber  der  hergebrachten  Chronologie  der  pauli- 
nischen Briefe   günstiger  als  der  von  uns  empfohlenen.     Setzt  man  nämlich  die 
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Körner  vor  diese  Zeit;  die  Briefe  an  die  Colosser,  den  Pliilemon 
und  die  Epheser  (wenn  dieser  Brief  echt  ist)  fallen  in  die  JJ.  54 
(53)— 56  (55),  wenn  sie  in  Cäsarea  geschrieben  sind  (was  indess 
recht  unwahrscheinlich  ist),  in  die  JJ.  57  (56)— 59  (58),  wenn  sie 
aus  Eom  stammen,  wohin  der  Philipperbrief  gewiss  gehört.1)  Die 
Apostelgeschichte  schliesst  demnach  mit  dem  J.  59  (58)  ab.  Da 
der  Tod  Pauli  im  Sommer  64  gesichert  ist,  so  bleiben  5  (6)  Jahre 
nach  den  in  den  Actis  erzählten  Begebenheiten  frei.  Paulus  ist 
also  in  seinem  Process  freigesprochen  worden 2)  und  hat  dann  weiter 
als  Missionar  gewirkt.  Von  dieser  Wirksamkeit  haben  wir  freilich 
so  gut  wie  keine  Kunde  (angekündigt  ist  sie  im  Philemon-  und 
Philipperbrief)  —  aber  was  wissen  wir  Sicheres  von  der  des 
Petrus?  — ;  doch  stehen  uns  gewisse  unzweifelhaft  paulinische 
Stücke  in  den  Pastoralbriefen  zur  Verfügung,  und  gegen  die  Nach- 
richt, Paulus  sei  zum  zsgfia  zrjg  övaecog,  d.  h.  nach  Spanien  ge- 
kommen (vgl.  das  Muratorische  Fragment),  ist  aus  chronologischen 
Gründen  nichts  einzuwenden.3) 


Abfassung  der  Schrift  de  monog.  o.  219  und  giebt  man  den  160  Jahren  den 
Spielraum  155 — 165,  so  gelangt  man  zu  dem  Decennium  54 — 64.  Nach  unserer 
Berechnung  aber  ist  der  erste  Korintherbrief  vor  dem  J.  54  geschrieben. 

1)  Die  Thessalonicherbriefe  fallen  somit  in  das  J.  48/9  (hier  wie  im  Fol- 
genden ist  das  vorhergehende  Jahr  noch  möglich);  der  Galaterbrief  lässt  sich 
chronologisch  nicht  genauer  bestimmen;  am  nächsten  liegt  es,  ihn  in  die  Zeit 
50 — 53  zu  versetzen  (da  der  Brief  wahrscheinlich  einen  zweimaligen  Aufenthalt 
in  Galatien  voraussetzt  und  die  sog.  1.  Missionsreise  keine  Reise  nach  Galatien 
gewesen  ist);  die  Korintherbriefe  fallen  in  das  Jahr  53;  in  den  Winter  53/4  der 
Römerbrief.  Überzeugt  man  sich  von  der  Echtheit  des  Colosserbriefs  —  und 
diese  Überzeugung  gewinnt  mit  Recht  immer  mehr  Anhänger  — ,  so  sinkt  damit 
auch  ein  grosser  Theil  der  Bedenken  gegen  die  Echtheit  des  Epheserbriefs  (der 
vermuthlich  ein  Circularschreiben  an  solche  asiatische  Gemeinden  ist,  die  von 
Paulus  nicht  gestiftet  sind)  in  sich  zusammen.  Wer  den  Verfasser  des  Galater- 
briefs  auch  für  den  Verfasser  des  Colosserbriefs  zu  halten  vermag,  kann  den  Ver- 
fasser dieses  Briefs  mit  geringeren  Schwierigkeiten  auch  für  den  Verf.  des  in  diesem 
Falle  gleichzeitig  geschriebenen  Epheserbriefs  halten.  Aber,  wie  Jülicher  (Einl. 
S.  96)  sehr  richtig  sagt:  die  Hauptanstösse  liegen  in  einzelnen  Stellen,  nämlich 
4,  11;  2,  20;  3,  5.  Dass  übrigens  „ev'Etpeoo)1'  in  der  Aufschrift  unecht  ist,  dass 
hier  also  die  Tradition  am  ersten  Verse  des  Briefs  gearbeitet  hat,  ist  allgemein 
zugestanden. 

2)  Aus  der  Chronologie  des  Königs  Agrippa  und  seiner  Schwester  Bernike 
lässt  sich  ein  Einwurf  gegen  die  von  uns  vorgetragenen  Sätze  nicht  erheben. 

3)  Apodiktisch  und  gereizt  hat  sich  jüngst  Jülicher  gegen  die  2.  Gefangen- 
schaft des  Paulus  ausgesprochen  (s.  bes.  Einleit.  S.  125):  „Die  ganze  Hypothese 
verdankt  ihre  Beliebtheit  lediglich  der  Unbeliebtheit  eines  kritischen  Verdicts 
wider  die  Echtheit  eines  NTlichen  Buchs";  allein  die  Chronologie  des  Lebens 
des  Paulus,  die  er  vorträgt  (nach  ihr  soll  Paulus  im  Frühjahr  62  nach  Rom  ge- 
kommen sein),    hat  er  leider  zu  beweisen  unterlassen.     In  Bezug  auf  die  Echt- 
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2)  Das  Todesjahr  des  Petrus  und  Paulus. 

Die  Einsicht,  dass  die  9  (10)  paulinischen  Briefe  vor  59  (58)  ab- 
getanst sind,  ist  für  die  Bildungsgeschichte  der  christlichen  Lehre, 
Tradition  und  Litteratur  werthvoll;  denn  es  ist  nicht  ganz  gleich- 
gültig, ob  diese  Jahre  oder  erst  das  Jahr  63/4  als  terminus  angesetzt 
wird.  Die  auch  sonst  zu  beobachtende  rapide  Entwicklung  und 
Ausgestaltung  der  christlichen  Lebensformen  und  Gedankenkreise 
erscheint  noch  grösser. 

Dass  Paulus  im  Juli  64  Märtyrer  geworden  ist,  habe  ich  so- 
eben als  eine  gesicherte  Thatsache  bezeichnet.     Die  Instanz,  die 
ihr  entgegensteht  -  es  ist  m.  W   die  einzige  -,  will  ich  deshalb 
nicht  gering  sehätzen.  Es  ist  das  Datum  in  Euseb's  Chronik,  welches 
durch  die  Autorität  dieses  Historikers   die  weiteste  Verbreitung 
erlangt  hat,1)    Dort  wird  der  Tod  des  Petrus  und  Paulus  ins  14. 
(so  nach  Hieron.  und  Dionysius  Telmahar.),  resp.  in's  13.  (so  der 
Annen,  und  Dionysius  Telmahar..  der  zwei  Daten  bringt)  Jahr  des 
Xero  =  Sommer  6S  (07)  gesetzt.    Die  Eintragung  lautet  (s.  Syncell. 

heit   der  Pastoralbriefe  urtheile  ich  genau  wie  Jülieher;    dennoch  halte  ich  die 
Befreiung  des  Paulus  aus  der  ersten  (Gefangenschaft  für  eine  gesicherte  That- 
sache, erstlich  um  der  Chronologie  willen,  die  nach  der  zweijährigen  Wirksam- 
keit in  Rom  mindestens  noch  5  Jahre  bis  zum  Tode  des  Apostels  fordert,  zwei- 
tens des  Ttniiu  ri]:  dioeoj;  wegen,   das  ich  in  einem  römischen  Schreiben  nicht 
auf  Rom   zu   beziehen   vermag,    endlich  um   einiger  auch  von  Jülicher  für  echt 
gehaltenen  Stücke  in  den  Pastoralbriefen  willen,  die  in  der  Zeit  vor  der  1.  Ge- 
fangenschaft  nicht   unterzubringen   sind,     liegen  diese  Argumente  hält  das  ein- 
zige heachtenswerthe  Zeugniss  gegen  eine  Befreiung   des  Paulus  in  Rom  (Act. 
L'ii.  2-3.  3s)  nicht  Stich.     Ich  nenne  es  das  einzige  beachtenswerthe  Zeugniss;  denn 
allgemeine  Krwägungen,    woher  es   komme,    dass   wir  von  jenen  5  Jahren  der 
Wirksamkeit  des  Paulus  so  wenig  hören,    sind  keine  ins  (Gewicht  fallenden  Ar- 
gumente,   weil   sie   von   einer  falschen  Voraussetzung  über  das,    was  wir  hören 
müssten,    ausgehen.     Dass   die   grosse  Tradition   der  Kirche  verhältnissmassig 
frühe,  wie  es  scheint,    die  Ankunft  Pauli  in  Rom  und  seinen  Tod  daselbst  ver- 
knüpft hat,  ist,  soweit  das  nicht  eine  unbeabsichtigte  Folge  der  Apostelgeschichte 
gewesen   ist.    aus   der  dramatischen  Art  jeder  Traditionsbildung  wohl  zu  er- 
klären.    Was  Paulus  nach  seiner  Ankunft  in  Rom    und  vor  seinem  mit  Petrus 
gleichzeitigen  Märtyrertode  daselbst  anderswo  gethan  und  erlebt  hat,  ist  in  der 
Tliat  für  die  stilisirte  Auffassung  seines  Lebens  eine  unbequeme  Episode.  Dennoch 
hat   selbst   im  Orient  vielleicht  eine  Erinnerung  an  diese  Episode  nicht  überall 
gefehlt;    wenigstens   ist   es  nicht  auszumachen,    dass  Eusebius-'  Worte  (h.  e.  II 
22,  2):  töte  ßiv  ovv  (ho/.oyqoäftsror  ai-öig  inl  ttjv  toi  xrjQvyßaToq  öiuxovluv 
).öyoq   t'xsi  GTilXaaSai  tov  ütcootoXov,    ösvtsqov  6'  imßävta  rij  cti-Tfi  nö).ei 
reo  xar'  avtor  TsZeia&r,vcu  ftaQTVQiu),    lediglich   aus  dem  (falsch  verstandenen) 
II.  Timotheusbrief  (4,  16  f.)  zu  erklären  sind.     Das  Gegentheil  ist  vielmehr  nach 
dem  Gebrauch  von  ,J,öyog  syji"  in  der  KGesch.  wahrscheinlicher. 

1)  Jüngst  hat  es  noch  Sanday  (Inspiration  1893  p.  447)  wiederholt. 
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p.  644,  2):  „Negcov  exl  Jtädi  avrov  rolg  a6ix?]fia0i  xal  rbv  jiqcötov 
xarcc  XqiOzkxvwv  ejtsöel^aTo  öccoy^iov,  r\vixa  IIsTgog  xal  IlavXoq 
(ol  anoOToZoi)  martyrium  passi  sunt"  (die  letzten  Worte  sind  von 
Syncellus  wie  von  Hieron.  amplificirt).  Hieron.  schickt  dieser  Ein- 
tragung die  andere  unmittelbar  vorher  (zu  demselben  Jahr):  „Prima 
persecutio  a  Nerone";  sie  scheint  ihm  selbst  und  nicht  dem  Euseb 
anzugehören,  da  sie  bei  Syncellus,  beim  Armenier  und  bei  Dionysius 
Telm.  fehlt. 

Zuerst  ist  festzustellen  —  was  ich  bei  der  Chronologie  der 
römischen  Bischöfe  offen  gelassen  habe  — ,  dass  das  Datum  des 
Todes  der  Apostel  auf  68  (67)  nicht  erst  dem  Hieron.  angehört, 
sondern  schon  dem  Eusebius  und  deshalb  —  da  seine  Kaisergleich- 
zeitigkeiten bei  den  Bischofslisten  in  diesem  Theile  aus  Africanus' 
Chronik  entnommen  sind  — •  dem  Africanus.  Der  entgegengesetzte 
Schein  kann  dadurch  entstehen,  dass  im  Armenier  der  Amtsantritt 
des  Linus  bereits  ins  12.  Jahr  des  Nero  =  66  gesetzt  ist;  allein  das 
ist  ein  blosses  Schreiberversehen;  denn  Eusebius  kann  unmöglich  den 
Amtsantritt  des  Linus  vor  den  Tod  des  Petrus  und  Paulus  gesetzt 
haben.  Also  ist  er  auch  nach  dem  Armenier  mit  dem  Tode  der 
Apostelfürsten  bis  68  (67)  herabgestiegen.  Dieses  Datum  würde  an 
sich  kein  Bedenken  erregen  —  Petrus  und  Paulus  könnten  wirklich 
erst  am  Ende  der  Regierung  des  Nero  Märtyrer  geworden  sein  — , 
wenn  nicht  zwei  Erwägungen  gegen  dasselbe  sprächen:  1)  Eusebius 
datirt  den  Ausbruch  der  neronischen  Verfolgung  selbst  erst  auf 
das  J.  68  (67);  beim  Jahr  64  schweigt  er  vollständig;  wir  wissen 
aber  aus  Tacitus,  dass  die  Verfolgung  sofort  nach  dem  Brande 
Roms  ausbrach,  d.  h.  im  Juli  64;  da  er  nun  selbst  den  Tod  der 
Apostelfürsten  in  das  Jahr  verlegt,  in  welchem  die  Verfolgung  be- 
gann, so  bezeugt  er  im  Grunde  das  J.  64  als  Todesjahr  des  Petrus 
und  Paulus.  2)  Das  Jahr  68  (67)  hat  den  unüberwindlichen  Ver- 
dacht gegen  sich,  dass  es  bereits  die  Legende  vom  25  jährigen  Auf- 
enthalt des  Petrus  in  Rom  voraussetzt.  Das  ist  in  der  Chronik 
des  Hieron.  völlig  deutlich;  denn  sie  setzt  die  Ankunft  des  Petrus 
in  Rom  in  das  2.  Jahr  des  Claudius  (d.  h.  Jan.  42  bis  Jan.  43).  Dass 
erst  Hieron.  dieses  Arrangement  getroffen  hat,  lässt  sich  daraus 
nicht  schliessen,  dass  der  Armenier  die  Ankunft  des  Petrus  in  Rom 
in  das  3.  Jahr  des  Gajus,  d.  h.  drei  Jahre  früher,  verlegt;  dieses 
Datum  kann  nur  eine  der  im  Armenier  so  häufigen  Verschiebungen 
sein;  denn  28  Jahre  hat  sonst  Niemand  den  Aufenthalt  des  Petrus 
in  Rom  dauern  lassen.  Auch  steht  die  Zahl  28  der  Zahl  25  viel 
zu  nahe,  als  dass  man  hier  auf  eine  andersartige  Berechnung  und 
auf  ünkenntniss  der  Legende  von  den  25  Jahren  schliessen  dürfte. 
Dazu  kommt,  dass  Eusebius  in  der  KGesch.  (II,  14)   die  Ankunft 
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des  Petrus  in  Rom  unter  Claudius  (nicht  unter  Gajus)  gesetzt  hat. 
Also  hat  man  anzunehmen,  dass  wirklich  Eusebius,  d.  h.  Africanus 
das  2.  Jahr  des  Claudius  als  Ankunftsjahr  angegeben  hat.  Dieses 
bestimmte  Jahr  kann  nicht  aus  dem  uralten  Ansatz  für  Simon 
Magus  stammen,  dass  er  unter  Claudius  nach  Rom  gekommen  sei 
(Petrus  soll  ihn  dort  sofort  bekämpft  haben)  —  denn  die  fast  14  JJ. 
der  Regierung  des  Claudius  standen  offen  — ,  sondern  kann  nur 
aus  der  Überlieferung  stammen,  nach  welcher  die  Zwölfapostel 
12  Jahre  nach  dem  Tode  des  Herrn  in  Jerusalem  geblieben  seien 
(s.  darüber  unten) y)  30  +  12  +  25  =  67. 

Somit  ist  das  Jahr  68  (67)  nicht  vertrauenswürdig.  Dass  aber 
Petrus  und  Paulus  ungefähr  gleichzeitig  und  zwar  in  der  neronischen 
Verfolgung  des  Sommers  64  Märtyrer  geworden  sind,  dafür  spricht 
vor  Allem  der  erste  Clemensbrief,  welcher  in  c.  5  das  Martyrium 
des  Petrus  und  Paulus  erwähnt  und  dann  c.  6  fortfährt:  xovxoig 
xolg  avögäoiv  ooioog  jroXixevOafisvoig  Ovvrjü-Qoiöfrrj  JioXv  JiXri&oq 
hxXexxmv  („multitudo  ingens  Christianorum"  sagt  Tacitus!),  oixiveg 
ütoXXalg  alxiaig  xal  ßaöävoig  dict  C,rjXog  Jta&övxtg  vjtööeiyfia  xaX- 
Xioxov  hyivovxo  hv  tj^ilv.  Ferner  spricht  dafür  das  Zeugniss  des 
Dionysius  von  Korinth,  der  in  einem  Briefe  nach  Rom  z.  Z.  M. 
Aurel's  von  den  beiden  Aposteln  schreibt:  u/upco  eig  xtjv  'ixaXiav 
o^öos  öiöä^avxeg  (cf.  Ignat.  ad  Rom.  4:  ov%  cog  IlixQog  xal  HavXog 
öiaxäööoficu  v[/lv)  efiaQxvQrjOav  xaxa  xov  avxbv  xcuqov  (Euseb., 
h.  e.  II,  25,  8).  Endlich  spricht  dafür  —  um  alle  späteren  Zeugnisse 
bei  Seite  zu  lassen  — ,  dass  man  in  Rom  um  200  nach  dem  Zeugniss 
des  römischen  „kirchlichen  Mannes"  Gajus  das  „Tropäum"  des  Petrus 
bereits  dort  zeigte,  wo  es  noch  heute  verehrt  wird,  nämlich  beim 
Vatican"  (bei  Euseb.  II,  25,  7:  lyoo  de  xa  xqojtcucc  xcöv  ajcoGxoXoov 
sxo)  Östren,  sccv  ya.Q  &eX?]Gqg  ajieX&elv  sjtl  xbv  Baxixavbv  r/  hm 
xt]v  oöov  xr]v  Oöxiav,  evQ^asig  xa  xQOJtata  xcöv  xavxrjv  lögvOa- 
(isvcov  X7]v  exxX7]0iav).  Dass  aber  Opfer  der  neronischen  Verfolgung 
in  den  neronischen  Gärten  (beim  Vatican)  gemartert  worden  sind, 
sagt  uns  Tacitus.  Die  Zeugnisse  des  Dionysius  und  Gajus  werden 
keineswegs  dadurch  entkräftet,  dass  sie  die  römische  Gemeinde  als 
eine  (pvxeia  der  beiden  Apostel  bezeichnen,  resp.  sagen,  Petrus  und 
Paulus  hätten  die  römische  Gemeinde  constituirt  [Iöqvelv,  cf.  Iren. 
III,  3,  1:  „a  gloriosissimis  duobus  apostolis  Paulo  et  Petro  Romae 
fundatae  et  constitutae  ecclesiae");   denn   auch  nach  der  Apostel- 


1)  Daraus,  dass  Africanus  den  25jährigen  Aufenthalt  des  Petrus  in  Rom 
voraussetzt,  folgt  nicht,  dass  die  ursprüngliche  römische  Bischofsliste  ihn  vor- 
aussetzte; im  Gegentheil  —  wir  haben  oben  S.  172  gesehen,  dass  diese  höchst 
wahrscheinlich  mit  ihren  Zahlen  vom  J.  64  rechnet. 
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geschichte  wird  die  Gründling  einer  Gemeinde  erst  durch  die  Wirk- 
samkeit der  Apostel  perfect.1) 


3)  Der  zwölfjährige  Aufenthalt  der  Zwölfjünger  in  Jerusalem. 

Die  Überlieferung,  dass  die  Apostel  auf  Grund  eines  ausdrück- 
lichen Herrnbefehls  erst  nach  12  Jahren  von  Jerusalem  weggegangen 
resp.  dg  xov  xootuov  gezogen  seien,  ist  sehr  alt  und  gut  bezeugt, 
obschon  sie  nicht  in  der  Apostelgeschichte  steht;  s.  Kerygma  Petri 
(bei  Clemens  Alex.,  Strom.  VI,  5,  43=  fiera  öcöösxa  exrj  h^sld-sxs 
dg  xov  xoöfiov),  Apollonius  (bei  Euseb.,  h.  e.  V,  18,  14 :  mg  ex  xaoa- 
öoöscog  xov  OcoxrJQa  yrßi  jiQ06xexayivai  xolg  avxov  ajtoöxoloig 
sjtl  öcööexa  exeot  fi?)  %(x>Qiod-iivai  xtjg  'iegovöakijfi),  die  Acta  Petri 
c.  Simone  (c.  5  ed.  Lipsius  p.  49:  „adimpletis  duodeeim  annis,  quot 
illi  [Petro]  praeeeperat,  dominus  Christus  ostendit  illi  visionem  talem 
[seil,  nach  Eom  zu  gehen]),  die  Pistis  Sophia  (der  Herr  weilt  11  JJ. 
nach  der  Auferstehung  bei  den  Jüngern  und  giebt  ihnen  im  12. 
eine  abschliessende  Offenbarung),  der  koptische  Papyrus  Bruce 
(12  JJ.  sind  die  Jünger  dem  Herrn  gefolgt  und  haben  alle  seine 
Gebote  gehalten,  s.  Schmidt  i.  d.  Texten  und  Unters.  VIII,  1.  2. 
S.  196.  439  ff.),  endlich  der  spätere  Ansatz,  Maria  sei  im  11.  Jahr 
nach  der  Auferstehung  gestorben,  im  12.  seien  die  Jünger  auf  Petri 
Veranlassung  von  Jerusalem  ausgezogen  (Acta  Joh.  Prodi,  ed.  Zahn 
S.  3 f.).2)  Jüngst  hat  sich  v.  Dob schütz  (Texte  u.  Unters.  XI,  1, 
S.  51  ff.  u.  sonst)  mit  dieser  Überlieferung  befasst  und  gemeint,  die 
Apostelgeschichte  lasse  sich  kaum  mit  ihr  vereinigen.  Allein  das 
ist  nicht  richtig.  Von  Petrus  heisst  es  Act.  12,  17,  er  sei  nach 
seiner  wunderbaren  Befreiung  aus  dem  Gefängniss  „an  einen  andern 
Ort"  gezogen,  habe  also  Jerusalem  verlassen  (die  früheren  Reisen 
des  Petrus  und   der  Apostel  werden  von  der    Apostelgeschichte 


1)  Aus  der  Clemensstelle,  für  sich  allein  genommen,  folgt  noch  nicht  mit 
Sicherheit,  dass  Petrus  und  Paulus  im  J.  64  hingerichtet  worden  sind.  Sie  kann 
auch  so  verstanden  werden,  dass  die  Opfer  der  neronischen  Verfolgung  den  be- 
reits früher  gemarterten  Apostelfürsten  (im  Himmel)  beigesellt  worden  sind. 
Erwägt  man  aber  1)  die  Einstimmigkeit  und  Widerspruchslosigkeit  der  Tradi- 
tion, Petrus  und  Paulus  seien  zugleich  Märtyrer  geworden,  und  zwar  in  Rom 
unter  Nero,  2)  die  Thatsache,  dass  Petrus  in  den  neronischen  Gärten  gemar- 
tert worden  ist,  3)  die  Wahrscheinlichkeit  der  Annahme,  dass  die  neronische 
Verfolgung  überhaupt  nur  kurze  Zeit  gedauert  hat,  4)  die  Zahlen  der  römischen 
Liste,  die  vom  Tode  des  Anicet  (ann.  16G)  genau  bis  zum  Jahre  64  führen 
(12  +  12  +  9  +  8  +  10  +  10  +  11  +  4  +  15  +  11)  —  so  wird  man  das  Jahr 
64  für  gesichert  halten  dürfen. 

2)  Dass  durchweg  das  Kerygma  Petri  die  Quelle  ist,  ist  schwerlich  anzu- 
nehmen, da  das  Kerygma  ein  sehr  beschränktes  Verbreitungsgebiet  besessen  hat. 

16* 
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lediglich  als  Missionsausflüge  erzählt,  von  denen  sie  stets  nach 
Jerusalem  zurückkehren).  Gleich  darauf  wird  der  Tod  des  Herodes 
berichtet  und  als  Strafe  Gottes  für  den  Frevel  an  Jakobus  und 
Petrus  hingestellt.  Herodes  ist  im  J.  44  gestorben  (s.  Schür  er 
a.  a.  0.  I,  S.  469  n.  45),  nachdem  er  erst  unter  Claudius  i.  J.  41 
Judäa  und  Samarien  erhalten  hatte.  Also  fällt  die  Übersiedelung 
des  Petrus  nach  „einem  anderen  Ort"  zwischen  41  und  44,  d.  h. 
gegen  das  Datum  „42"  ist  von  hier  aus  nichts  einzuwenden.  Die 
alte  Überlieferung  fusst  auf  gutem  Grund,  und  nichts  hindert,  sie 
für  historisch  zu  halten.1)  Dass  Petrus  sofort  nach  Eom  gegangen 
ist,  lässt  sich  freilich  nicht  beweisen.2)  Im  J.  47  (s.  o.)  ist  er  wieder 
in  Jerusalem  (zeitweilig?).  Eben  die  Feindseligkeiten  des  Herodes 
Agrippa  gegen  die  Gemeinde  in  Jerusalem,  die  er  sofort  eröffnete 
(Ostern  42),  nachdem  er  Herr  von  Judäa  und  Jerusalem  (41)  ge- 
worden war,  werden  die  Apostel  genöthigt  haben,  Jerusalem  zu 
verlassen  (unter  den  römischen  Procuratoren  war  die  Lage  der 
Christen  in  Jerusalem  günstiger  als  unter  Herodes).  Wenn  wir 
einige  von  ihnen  im  J.  47  wieder  dort  treffen  (Apostelconcil),  so 
hat  man  sich  zu  erinnern,  dass  Herodes  im  J.  44  gestorben  war 
und  seit  diesem  Jahre  römische  Procuratoren  Jerusalem  regierten, 
die  der  Christengemeinde  nicht  von  vornherein  so  feindselig  waren 
wie  der  König  der  Juden. 

Ist  das  12.  Jahr  nach  der  Auferstehung  der  Folgezeit,  wie  wir 
gesehen  haben,  im  Gedächtniss  geblieben,  so  ist  es  verständlich, 
dass  man  es  zum  Ausgangspunkt  chronologischer  Berechnung  nahm. 
Das  ist  auch,  wie  gezeigt  worden  ist,  in  Bezug  auf  die  Chronologie 
des  Petrus  geschehen.  Dass  das  Jahr  nicht  noch  deutlicher  in  der 
öffentlichen  chronologischen  Tradition  der  Kirche  hervortritt,  daran 
ist  die  Apostelgeschichte  schuld,  die  es  zwar  voraussetzt  (s.  o.),  aber 
nicht  markirt.3) 


1)  Natürlich  nicht  in  der  Form  eines  Herrnworts. 

2)  Dass  er  vor  Abfassung  des  1.  Korintherbriefs,  d.  h.  vor  52/3  in  Korinth 
gewesen  ist,  ist  mir  nach  c.  1 — 3  u.  9,  5  sehr  wahrscheinlich.  Ob  die  alte  Über- 
lieferung, welche  den  Petrus  bereits  unter  Claudius  nach  Rom  bringt,  ganz  und 
gar  unbrauchbar  ist,  ist  mir  fraglich.  Natürlich  kann  es  sich  nur  um  einen 
Besuch  handeln.  Entscheiden  lässt  sich  m.  E.  die  Frage  nicht  mehr.  Der  Mär- 
tyrertod des  Petrus  in  Rom  ist  einst  aus  tendenziös-protestantischen,  dann  aus 
tendenzkritischen  Vorurtheilen  bestritten  worden.  In  beiden  Fällen  hat  der 
Irrthum  der  Erkenntniss  wichtiger  geschichtlicher  Wahrheiten  Vorschub  ge- 
leistet, also  seine  Dienste  gethan.  Dass  es  aber  ein  Irrthum  war,  liegt  heute  für 
jeden  Forscher,  der  sich  nicht  verblendet,  am  Tage.  Der  ganze  kritische  Apparat, 
mit  dem  Baur  die  alte  Tradition  bestritten  hat,  gilt  heute  mit  Recht  für 
werthlos. 

3)  Es  ist  oben  bemerkt  worden,  dass  die  Theuerung  unter  Claudius  (11,  28) 
nicht  genau  datirt  werden  kann.    Von  dem  gewonnenen  Ergebniss  aus  lässt  sich 
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Neun  (zehn)  der  paulinischen  Briefe  haben  wir  oben  datiren 
können;  sie  fallen  sämmtlich  in  das  Ende  der  vierziger  und  in  die 
fünfziger  Jahre.  Was  von  den  Pastoralbriefen  echt  ist,  gehört  in 
die  Zeit  von  59—64  (s.  später).  Wir  besitzen  aber  für  ein  NTliches 
Buch  eine  sehr  bestimmte  Datirung.  Nach  Irenäus  V,  30,  3  (Euseb., 
h.  e.  V,  8)  stammt  die  Offenbarung  des  Johannes  aus  dem  Ende 
der  Regierungszeit  Domitian's  (ovöeyag  jiqo  xollov  %qovov  ItogaO-rj, 
aXXa  öxeöbv  sjtl  zrjq  ?j[ieztQaq  ysveäg,  Jtgbg  reo  zsXei  zr/g  Aofis- 
ziavov  aQxriq).  Ein  so  genaues  Datum  aus  der  Feder  eines  Klein- 
asiaten des  2.  Jahrh.  verdient  die  höchste  Beachtung.  Man  hat  es 
früher  um  c.  11,  1  f .  u.  c.  13  willen  bei  Seite  geschoben;  allein 
seitdem  die  strenge  Einheitlichkeit  des  Buches  aufgegeben  ist,  ist 
das  Datum  wieder  mehr  zu  Ehren  gekommen.  Die  Offenbarung 
hat  ältere  Schriften,  resp.  eine  ältere  Schrift  in  sich,  aber  die 
Daten  für  diese  Quellen  entscheiden  nicht  über  das  Datum  des 
letzten  Werkes,  wie  es  vorliegt.  Ich  sehe  keine  Instanzen,  die 
gegen  die  Endzeit  Domitian's  sprechen,  dagegen  in  c.  17,  9 — 11, 
wie  ich  schon  Texte  u.  Unters.  II  H.  3  S.  134  ff.  ausgeführt  habe, 
eine  starke  Bestätigung.  V  9.  10  lauten:  ai  tjczä  xscpaXal  zjzra 
oQtj  sloiv,  oJtov  r\  yvvij  xa&rjrai  sjc  avzcöv,  xal  ßaOiXelg  ejiza  siöiv. 
ol  TiEVZB  sjcsöav,  o  elg  sözcv,  6  aXXog  ovjtco  ?)Xß-ev,  xal  ozav  eX-9% 
oXlyov  avzov  ösl  (leivuL.  Diese  Worte  bezeichnen  einen  bestimmten 
Zeitpunkt  mit  voller  Deutlichkeit.  Die  Siebenzahl  der  Kaiser  war 
in  der  apokalyptischen  Überlieferung  gegeben;  aber  noch  hatte  die 
Geschichte  diese  sieben  Kaiser  nicht  sämmtlich  hervorgebracht, 
vielmehr  regiert  eben  erst  der  sechste.  Sein  Tod  und  das  Auf- 
treten des  siebenten  steht  noch  bevor.  Dass  der  Apokalyptiker 
erwartet,  dieser  werde  nur  kurz  regieren,  ist  wohl  verständlich; 
denn  er  glaubte,  dass  das  Ende  der  Welt  nahe  bevorstehe.  Der, 
welcher  diese  Verse  geschrieben  hat,  schrieb  sie  also  unter  dem 
6.  Kaiser,  d.h.  unter  Nero,  wenn  man  von  Caesar  an  zählt  (unter 
dem  Nachfolger  Nero's,  wenn  man  von  Augustus  an  rechnet).  So 
klar  dies  ist,  so  sehr  befremdet  nun  die  Fortsetzung  im  11.  Vers, 
welcher  lautet:  xal  zb  &tjqiov,  o  r\v  xal  ovx  edzev,  xal  avzbg  oy- 
öooq  eüziv,  xal  ix  zcöv  sjizd  söriv  xal  slg  äjtcoXuav  vitäyu.    Durch- 


so  viel  mit  Wahrscheinlichkeit  behaupten,  dass  sie  nicht  später  als  in  das  2.  Jahr 
des  Claudius  (=  42)  gefallen  ist.  Denn  die  Apostelgeschichte  erwähnt  die  Hin- 
richtung des  Jakobus  und  die  Gefangensetzung  des  Petrus  (12,  1  ff.)  unmittelbar 
nach  der  Erzählung  vom  Theuerungsjahr.  Dass  das  xaz'  ixelvov  xov  xuiqov 
(12,  1)  streng  zu  fassen  ist,  lässt  sich  freilich  nicht  beweisen. 
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sichtig  in  diesem  vielgequälten  und  dunklen  Satze  scheint  mir  zu 
sein,  dass  der  Schreiber  desselben  acht  Kaiser  herausbringen 
wollte,  ohne  die  überlieferte  Siebenzahl  Lügen  zu  strafen. 
Während  also  dem  Schreiber  des  9.  und  10.  Verses  die  Siebenzahl 
Schwierigkeiten  gemacht  hat, "weil  sie  zu  gross  war,  machte  sie 
dem  Schreiber  des  11.  Verses  Schwierigkeiten,  weil  sie  thatsächlich 
überschritten,  also  bereits  zu  klein  war.  Er  musste  einen  achten 
Kaiser  haben  und  hat  ihn  mit  rabbinischer  Kunst  aus  der  Siebenzahl 
herausgelesen;  das  Thier  selbst  ist  der  achte  Kaiser.  Daraus  folgt 
mit  hoher  Wahrscheinlichkeit,  dass  der  Schreiber  von  v.  1 1  mit  dem 
von  v.  10  nicht  identisch  ist,  und  dass  er  unter  Domitian  geschrieben 
hat;  denn  nun  ist  Nero  der  5.,  Vespasian  der  6.,  Titus  der  7.  (durch 
Zufall  ist  es  wirklich  eingetroffen,  dass  er  nur  kurz  regiert  hat) 
und  Domitian  der  8.  Diese  Deutung  scheint  mir  einfach  und  ge- 
boten. Dass  eine  Unklarheit  nachbleibt,  liegt  auf  der  Hand;  aber 
wer  kann  den  Satz:  7  +  1  bleibe  =  7,  illnstriren,  ohne  ein  gewisses 
Dunkel  übrig  zu  lassen? 

Die  bestimmte  Angabe,  die  Offenbarung  sei  jigog  xä>  xiXu  der 
Regierung  Domitian's  geschaut,  beweist,  dass  noch  Irenäus,  oder 
mindestens  sein  Gewährsmann,  Näheres  von  den  Bedingungen  ge- 
wusst  hat,  unter  denen  das  geheimnissvolle  Buch  verfasst  worden 
ist.  Die  letzten  Jahre  Domitians  (93  —  96)  mit  ihren  Quälereien 
und  Verfolgungen  passen  —  soviel  können  wir  jetzt  noch  sagen  — 
besonders  gut  zu  der  Stimmung,  die  das  Buch  ausdrückt.1) 


5)  Die  Zeit  der  Apostelgeschichte  und  das  3.  Evangelium. 

Wenn  ich  hier  einige  Bemerkungen  über  die  Zeit  der  Apostel- 
geschichte (und  damit  indirect  über  die  Zeit  des  Lucasev.)  an- 
schliesse,  so  geschieht  es  nicht,  weil  uns,  wie  bei  den  bisher  be- 
handelten Büchern,  auch  hier  bestimmte  Daten  zur  Verfügung 
stehen  —  sie  fehlen  leider  — ,  sondern  weil  ich  glaube,  die  Zeit  des 
Buches  aus  allgemeineren  Erwägungen  mit  bestimmten  Linien  um- 
schreiben zu  können. 

Die  noch  jüngst  von  Blass  vertretene  altkirchliche  und  her- 


1)  Liesse  sich  die  Conjectur  des  Petavius  zu  Epiphan.  h.  51,  33  erweisen 
(yevvrjOiv  für  dvdXrjtpiv),  so  wäre  es  sicher,  dass  Hippolyt,  der  Schüler  des  Ire- 
näus (und  deshalb  auch  Irenäus  selbst)  die  Abfassung  der  Apokalypse  auf  das 
J.  93  p.  Chr.  angesetzt  hätte.  —  Eine  alte  Überlieferung,  dass  die  Apokalypse 
unter  Nero  entstanden  sei,  giebt  es  nicht ;  dagegen  setzt  sie  Epiphanius  (1.  c.  u. 
c.  12)  —  man  weiss  nicht,  auf  welche  Erwägungen  oder  Überlieferungen  hin  — 
unter  Claudius.  In  dieser  Zeitbestimmung  einen  Hinweis  auf  das  Alter  einer 
Quellenschrift  der  Apokalypse  zu  sehen,  wäre  eine  unerlaubte  Kritik. 
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kömmliche  Meinung,  das  Werk  sei  in  dem  Jahre  verfasst,  in  welchem 
es  abbricht,  verbietet  sich  bei  genauerer  Erwägung  der  letzten  Verse 
von  selbst.  Der  Verfasser  ist  bereits  c.  28,  28  zu  einem  freilich 
nicht  völlig  befriedigenden  Schlüsse  gelangt:  die  Kraft  des  h.  G-eistes 
in  den  Aposteln,  den  Zeugen  Christi,  wollte  er  aufweisen  und 
zeigen,  wie  diese  Kraft  das  Evangelium  von  Jerusalem  bis  Rom 
getragen  und  ihm  Eingang  in  die  Heidenwelt  verschafft  habe, 
während  die  Juden  in  steigendem  Masse  der  Verwerfung  anheim- 
gefallen seien.  Dem  entsprechend  sind  die  vv.  26 — 28  des  28.  Cap. 
die  solennen  Schlussverse  des  Werkes.  Die  vv.  30.  31  aber  sind 
eine  angehängte  Bemerkung,  die  sich  nicht  mehr  aus  der  Ökonomie 
des  Buches  vollständig  erklärt,  wohl  aber  aus  dem  beinahe  selb- 
ständigen Interesse,  welches  unter  der  Hand  nicht  sowohl  das 
Leben  des  Paulus  als  die  wunderbare  Art  der  Verwirklichung  der 
Romreise  Pauli  für  den  Verfasser  gewonnen  hat:  der  als  Gefangener 
nach  Rom  Transportirte  hat  dort  „äxcokvtcoq" J)  zwei  Jahre  lehren 


1)  Gegensatz  zu  diesem  uxwlvzwg,  aus  dem  sich  die  nachdrückliche 
Stellung  erklärt,  ist  natürlich  die  fortbestehende  Gefangenschaft.  Mehr  als 
seltsam  wäre  es,  wenn  der  Verf.,  wie  jüngst  wieder  Jülicher  Einleit.  S.  27  be- 
hauptet hat,  damit  hätte  indirect  ausdrücken  wollen,  dass  Paulus  dann  hin- 
gerichtet worden  ist:  „Er  bricht  da  ab,  wo  zum  letzten  Mal  vom  Arbeiten  des 
Apostels  für  das  Reich  Gottes  zu  berichten  war;  das  , alsdann  wurde  er  auf 
kaiserlichen  Befehl  enthauptet'  verschweigt  er,  weil  er  nicht  Niederlagen  des 
Evangeliums,  sondern  dessen  Triumphzug  beschreiben  will".  Dieser  verblüffenden, 
hier  freilich  nicht  zum  ersten  Mal  vorgetragenen  Erklärung  gegenüber  halte  ich 
die  unhaltbare  altkirchliche  Deutung  des  Schlusses  der  Apostelgesch.  immer  noch 
für  glaublicher.  Was  Alle  wussten  und  was  in  Aller  Munde  war,  soll  der  Ver- 
fasser absichtlich  verschwiegen  haben!  Oder  schrieb  er  für  heidnische  Igno- 
ranten? Und  seit  wann  beurtheilten  die  alten  Christen  Martyrien  als  „Nieder- 
lagen des  Evangeliums"?  Ist  im  Sinne  des  Verfassers  der  Apostelgeschichte  der 
Tod  Christi,  der  Tod  des  Stephanus  eine  Niederlage?  Sind  sie  nicht  vielmehr 
Triumphe?  Die  Einwendung,  hier  handle  es  sich  um  die  irdische  Ausbreitung 
des  Evangeliums,  die  durch  den  Tod  des  Apostels  nothwendig  Schaden  erliten 
habe,  oder  um  das  leidliche  Verhältniss  der  ältesten  Kirche  zum  Staat  (im 
Gegensatz  zum  Judenthum),  auf  das  der  Verf.  Werth  lege  und  das  ihm  durch 
die  Hinrichtung  des  Paulus  durchkreuzt  erscheine,  —  diese  Einwendung  hält 
auch  nicht  Stich;  denn  dass  der  Verf.  bereits,  wie  einige  Apologeten  des  2. 
Jahrh.,  einer  bestimmten  Theorie  über  das  Verhältniss  von  Kirche  und  Staat 
folge  und  überhaupt  politisch-apologetisch  interessirt  sei,  ja  zu  solchen  Zwecken 
sein  Buch  geschrieben  habe,  wird  in  das  Buch  lediglich  eingetragen.  Richtig 
ist  allerdings  und  zuerst  von  Overbeck  („Justin  und  die  Apostelgesch."  in  d. 
Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1872  S.  305  ff.)  dargelegt,  dass  zwischen  dem  Standpunkt 
eines  Justin  und  dem  des  Verf.'s  der  Apostelgeschichte  Verwandtschaft  besteht; 
allein  diese  Verwandtschaft  bezieht  sich  nicht  auf  politische  Absichten  (und  sie 
bietet  auch  keine  Grundlage,  um  die  Abfassungszeit  der  Apostelgesch.  zu  be- 
stimmen).   Dass  übrigens  der  Schluss  der  Apostelgeschichte,    auch  bei  der  im 
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können.  Dies  fügt  der  Verfasser  am  Schluss  bei.  Es  wäre  seltsam, 
wenn  er  damit  die  Zeit  seines  Schriftwerks  hätte  angeben  wollen; 
Paulus  wäre  dann  ja  noch  am  Leben  gewesen,  als  er  schrieb,  und 
das  müsste  sich  doch  irgendwo  in  seinem  Buche  spiegeln  und 
namentlich  am  Schluss  deutlich  gesagt  sein.  So  viel  darf  man  aber 
ausserdem  unbedenklich  aus  dem  ersten  Theil  des  Werkes,  dem 
Lucasevangelium,  schliessen,  dass  die  Apostelgeschichte  nach  dem 
J.  70  abgefasst  ist;  denn  das  Lucasev.  setzt,  wie  fast  alle  Forscher 
jetzt  zugestehen,  die  Zerstörung  Jerusalems  voraus.1)  Man  darf  noch 
einen  Schritt  weiter  gehen:  mag  die  Apostelgeschichte  wo  immer 
geschrieben  sein,  in  dem  J.  70  und  den  ihm  unmittelbar  folgenden 
Jahren  ist  sie  nicht  verfasst;  denn  sonst  hätte  der  Verfasser  —  was 
er  nicht  thut  —  von  der  Zerstörung  für  seine  Zwecke  Gebrauch 
machen  müssen.  Auf  alle  Fälle  ist  es  freilich  auffallend,  dass  er 
es  nicht  thut  (wie  anders  der  sog.  Barnabas  und  Justin),  und  wären 
nicht  durch  das  Evangelium  die  JJ.  vor  70  ausgeschlossen,  so  würde 
man  doch  an  diese  Zeit  immer  wieder  zu  denken  versucht  sein. 
Da  sie  ausgeschlossen  ist,  so  ist  es  geboten,  mit  dem  Buch  in  eine 
Zeit  herunterzugehen,  in  der  die  Zerstörung  ein  fait  accompli  ge- 
worden war,  das  nicht  mehr  im  Vordergrund  der  Ereignisse  stand, 
d.  h.  bis  z.  J.  c.  80.  Andererseits  giebt  es  zwei  Erwägungen,  die 
es  unrathsam  machen,  über  die  letzten  Regierungsjahre  Domitian's 
hinauszugehen.     Erstlich  nämlich  sind  —  obgleich  der  Verfasser 


Texte  vorgetragenen  Deutung,  noch  Schwierigkeiten  enthält,  ist  zuzugestehen. 
Allein  diese  Schwierigkeiten  scheinen  wirklich  wesentlich  gehoben  zu  werden, 
wenn  man  die  Annahme  billigt,  dass  der  Verf.  hier  wie  am  Schlüsse  des  1.  Theils 
(des  Lucasev.)  mit  dem  Räume,  den  er  sich  abgesteckt  hatte,  zu  Ende  war. 
Der  Stichenumfang  der  Apostelgeschichte  ist  dem  des  Lucasev.  (auch  dem  des 
Matthäusev.)  fast  genau  gleich  und  stellt  ein  auch  sonst  bekanntes,  feststehendes 
Raummaass  dar.  Der  Verf.  hatte  es  erschöpft,  als  er  c.  28,  28  schrieb.  Des- 
halb hat  er  von  der  Predigt  Pauli  in  der  Stadt  nicht  mehr  erzählen  können, 
als  was  er  v.  30  u.  31  geschrieben  hat  (ähnlich  wie  er  die  Himmelfahrt  am 
Schluss  des  1.  Theils  nur  kurz  noch  berühren  konnte).  Ob  er  vorhatte,  noch 
einen  Xöyoq  rglzog  zu  schreiben,  ist  freilich  ungewiss;  denn  das  Thema,  das  er 
sich  gestellt  hatte,  war  in  der  Hauptsache  wirklich  erschöpft,  und  es  ist  nicht 
leicht,  einen  Gesichtspunkt  zu  erdenken,  unter  welchem  ein  dritter,  dem  1.  u. 
2.  Theil  gleichwerthiger  Theil  hätte  angefügt  werden  können. 

1)  Dass  man  mit  dem  Lucasev.  nicht  über  die  Zeit  c.  70  hinaufgehen  darf, 
muss  auch  aus  dem  Prolog  gefolgert  werden.  Die  Worte :  „'EneidiJTieQ  noXkol 
ensxeiQriGav"  und  „xcc&wq  naQedooav  rjfüv  oi  un  ccQ%rjg  aizonrai  xal  vnrjQSTai 
yevö fisvoi  xov  Xoyov"  lassen  die  Generation  der  Augenzeugen  als  eine  ver- 
gangene erscheinen  und  setzen  die  Existenz  einer  grösseren  Anzahl  evange- 
lischer Diegesen  aus  den  Kreisen  der  zweiten  Generation  voraus.  So  würde  sich 
doch  nicht  Jemand  ausgedrückt  haben,  der  z.  Z.,  da  viele  Augenzeugen  noch 
am  Leben  waren,  geschrieben  hat. 
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die  paulinische  Predigt  kennt,  s.  c.  13,  38 f.  —  die  paulinischen 
Briefe  in  dem  Werke  weder  als  Quellen  für  die  Geschichtserzählung 
noch  als  Fundgruben  für  die  Lehre  benutzt,  und  es  kann  überhaupt 
kein  einzelner  Brief  genannt  werden,  dessen  Benutzung  durch  den 
Verfasser  erweislich  ist.  (Dies  wird  freilich  von  Weizsäcker  und 
Jacobsen  bestritten;  aber  Jener  hat  mich  nicht  überzeugt,  und  dieser 
wird  so  leicht  Niemanden  überzeugen;  vortrefflich  hat  Sabatier  den 
negativen  Befund  aufgewiesen1).)  Diese  Thatsache  ist  höchst  auf- 
fallend —  unbegreiflich  m.  E.,  wenn  der  Verf.  in  Kleinasien,  Griechen- 
land, Macedonien  oder  Rom  geschrieben  hat  — ,  und  sie  räth  dringend 
davon  ab,  über  das  1.  Jahrh.  herunterzugehen.2)  Wie  genau  kennen 
und  wie  intensiv  benutzen  (Clemens),  Barnabas,  Ignatius  und  Polykarp 
die  paulinischen  Briefe!  Die  Auskunft,  der  Verfasser  habe  sie 
nicht  benutzen  wollen,  aus  tendenziösen  Absichten,  ist  sowohl  was 
die  Lehre  (s.  Act.  13,  38.  39)  als  vollends  was  die  Geschichte  be- 
trifft, unhaltbar.  Zweitens  fällt  ins  Gewicht,  dass  in  der  Zeit, 
in  der  der  Verf.  geschrieben  hat,  das  Verhältniss  der  Kirche  zum 
römischen  Staat  (und  umgekehrt)  noch  ein  so  zu  sagen  naives  ge- 
wesen ist.  Nur  so  erklärt  sich  die  unbefangene  Weise  der  Er- 
zählung des  Verfassers:  bald  ist  die  Obrigkeit  freundlich,  bald 
feindlich,  bald  indifferent.  Auch  die  heidnischen  Massen  sind  noch 
nicht  im  permanenten  Beizzustand  gegenüber  den  Christen,  und  die 
monströsen  „flagitia  nomini  cohaerentia*'  liegen  noch  nicht  im  Ge- 
sichtskreis des  Buches.3)  Das  weist  m.  E.  auf  die  Zeit  vor  der 
domitianischen  Verfolgung,  d.  h.  vor  den  letzten  Jahren  Domitian's, 
fällt  also  mit  der  Grenze,  die  wir  aus  der  Nichtbenutzung  der  pau- 
linischen Briefe  gefolgert  haben,  ungefähr  zusammen.  Nun  hat 
man  freilich  jene  Stellung  des  Buches  zum  Staat  aus  tendenziösen 
Absichten  zu  erklären  versucht  und  von  der  „politischen  Haltung" 
der  Apostelgeschichte  gesprochen  —  hat  man  doch  sogar  (s.  o.) 
die  Verschweigung  des  Märtyrertodes  des  Paulus  von  hier  aus 
erklären  wollen!  — ;  allein  so  lange  man  eine  Erscheinung  aus  der 


1)  „L'auteur  du  livre  des  Actes  des  Apötres  a-t-il  connu  les  Epitres  de  S. 
Paul"?  in  der  Biblioth.  de  l'ecole  des  hautes  etudes,  Sect.  des  sciences  relig., 
auch  als  Theil  der  Sammlung:  Etudes  de  critique  et  d'histoire  par  A.  Reville. 
In  demselben  Sinne  behandelt  das  Problem  Salmon,  Introduct.  to  N.  T.  1885 
p.  398  ff. 

/  2)  Clemens  von  Rom  kennt  mehrere  Paulusbriefe;  Polykarp  von  Smyrna 
um  117  hat  eine  ganze  Sammlung  vor  sich  und  lebt  in  ihr;  auch  Ignatius  von 
Antiochien  hat  bereits  eine  Sammlung. 

3)  Auch  nicht  die  principielle  Befehdung  des  nomen  Christianum  (aus 
Act.  18,  14.  15  wollte  man  sie  herauslesen!),  obschon,  wenn  diese  an  einer  Stelle 
vorkäme,  noch  nichts  entschieden  wäre. 
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natürlichen  Lage  der  Verhältnisse  zu  erklären  vermag,  soll  man 
eine  solche  Tendenzkritik  nicht  zulassen.  Hier  aber  ist  nichts, 
was  dazu  auffordert,  das  einfach  Gebotene  nicht  einfach  zu  nehmen. 
Vor  dem  J.  93  konnte  ein  Berichterstatter  das  Verhältniss  von 
Kirche  und  Staat  wirklich  als  ein  thatsächlich  so  principloses  dar- 
stellen, wie  es  in  der  Apostelgeschichte  als  solches  sich  zeigt. 
Demgemäss  halte  ich  die  Abfassung  des  Werkes  zwischen  den 
JJ.  c.  80 — 93  für  sehr  wahrscheinlich  und  sehe  nichts,  was  mit 
diesem  Ansatz  in  dem  Buche  stritte,  nichts,  was  sich  ihm  nicht  un- 
gezwungen einordnete.1)  Auch  ist  der  Zeitraum  vom  Leben  des 
Paulus  weit  genug  entfernt,  um  alle  die  wirklichen  Verschiebungen 
der  Interessen  und  Auffassungen  zu  erklären,  welche  das  Buch  von 
der  Schriftsteller  ei  des  Paulus  und  von  den  christlichen  Interessen 
und  Streitigkeiten  der  40er  und  50er  Jahre  unterscheidet. 

Stammt  das  Werk  aber  aus  diesem  Zeitraum2),  so  ist  das 
Jahr  c.  93  auch  der  terminus  ad  quem  für  die  Abfassung  des  Lucas- 
evangeliums, und  wir  können  somit  dieses  wichtige  Stück  der 
Evangelienlitteratur  auf  die  JJ.  c.  78 — 93  mit  Wahrscheinlichkeit 
datiren.  Die  Chronologie  der  Evangelienlitteratur  ist  der  schwierigste 
und  zugleich  der  wichtigste  Theil  der  urchristlichen  Litteratur 
überhaupt.  Es  ist  daher  von  hohem  Werthe,  ein  Evangelium  wie 
das  des  Lucas,  welches  das  Marcusevangelium  voraussetzt  und  aus- 
drücklich von  zahlreichen  andern  Evangelienbüchern  spricht,  die 
bereits  geschrieben  sind,  auf  einen  Zeitraum  von  c.  15  Jahren 
datiren  zu  können.  Das  Evangelium  selbst  sagt  über  seine  Ur- 
sprungszeit nichts  aus,  abgesehen  von  den  unmissverständlichen 
Andeutungen  über  die  Zerstörung  Jerusalems.3) 


1)  Das  Datum  wäre  zu  beanstanden,  wenn  es  sich  nachweisen  Hesse,  class 
in  der  Apostelgesch.  Josephus  benutzt  ist;  allein  der  Nachweis  kann  trotz 
Krenkel  (Josephus  u.  Lucas  1894)  nicht  erbracht  werden,  s.  B  eis  er  i.  d.  Tüb. 
Theol.  ■  Quartalschr.  1895  S.  634  ff. 

2)  So  auch  Sanday,  Inspiration  (1893)  p.  449;  doch  will  er  nahe  bei  dem 
J.  80  bleiben.  Ramsay,  in  dessen  Werk  „The  Cburch  in  The  Roman  Empire" 
(1893)  trotz  irreführender  Mikrologie  die  besten  Beiträge  zur  Aufhellung  und 
zur  Rechtfertigung  der  Apostelgeschichte  enthalten  sind,  hat,  soviel  ich  sehe, 
keine  Zeitbestimmung  gegeben. 

3)  Vergleicht  man  die  letzten  Verse  des  Luc.-Ev.  und  das  erste  Capitel 
der  Apostelgeschichte,  so  muss  man  annehmen,  dass  ein  gewisser  Zeitraum 
zwischen  der  Abfassung  der  beiden  Schriften  liegt.  Hat  der  Verf.  bei  Nieder- 
schrift des  Evangeliums  überhaupt  an  eine  Fortsetzung  gedacht?  Nach  dem 
Prolog  Luc.  1,  1  ff.  ist  das  nicht  wahrscheinlich.  ■ —  Für  die  Zeit  des  Marcus-Ev. 
besitzen  wir  auch  einen  positiven  Anhaltspunkt;  allein  ich  halte  es  für  zweck- 
mässiger, das  Datum  dieses  Evangeliums  erst  später  im  Zusammenhang  mit  dem 
des  Matthäus-Ev.  und  den  Zeugnissen  des  Papias  zu  erörtern. 
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IL 

Der  grössere  Theil  der  christlichen  nachkanonischen  Litteratur 
bis  Irenäus  (resp.  bis  zum  Tode  des  Commodus)  ist  nicht  datirt; 
die  Datirung  muss  daher  aus  inneren  Gründen  ermittelt  werden. 
Voraussetzung  dafür  ist,  eine  zuverlässige  und  vollständige  Über- 
sicht über  diejenigen  Schriften  zu  gewinnen,  deren  Zeit  sicher 
innerhalb  enger  Grenzen  bestimmt  werden  kann.1)  Solche  Schriften 
besitzen  wir  in  nicht  geringer  Zahl.  S.  233 — 250  haben  wir  be- 
reits für  eine  Eeihe  der  ältesten  Schriften  bestimmte  Daten  ge- 
wonnen: Die  10  (9)  echten  Paulusbriefe  fallen  sämmtlich  in  die 
Zeit  bis  zum  Jahre  58  (59);  die  Apokalypse  des  Johannes  ist  am 
Ende  der  Eegierungszeit  Domitian's  publicirt,  die  Apostelgeschichte 
ist  zwischen  den  JJ.  c.  80—93,  das  Evangelium  des  Lucas  c.  78— c.  91 
geschrieben  worden  Diesen  datirteh  Schriften  vermögen  wir  eine 
Eeihe  anderer  hinzuzufügen,  deren  Abfassungszeit  auf  die  Eegierung 
bestimmter  Kaiser  resp.  Bischöfe  fixirt  werden  kann. 

1)  Der  erste  Clemensbrief. 

Äussere  und  innere  Gründe  treffen  hier  zusammen,  um  eine 
ziemlich  genaue  Festsetzung  der  Zeit  dieses  Schriftstückes  zu  er- 
möglichen. Was  zunächst  die  äusseren  betrifft,  so  hat  Irenäus 
(III,  3,  3)  in  der  römischen  Bischofsliste  (s.  o.  S.  191)  gelesen,  class 
„sjtl  rov  KXrjiiEvroq"  eine  grosse  „öxäaiq"  in  der  korinthischen  Ge- 
meinde gewesen,  und  dass  damals  unser  Brief  von  der  römischen  Ge- 
meinde an  die  korinthische  geschrieben  worden  sei.  Diese  Bischofs- 
liste war  mit  Begierungszeiten  der  Bischöfe  versehen;  der  „Bischof" 
Clemens  regierte  nach  ihr  als  der  3.  römische  Bischof  9  Jahre,  nämlich 
88— 972),  also  zur  Zeit  Domitian's.  In  die  zweite  Hälfte  der  Eegierung 
dieses  Kaisers  oder  unmittelbar  nach  seinem  Tode  verlegte  man  in 
Eom  z.  Z.  Soter's  —  aus  dieser  Zeit  stammt  höchst  wahrscheinlich 
die  Liste  —  den  Brief.  Dass  er  „öia  KZrjfievzog"  geschrieben  sei, 
bezeugt  auch  Dionysius  von  Korinth  in  seinem  Schreiben  an  den 
römischen  Bischof  Soter  (bei  Euseb.,  h.  e.  IV,  23,  9  f.)  und  bemerkt 
ausserdem,  dass  der  Brief  in  Korinth  im  Gottesdienst  verlesen  werde.3) 


1)  Ist  eine  bestimmte  Datirung  der  Schriften  nicht  möglich,  so  können 
doch  in  einigen  Fällen  die  Schriftsteller  genauer  datirt  werden. 

2)  Die  Kaisergleichzeitigkeiten  des  Africanus  (Domit.  12 — Traian.  2  oder  3) 
erklären  sich  aus  der  Verschiebung  des  terminus  a  quo  der  Rechnung  (auf 
67/8  statt  64). 

3)  Eusebius  fügt  hinzu:  „avsxa&sv  e§  agycdov  e&ovg";  allein  in  den  Worten 
des  Dionysius,  die  er  mittheilt,  steht  das  nicht.  Es  ist  entweder  eine  Folgerung 
Euseb's,  oder  es  stand  in  einem  Satze,  den  er  nicht  abgeschrieben  hat. 
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Endlich  muss  Hegesipp  (bei  Euseb.,  h.  e.  III,  16)  in  seinen  Hy- 
pomnematen  mit  dürren  Worten  gesagt  haben,  dass  die  korin- 
thische „Gxüoig"  unter  Domitian  stattgefunden  hat:  xal  oxi  ys  xaxa 
xbv  örjXovfievov  [seil,  xaiQov  xov  Jonsxiavov,  s.  o.  S.  8  f.]  xcc  xr\g 
KoqlvMcov  xexivrjxo  oxaöscoq,  at-töxQecog  [idoxvq  6  lHyr\6ixüioq.  Dem 
Hegesipp  stand  in  Rom  nicht  nur  dieselbe  Quelle  zu  Gebote,  aus 
der  Irenäus  geschöpft  hat,  sondern  er  war  auch  selbst  in  Korinth 
gewesen  und  kannte  die  Überlieferungen  dieser  Kirche;  ja  wir 
wissen  aus  Eusebius  (h.  e.  IV,  22,  1  sq.),  dass  er  in  seinen  Hypomne- 
maten  von  unserem  Briefe  gesprochen  und  daran  ein  Urtheil  über 
die  korinthische  Gemeinde  geheftet  hat.  Eusebius  schreibt:  'Axovoai 
ye  toi  jiccqsöti  fisxcc  xiva  jizqI  xiqg  Klrmevxog  jzobq  KoQivO-iovg 
sjiiaxoXijg  avzcö  eiQ?](i£va  Ijiikiyovxog  xavxa'  „xal  sjcsfisvsv  ?]  sxxlrj- 
Oia  ?/  KoQiv&icov  lv  xä>  oqQ-cq  fifygi  ügifiov  ejtiöxojcevovxog  Iv 
Koqiv&o).  olg  ovvtfii^a  uilicov  dg  'Pmfirjv,  xal  övvöizxQiipa  xolg 
KoQtvMoig  fifitgag  Ixaväg."  Hiernach  muss  das  Zeugniss  Hegesipp's 
sehr  hoch  gewerthet  werden.  Dass  aber  unser  Brief  ein  altes,  an- 
gesehenes Schriftstück  ist,  bezeugt  schliesslich  auch  der  Polykarp- 
brief,  in  welchem  er1)  —  genau  so  wie  der  1.  Petrusbrief  —  an 
vielen  Stellen  stillschweigend  ausgeschrieben  ist. 

Mit  den  äusseren  Zeugnissen,  die  auf  die  Zeit  (resp.  die  zweite 
Hälfte  der  Begierungszeit)  Domitian's  oder  unmittelbar  nach  seinem 
Tode  führen,  stimmen  die  inneren  Gründe  trefflich  zusammen.  Was 
den  terminus  a  quo  betrifft,  so  kann  man  mit  ihm  nicht  über  den 
Anfang  der  Regierung  Domitian's  hinaufgehen;  denn  —  um  von 
der  Benutzung  des  Hebräerbriefs  abzusehen,  dessen  Datum  wir 
noch  nicht  kennen  —  1)  die  judenchristliche  Controverse  spielte 
weder  in  der  römischen,  noch  auch  in  der  korinthischen  Gemeinde 
z.  Z.  der  Abfassung  des  Briefs  eine  Rolle;  diese  Kämpfe  sind  augen- 
scheinlich verschollen,  2)  der  Verf.  nennt  zwar  in  c.  5  das  Zeitalter 
der  Apostel  „ysvsa  f/[/c5v",  aber  im  Gegensatz  zur  alttestamentlichen 
Zeit;  er  nennt  1.  c.  die  Apostel  „ol  eyyiaxa  ysvofievoc  ad-Xrjxai1, 
aber  nach  c.  42 — 44  ist  der  Apostolat  der  Zwölfe  (und  des  Paulus) 
eine  der  Vergangenheit  angehörende  Gruppe,  auf  der  die  gegen- 
wärtigen Amtsträger  fussen.  Das  bestimmte,  höchst  wahrscheinlich 
aus  der  römischen  Quelle  geflossene  Zeugniss  des  Irenäus  über  Cle- 
mens (Iren.  III,  3,  3):  „o  xal  hcogaxcbg  xovg  fiaxaoiovg  ajtoOrö?-ovg 
xal  6vtußsßlf]xSg  avxolg  xal  exi  IvavXov  xo  x/jQvyfia  xcav  djto- 
öxöloav  xal  x?]v  jzaoadoöiv  jiqo  6cp&al[iä>i>  txmv"  lässt  sich  leider 
nicht  ganz   sicher   controliren   (wenn   auch  die  späteren   Clemens- 


1)  S.  PP.  App.  Opp.  ed.  Gebhardt  etc.  T.  I,  1  p.  XXIV  sq. 
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legenden  dasselbe  Verhältniss  voraussetzen1),  aber  auch  nicht  be- 
streiten. 3)  In  c.  5 f.  liegt  der  deutliche  Beweis,  dass  der  Verf. 
nicht  unter  dem  Eindruck  der  eben  durchgemachten  neronischen 
Verfolgung,  vielmehr  geraume  Zeit  nach  derselben  geschrieben  hat. 

4)  Aus  c.  47,  lf.  6  ist  zu  schliessen,  dass  die  Gründung  der  korin- 
thischen Gemeinde  mehrere  Decennien  zurückliegt;  die  korin- 
thische Gemeinde  wird  aQ%aia  genannt,  weil  sie  schon  zu  der  Apostel 
Zeiten  gegründet  ist  (jiQoosxlid-rjvs  yaQ  ajtoovöloig  fisfiaQzvgrjfisvoig). 

5)  Über  den  Ursprung  und  die  Natur  des  kirchlichen  Amts  wird 
an  mehreren  Stellen  im  Brief,  namentlich  aber  c.  40  ff.  in  einer 
Weise  gehandelt,  die  eine  längere  Zeit  seit  dem  paulinischen 
Zeitalter  voraussetzt,  und  c.  44,  3 f.  zeigt  es  sich,  dass  viele  von 
den  Presbytern,  die  „von  den  Aposteln  eingesetzt  worden",  schon 
gestorben  und  Andere  ihnen  nachgerückt  sind.  Auch  diese  werden 
fie[iaQTVQi](i£voi  jioXXolq  xQovoig  genannt.  Also  ist  es  wahrschein- 
lich, dass  mindestens  zwei  Jahrzehnte  seit  dem  Tode  des  Paulus 
verstrichen  sind.  Dazu  kommt,  dass  es  c.  63,  3  heisst:  ejtsfiipafisv 
avögag  ccjco  VEÖxrjxog  avaöxQtxcpsvxag  ea>g  yrjQovg  afisfiJtxcog 
ev  rin'iv.  Solche  Männer  kann  es  vor  c.  80  in  Rom  nicht  gegeben 
haben.2)  6)  In  den  Händen  des  Verfassers  unseres  Briefs  befand 
sich  bereits  eine  Sammlung  paulinischer  Briefe;  denn  ausser  dem 


1)  In  ihnen  ist  der  „Bischof"  und  der  Consul  Clemens  zusammengeflossen. 
Dass  diese  aber  nicht  eine  Person  sind,  folgt  1)  aus  dem  Schweigen  der  älteren 
kirchlichen  Tradition  über  diese  Identität,  2)  aus  dem  Mangel  eines  Zeugnisses 
dafür,  dass  der  „Bischof"  Märtyrer  geworden  ist  (die  späteren  Zeugnisse  über 
sein  Martyrium  sind  ohne  Werth,  3)  aus  der  Haltung  unseres  Briefs,  der  zwar 
die  Würde  und  Noblesse  seines  Verfassers  zeigt,  sowie  einen  Mann,  der  von  der 
Notwendigkeit  der  Disciplin  und  Ordnung  des  gemeinschaftlichen  Lebens  durch- 
drungen ist  und  selbst  zu  regieren  gewohnt  scheint  (merkwürdig  der  Ausdruck 
„unsere  Soldaten"  c.  37,  römische  Helden  c.  55)  —  der  aber  doch  nicht  einen 
römischen,  sondern  griechischen  Verfasser  verräth  und  einen  Mann,  der  im 
A.  T.  völlig  zu  Hause  ist:  das  kann  man  dem  Consul  T.  Flavius  Clemens  nicht 
zutrauen.  Lightfoot  hielt  ihn  sogar  für  einen  geborenen  Juden  (so  auch 
Salmon);  allein  wenn  das  auch  nicht  streng  widerlegt  werden  kann,  so  ist  es 
doch  nicht  wahrscheinlich,   s.  Wrede,  Unters,  z.  s.  Clemensbrief  1891  S.  107  ff. 

2)  Sie  reichen  ohne  Zweifel  bis  in  die  neronische  Zeit  hinauf  und  haben 
die  Apostel  gesehen.  Dass  sie  —  c.  65 :  Claudius  Ephebus  und  Valerius  Biton  — 
zur  oixla  xfjq  KalaaQoq  (Philipp.  4,  22)  gehörten,  hat  Lightfoot  an  den 
Namen  wahrscheinlich  gemacht.  Wenn  der  Schreiber  des  Briefes  ihnen  das 
rühmliche  Zeugniss  ausstellt,  dass  sie  „von  ihrer  Jugend  bis  zum  Greisenalter 
untadelig  unter  uns  (nämlich  in  der  römischen  Gemeinde)  gewandelt  haben", 
so  lässt  sich  mit  Grund  vermuthen,  dass  er  selbst  ihr  Altersgenosse  ist.  Damit 
würde  das  sonst  nicht  zu  controlirende  Zeugniss  des  Irenäus  (s.  o.)  doch 
bestätigt. 
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Eömerbrief  kennt  und  citirt  er  c.  47  den  1.  Korintherbrief  und  be- 
nutzt höchst  wahrscheinlich  den  Epheserbrief. 

Der  „terminus  ad  quem"  lässt  sich  über  die  Zeit  um  das  J.  96 
nicht  herunterschieben1);  denn  1)  c.  44,  3  wird  vorausgesetzt,  dass 
es  noch  Presbyter  giebt,  die  von  den  Aposteln  eingesetzt  sind, 
2)  der  Kampf  um  das  Amt  in  Korinth  ist  kein  Kampf  der  auf- 
strebenden Monarchie  wider  die  presbyteral-episkopale  Oligarchie, 
sondern  ein  Kampf  zwischen  Enthusiasmus  und  geregeltem  (sich 
als  lebenslänglich  behauptenden)  Amt 2),  3)  die  gnostische  Bewegung 
liegt  in  keinem  Sinne  im  Gesichtskreis  des  Verfassers,  4)  dass  die 
korinthische  Gemeinde  je  bereits  eine  Verfolgung  erlitten  habe, 
oder  eben  erleide,  wird  nicht  vorausgesetzt,  vielmehr  folgt  aus 
c.  1 — 3,  dass  sie  stets  guten  Frieden  genossen  habe3);  aber  auch 
in  Bezug  auf  seine  eigene  Gemeinde  weiss  der  Verf.  nur  von  der 
neronischen  Verfolgung  zu  reden.  Die  trajanischen  Edicte  können 
demgemäss  noch  nicht  erlassen  worden  sein;  aber  auch  die  domitia- 
nische  „Verfolgung",  die  die  römische  Gemeinde  am  empfindlichsten 
betroffen  hat,  liegt  augenscheinlich  nicht  abgeschlossen  hinter  dem 
Verfasser.  Sie  war  so  empfindlich  und  der  Umschwung,  der  unter 
Nerva  eintrat,  so  gross,  dass  sich  das  in  dem  Briefe  widerspiegeln 
musste.  Wohl  aber  zeigt  der  Brief,  dass  man  sich  in  Eom  im 
Anfang  einer  Periode  von  Quälereien  befand:  öia  raq  al<pvi<5Lovq 
xal  sjraXXt]Xovq  yevoftevaq  i][ilv  ovfig)OQac  xal  jteQucxcooeiq  ßgäöiov 
vo[iiC,otuEv  EJiiözQotprjv  jtejcou]ß&-ai,  so  beginnt  der  Brief,  und  in 
c.  59,  4  heisst  es:  XvxQwOai  xovq  öeö^iovq  fycöv,  in  c.  60,  3  gvoat 
rijiäq  ajco  xcöv  [iiöovvxcov  r/^äq  aöixwg.  Die  Annahme  ist  daher 
sehr  wahrscheinlich,  dass  der  Brief  im  Anfang  der  letzten  schlimmen 
Jahre  Domitian's  geschrieben  ist.  Zum  13.  Jahr  desselben  bemerkt 
Eusebius  in  der  Chronik :  „Domitianus  multos  nobilium  perdidit, 
quosdam  vero  et  in  exilium  misit."    Sein  fiskalisches  Ausbeutungs- 


1)  Dies  wäre  anders,  wenn  das  Buch  Judith,  welches  der  Verf.  c.  55  citirt, 
nach  dem  Barkochbakrieg  geschrieben  wäre;  allein  diese  Volkmar'sche  Be- 
hauptung ist  widerlegt.  Eine  Herunterschiebung  des  Briefs  um  mehrere  De- 
cennien  läge  nahe,  wenn  der  im  Hirten  des  Hermas  (Vis.  II,  4)  genannte  und  als 
lebend  vorausgesetzte  Clemens  mit  unserem  identisch  ist  und  die  betreffende 
Stelle  um  140  geschrieben  wäre.  Ich  sehe  hier  von  diesem  Argumente  ab,  da 
ich  es  unten  bei  der  Untersuchung  der  Abfassungszeit  des  Hirten  prüfen  werde. 

2)  Man  lese  Wrede,  a.  a.  0.  S.  lff. 

3)  Der  Verf.  kann  c.  3  sogar  Deut.  32,  15  mit  herber  Ironie  auf  die  Ge- 
meinde anwenden.  Eben  hieraus  folgt,  dass  sie  wesentlich  unbehelligt  von 
äusseren  Calamitäten  geblieben  ist.  Aus  c.  2,  2  (ovrcog  eiq^vt]  ßa&eca  xal  h- 
TittQa  iösSoxo  itüaiv)  folgt  das  noch  nicht;  denn  hier  ist  —  mindestens  zunächst  — 
der  innere  Friede  gemeint  (s.  Ramsay,  The  Church  in  the  Roman  Empire  1893 
p.  311). 
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System  ist  bekannt;  eine  Folge  desselben  scheint  sich  in  unserem 
Brief  c.  55,  2  widerzuspiegeln,  wo  es  heisst:  eitiötaped-a  noXXovg 
sv  r/fiiv  —  der  Context  macht  es  sehr  wahrscheinlich,  dass  römische 
Christen  gemeint  sind  —  jtaoaöeöcoxoTag  iavrovg  elg  deö[xä,  oxcog 
tteQovg  XvrgcoOovrai'  JtoXXol  Iavrovg  h^eöooxav  elg  öovXeiav,  xal 
Xaßovzsg  tag  ri(iag  avrcöv  Exagovg  sxpcofiiöav. 

Die  äusseren  und  inneren  Gründe  stimmen  also  vortrefflich 
überein;  unser  Brief  ist  am  Ende  der  Eegierungszeit  Domitian's 
zwischen  c.  93—95  geschrieben1),  schwerlich  erst  96  oder  97. 2)  Er 
fällt  also  zeitlich  mit  der  Apokalypse  des  Johannes  zusammen.  Für 
die  Entwicklungsgeschichte  der  altchristlichen  Litteratur  ist  es  von 
hoher  Bedeutung,  diese  beiden  Schriftstücke  datiren  und  feststellen 
zu  können,  dass  sie  gleichzeitig  geschrieben  sind.  Nicht  nur  ist 
ein  grosser  Complex  von  Gedanken,  Lehren  und  Verwerthungen 
des  A.  T.  damit  dem  1.  Jahrhundert  sicher  vindicirt,  sondern  auch 
die  erstaunliche  Mannigfaltigkeit  der  christlichen  oder  sich  als 
christlich  gebenden  Ideen  in  der  festgestellten  Zeit  tritt  über- 
raschend hervor.  Dazu  kommt  aus  dem  I.  Clemensbrief  noch  ein 
Anderes:  nirgends  treibt  sein  Verf.  „aparte  Gnosis",  vielmehr  setzt 
er  überall  voraus,  dass  das,  was  er  sagt,  bekannt  ist  und  nur  der 
Einschärfung  bedarf. 3)  Sein  Schreiben  ist  also  in  hohem  Masse 
geeignet,  nach  ihm  das  vulgär-christliche  zu  bestimmen. 


1)  Instanzen,  die  gegen  diesen  Ansatz  sprechen,  giebt  es  nicht.  Die 
Rothe'sche  Erklärung  der  Stelle  c.  44,  2,  nach  welcher  dort  von  apostolischer 
Succession  die  Rede  sein  soll,  ist  mit  Recht  allgemein  aufgegeben.  Der  Satz 
c.  40,  5:  6  Xa'Cxbq  uv&Q(onoq  (im  Unterschied  von  Priestern  und  Leviten)  xolg 
Itt'ixoZq  TtQoaxäynaoiv  SLSzzai  stellt  keineswegs  sicher,  dass  Clemens  den  Aus- 
druck lalxoq  bereits  als  term.  techn.  innerhalb  der  christlichen  Gemeinden  kennt 
oder  benutzen  will.  Aber  selbst  wenn  das  anzunehmen  wäre,  dürften  wir  eine 
Einwendung,  die  chronologisch  von  Bedeutung  wäre,  nicht  erheben,  denn  wir 
wissen  über  die  Reception  des  Worts  in  den  christlichen  Sprachgebrauch  nichts 
(s.  meine  Nöte  z.  d.  St.).  Der  Satz  c.  49,  6,  Christus  habe  für  uns  sein  Blut 
gegeben  und  (sein)  Fleisch  für  unser  Fleisch  und  (seine)  Seele  für  unsere  Seele 
(schon  Irenäus  hat  ihn  V,  1,  1  unserem  Briefe  entnommen),  ist  nur  auffallend, 
wenn  man  ihn  als  einen  streng  theologischen  Satz  fasst.  Nimmt  man  ihn  aber 
als  rhetorischen,  so  fällt  jeder  Anstoss  weg. 

2)  Light foot  schwankt  zwischen  der  Endzeit  Domitian's  und  der  Zeit 
Nerva's.  Er  meint  (Clement  of  Rome  2.  edit.  I  p.  352),  diese  Zeit  müsse  an- 
gesetzt werden,  wenn  man  c.  1,  1  (die  Stelle  ist  oben  abgedruckt)  mit  dem  Ms. 
des  Bryennios  [und  dem  Vet.  Lat.]  „ysvofitvaq"  lese,  jene,  wenn  man  mit  dem 
Syrer  „yivo/uivaq"  bevorzuge  (das  Ms.  Alexandr.  hat  hier  eine  Lücke).  Allein 
ich  kann  nicht  finden,  dass  bei  ytvo/z&vaq  die  Zeit  Domitian's  ausgeschlossen  ist. 
Die  widrigen  Umstände  können  zeitweilig  ausgesetzt  haben.  Doch  ist  selbst 
diese  Annahme  nicht  nöthig.  Übrigens  spricht  Lightfoot  selbst,  obgleich  er 
sich  für  yevofxivaq  entscheidet,  vom  Clemensbrief  als  unter  Domitian  geschrieben. 

3)  Mit  Recht  hat  das  Wrede,  a.  a.  0.  S.  110  hervorgehoben. 
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2)  Der  Brief  des  Plinius  an  Trajan  und  die  Antwort  Trajan's. 

Obschon  nicht  zur  christlichen  Litteratur  gehörig  und  nicht 
aus  specifisch  christlicher  Überlieferung  uns  erhalten,  muss  dieser 
Briefwechsel  doch  hier  erwähnt  werden;  denn  er  ist  bestimmt  zu 
datiren,  enthält  Aussagen  von  Christen  und  ist  ausserdem  für  die 
Erkenntniss  der  allgemeinen  Lage  und  der  Verbreitung  des  Christen- 
thums  von  grundlegender  Bedeutung.  Die  Echtheit,  in  unserer  Zeit 
nicht  selten  angegriffen  —  und  gewiss  nicht  mit  leichtwiegenden 
Gründen  — ,  ist  doch  sowohl  durch  die  Sprache,  als  die  Art  der 
Überlieferung  als  die  keineswegs  häufige  oder  gar  geflissentliche 
Benutzung  durch  christliche  Schriftsteller1),  als  endlich  durch 
das  Fehlen  jeder  Beziehung  auf  die  im  Gebete  der  Christen  für 
die  Kaiser  hervortretende  Loyalität  sichergestellt.2)  Der  Brief- 
wechsel stammt  aus  der  Zeit  der  bithynischen  Statthalterschaft 
des  Plinius,  also  c.  Sept.  111  bis  Anfang  113.3)  (C.  vier  Jahre 
später,  in  den  JJ.  115—117  sind  die  Annalen  des  Tacitus  heraus- 
gegeben, die  XV,  44  die  berühmte  Stelle  über  die  neronische  Christen- 
verfolgung enthalten,  welche  auch  für  die  Lage  der  Christen  am 
Ende  der  Eegierungszeit  Trajan's  von  hohem  Werthe  ist.-1)  Wieder 
c.  vier  Jahre  später,  nämlich  im  J.  120  ist  die  dem  Praefectus 
praetorio  C.  Septicius  Clarus  (113 — 121) 5)  gewidmete  Schrift  Sueton's 
De  vita  Caesarum  verfasst  worden,  welche  ebenfalls  an  einigen 
Stellen  für  die  Geschichte  der  Kirche  in  Betracht  kommt6). 


1)  Soviel  ich  sehe,  ist  Tertullian  innerhalb  der  kirchlichen  Litteratur  der 
einzige  selbständige  Zeuge  für  den  Brief.  Alle  übrigen  Zeugnisse  gehen  durch 
Vermittelung  der  Chronik  und  KGeschichte  Euseb's  auf  ihn  zurück.  Dass  das 
Gebet  für  die  Kaiser  nicht  erwähnt  ist,  ist  ein  sehr  starkes  Argument  für  die 
Echtheit,  und  würde  in  einer  christlichen  Fälschung  so  kaltblütig  von  den  Ver- 
leugnern  und  Abgefallenen  gesprochen  sein? 

2)  S.  Arnold  in  den  Theol.  Stud.  u.  Skizzen  aus  Ostpreussen  1887. 

3)  S.  Mommsen  im  „Hermes"  Bd.  3  S.  31.  36.  53  etc. 

4)  Eine  vortreffliche  Monographie  über  die  neronische  Christenverfolgung 
hat  Arnold  im  J.  1888  veröffentlicht. 

5)  S.  Mommsen,  Index  Plinianus  p.  425.  Hirschfeld,  Rom.  Verwal- 
tungsgesch.  S.  225. 

6)  Es  mag  hier  auch  bemerkt  werden,  was  sich  über  die  Zeit  des  Briefs 
des  Hadrian  an  Minucius  (Minicius)  Fundanus  angeben  lässt.  Was  zunächst  seine 
Echtheit  betrifft,  so  ist  er  von  Justin  (Apol.  I  fin.)  überliefert  und  durch  ihn  sowie 
durch  das  Citat  bei  Melito  (bei  Euseb.  IV,  26,  10;  Melito  bezeichnet  dieses  Edict 
sogar  als  eines  unter  vielen  ähnlichen:  6  pav  nännoq  aov  \A6giavbq  noklolg  fzsv 
xai  aXXoiq  %al  <Povv6avcö  de  xü>  dvO-vnärcp,  7]yovyiivm  6s  rrjg  'Aaiag,  yQucpmv 
(palvsrai,  ist  also  schwerlich  nur  von  Justin  abhängig)  aufs  trefflichste  bezeugt. 
Die  lateinische  Fassung  bei  Rufin  ist  vielleicht  das  (Justin's  Apologie  entnom- 
mene) Original  (doch  sind  nicht  alle  Bedenken  gegen  diese  Annahme  gehoben; 
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Für  die  Abfassungszeit  dieses  räthselvollen  römischen  Buches 
besitzen  wir  ein  altes  römisches  Zeugniss,  welches  eben  deshalb 


das  „innoxii"  ist  z.  B.  schwerlich  echt;  Keim,  Funk,  Veil,  Hennecke  u.  A. 
bestreiten  daher  auch  die  Originalität  des  Rufinschen  Textes),  während  Eusebius 
(h.  e.  IV,  9)  eine  von  ihm  selbst  angefertigte  Übersetzung  bietet.     Die  Angriffe 
gegen  die  Echtheit,    welche  Keim  (Theol.  Jahrbb.  1856  S.  387  ff.     Aus  dem  Ur- 
christenthum  1878  S.  181  ff.),  Overbeck  (Studien  1  1875  S.  93 ff.)  u.  A.  erhoben 
haben,  habe  ich  in  einer  Abhandlung  über  das  Christenedict  des  Pius  (Texte  u. 
Unters.  XIII,  4)  zu  entkräften  gesucht.     Diese  Abhandlung,  in  welcher  das  Yer- 
hältniss  von  Kirche  und  Staat  unter  Trajan,    Hadrian  und  Pius  beleuchtet  und 
das  Princip  des  polizeilich-criminellen  Verfahrens  gegen  die  Christen  dargelegt 
ist,    fusst    auf  der  Untersuchung   von  Mommsen    („Der   Religionsfrevel   nach 
römischem  Recht",   Histor.  Ztschr.  64.  [28.]  Bd.  3.  Heft  S.  389 ff.),    der  übrigens 
(S.  420)  an  der  Echtheit  des  Briefs  keine  Zweifel  hegt.     Stammt  er,  wie  ich  an- 
nehme,   wirklich  von  Hadrian,    so  fällt  er  in  den  Anfang  des  asiatischen  Pro- 
consulats  des  Minicius.    Waddington  (Fastes  des  provinces  Asiat.  1872  p.  197  ff.) 
hat  die  Proconsulate  des  Minicius  und  seines   Vorgängers  Licinius  Silvanus 
(nicht  Serenus,  wie  Justin  schreibt)  Granianus  auf  die  JJ.  124  oder  125  resp.  123 
oder  124  bestimmt,  indem  er  vom  Proconsulat  des  Cornelius  Priscus  (120/1)  aus- 
geht.    Ein  directes   Zeugniss,    betreffend    das   Datum  der  Amtszeiten  der  beiden 
Proconsuln,  besass   Waddington  nicht,    und  auch  seit   dem  J.  1872  ist  kein 
Zeugniss  gefunden  worden.    Immerhin  aber   muss  jene  Berechnung  annähernd 
richtig  sein.     Der  wichtige  Brief  fällt  also  etwa  in    die  Mitte    der   zwanziger 
Jahre.     Eusebius  erwähnt  ihn  in  der  KGesch.  ohne  Datum;   in  der  Chronik  hat 
er  ihn  zu  den  Apologien  des  Quadratus  und  Aristides  gestellt.     Doch  will  das 
nichts  besagen.    Hat  er   doch  auch  den  Tod  des  Polykarp  und  die  Verfolgung 
in  Lyon  in  einer  Angabe  (in  der  Chronik)  vereinigt.     Er  besass  augenscheinlich 
kein  Datum  für  den  Amtsantritt  des  Minicius.  —  Einen  erneuten  Angriff  gegen 
die  Echtheit  des  Rescripts  hat  jüngst  Veil  (Justinus' Rechtfertigung  des  Christen- 
thums  1894  S.  137  ff.)  gerichtet.   Er  bestreitet  1)  dass  es  Justin  selbst  angeführt  hat, 
und  sucht  zu  zeigen,  dass  es  mit  den  anderen  gefälschten  Edicten  ursprünglich 
hinter  der  sog.  2.  Apologie  seine  Stelle  hatte ;  allein  was  er  gegen  das  Passende 
der  Stellung  am  Schluss  der  1.  Apologie  und   am  Schluss  der  Apologien  über- 
haupt eingewendet  hat,  läuft  auf  ein  Geschmacksurtheil  heraus,  und  ausserdem 
wird  übersehen,    dass  die  das  Edict  einleitenden  Worte,  die  natürlich  auch  für 
unecht  gehalten  werden  müssen,  sich  trefflich  zum  Anfang  der  Apologie  fügen. 
2)  behauptet  auch  er,  dass  das  Rescript  den  Christenglauben  geradezu  freigiebt, 
resp.   dass  es  den  Christen  eben  das  bewillige,    was  sie  bis   zum  Anfang  des 
3.  Jahrh.  unablässig  verlangen  und  was  ihnen  das  Rescript  Trajan's  ein  für  alle 
Mal  verweigert  hat.     Allein  bei  diesem   Einwurf  wird  übersehen,    was  ich  in 
meiner  Abhandlung  über  das  Edict   des  Pius  ausgeführt  habe,    dass  der  Brief 
Hadrian's  nicht  den  Richtern,    sondern  den  Provincialen  die  Erhebung  von 
Christenprocessen  verschränkt  und  überhaupt  der  concreten  Situation  nicht  ent- 
nommen werden   darf,    aus  der  es  stammt  und  für  die  es  bestimmt  ist.     3)  be- 
streitet Veil,  dass  aus  Eusebius'  Worten  folge,  er  habe  das  Rescript  lateinisch 
in  Justin's  Apologie  gefunden  und  selbst  übersetzt;  aber  seine  Vermuthung,  die 
Harnaok,  Artchristi.  Litteraturgesch.  II,  l.  17 
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von  hohem  Werth  ist  und  ohne  Noth  nicht  preisgegeben  werden 
darf.  Im  Muratorischen  Fragment  heisst  es=  „pastorem  vero  nu- 
perrime  temporibus  nostris  in  urbe  Eoma  Herma  conscripsit  sedente 
cathedra  urbis  Eomae  ecclesiae  Pio  episcopo  fratre  eius."  Da  wir 
dieses  Zeugniss  in  bemerkenswerther  Gleichgestalt  im  Catalogus 
Liberianus  finden  und  deshalb  schon  auf  Hippolyt  (Katalog  der 
römischen  Bischöfe)  zurückführen  müssen,  so  darf  es  mit  höchster 
Wahrscheinlichkeit  als  ein  Bestandtheil  der  ältesten  römischen 
Bischofsliste  aus  der  Zeit  Soter's  (s.  o.)  in  Anspruch  genommen 
werden.  Aber  wenn  man  auch  bei  der  Zeit  um  200  stehen  bleibt 
—  immer  ist  in  ihm  ein  autoritatives,  weil  offizielles  Zeugniss  der 
römischen  Kirche  über  das  in  ihrer  Mitte  entstandene  Buch  zu  er- 
kennen. Das  Buch  wäre,  auf  die  Begierungszeit  des  Pius  nach 
der  römischen  Liste  berechnet,  somit  zwischen  140  und  155  abge- 
fasst.  Nun  haben  wir  aber  gesehen,  dass  auf  die  Jahre  des  Pius 
zwar  nach  unten  Verlass  ist  —  denn  der  monarchische  Episkopat 
seines  Nachfolgers  Anicetus  steht  in  den  bestimmten  Grenzen  fest — , 
nicht  aber  nach  oben;  denn  es  ist  nicht  sicher,  dass  Telesphorus, 
Hyginus  und  Pius  in  jeder  Beziehung  in  strenger  Succession  ge- 
standen haben.  Demgemäss  wird  man  das  Jahr  140  nicht  als  un- 
verrückbare Grenze  anzusehen  haben,  sondern  sagen  dürfen,  dass 
durch  das  alte  römische  Zeugniss  die  Abfassung  des  Hirten  auf  die 
Zeit  zwischen  135  und  155  bestimmt  ist.  Zum  guten  Glück  giebt 
uns  aber  der  Inhalt  des  Buches  den  terminus  ad  quem  an  die  Hand. 
Soviel  es  auch —  darin  vom  1.  Clemensbrief  ganz  verschieden  — 
bereits  von  den  Gefahren  der  Irrlehren,  von  Winkelgottesdiensten, 
usw.  durchblicken  lässt  oder  zu  erzählen  weiss,  die  grosse  gnostische 
Krisis  ist  für  die  römische  Gemeinde  doch  erst  im  Anzug  und  noch 
nicht  brennend,  eine  wirkliche  Auseinandersetzung  von  Kirchen 
wegen  hat  noch  nicht  stattgefunden.  Mag  ein  Valentin  oder  Marcion 
auch  bereits  in  Rom  gewesen  sein  und  seine  Wirksamkeit  bereits 
begonnen  haben  (wahrscheinlich  ist's  freilich  in  Bezug  auf  Marcion 
nicht;  denn  von  seinem  Wirken  zeigt  das  Buch  keine  Spur,  und  dass 
er  nach  dem  Bruch  zunächst  sanft  eingesetzt  hat,  ist  wenig  glaub- 


Worte  ftfxelg  psreikrj<pa{iev  bedeuteten  „wir  Christen",  wird  schwerlich  bei  irgend 
Jemandem  Glauben  finden  (man  beachte  das  danebenstehende  xara  Svvufiiv). 
4)  findet  er  es  befremdend,  dass  Inhalt  und  Zweck  des  Schreibens  des  Serenius 
nicht  näher  bezeichnet  sei;  allein  Minicius  kannte  es  ohne  Zweifel,  und  was  es 
enthalten  hat,  geht  aus  dem  Brief  an  diesen  deutlich  genug  hervor.  Was  V eil 
sonst  noch  an  Einzelheiten  bestreitet,  steht  und  fällt  mit  der  Annahme,  dass 
die  entscheidende  Tendenz  des  Briefs  seine  Echtheit  nicht  ausschliesst.  Zum 
Edict  s.  Ramsay,  The  Church  in  the  Roman  Empire  (1893)  p.  320 ff.,  der  die 
Authentie  vertheidigt. 
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lieh;  aber  nichts  spricht  dagegen,  dass  Valentin  bereits  anwesend 
gewesen  ist,  dessen  Wirken  Irenäus  deutlich  genug  als  ein  langsam 
und  allmählich  fortschreitendes  bezeichnet  hat)  —  jedenfalls  müsste 
ihr  Auftreten  kurz  vorher  fallen,  d.  h.  unser  Buch  kann  nicht 
später  als  c.  145  angesetzt  und  muss  somit  auf  die  Zeit  um  140 
datirt  werden. J)  Sagt  das  Muratorische  Fragment :  der  Hirte 
stammt  aus  der  Zeit  des  Pius,  Irenäus  aber:  Valentin  und  Cerdo 
sind  unter  Hygin  nach  Eom  gekommen,  Valentin  „rjxfiaas  de  sjtl 
Iliov",  Marcion  „invaluit  sub  Aniceto",  so  bleiben  diese  Daten  durch 
den  Ansatz  für  den  Hirten,  nämlich  c.  140  (nicht  vor  135  und  nicht 
nach  c.  145)  unerschüttert.2) 

Mit  dieser  Bestimmung  könnten  wir  uns  beruhigen,  wenn  nicht 
angesehene  Gelehrte,  wie  Ewald,  Zahn3)  Caspari4)  und  mehrere 
andere,  unser  Buch  auf  die  Zeit  um  100,  resp.  Trajan's  gerückt 
hätten,  und  wenn  nicht  Andere  die  Einheitlichkeit  des  Buches  in 
Abrede  gestellt  und  seinen  Inhalt  auf  zwei  resp.  drei  Verfasser 
vertheilt  hätten.5) 


1)  Was  Irenäus  III,  4,  2  von  dem  syrischen  Gnostiker  Cerdo  und  von  seinem 
Aufenthalt  in  Rom  der  römischen  Quelle  nacherzählt,  trifft  wunderbar  mit  dem 
Bilde  überein,  welches  wir  uns  nach  dem  Hirten  von  der  noch  ganz  ungeklärten 
Stellung  der  Irrlehrer  in  und  neben  der  römischen  Gemeinde  zu  machen  haben: 
Ksgöcov  o  Ttgo  Muq"A<dvo<;  xal  avxbq  inVYyivov  elq  xtjv  ixxXrjalav  eXQ-wv  xal 
i^OfxokoyovfxevoQ  ovxojq  öisxsXsas  noxh  ßlv  Xa&Qodiöaoxalwv ,  noxs  de  näXiv 
i§o/xoXoyov/xsvoq,  noxs  6h  iXey%6(Aevog  i<p  olq  iöidaaxs  xaxäq  xal  dtpiaxäiXEVoq 
xrjq  xwv  aöeXcpmv  avvoöiaq. 

2)  Eine  weitere  Herabschiebung  der  Abfassungszeit  des  Buches  ist  auch 
deshalb  nicht  rathsam,  weil  dasselbe  noch  keinen  monarchischen  Episkopat 
voraussetzt:  es  kennt  nur  Episkopen  im  Plural  und  ebenso  Presbyter.  Aber 
der  Streit  um  die  ngwxoxa&EÖgia  spielt  allerdings  bereits  eine  Rolle. 

3)  Zahn,  Der  Hirte  des  Hermas  1868  S.  70 ff.  92. 

4)  Caspari,  Quellen  z.  Taufsymbol  III  (1875)  S.  297  f. 

5)  Zuerst  hat  Thiersch  (Die  Kirche  im  apost.  Zeitalter  1.  Aufl.  1852,  2.  Aufl. 
1858  S.  350  ff.)  die  Hypothese  aufgestellt,  dass  einzelne  Visionen  in  der  römischen 
Gemeinde  schon  am  Ende  des  apost.  Zeitalters  vorgekommen  und  aufgezeichnet, 
dann  eine  Zeit  lang  weniger  beachtet,  später  unter  Pius  I.  wieder  hervorgezogen, 
zusammengestellt  und  vielleicht  überarbeitet  worden  sind.  Dann  hat  der  Graf 
deChampagny  (Les  Antonius,  3.  Aufl.  [1875]  T.  I  p.  144)  geurtheilt,  die  Visionen 
seien  von  Hermas,  einem  apostolischen  Manne  (Rom.  16,  14)  geschrieben  und 
ihnen  seien  später  die  von  dem  Bruder  des  Pius,  Hermas,  abgefassten  Mandate 
und  Similitudines  beigegeben  worden  (ihm  folgte  Gueranger,  S.  Cecile  et  la 
societe  Romaine.  [1874]  edit.  II  p.  132  ff.  197  ff.).  Hilgenfeld  hat  in  seiner 
Hermas- Ausgabe  von  1881  drei  Verfasser  angenommen  (s.auch  Zeitschr.  f.  wissensch. 
Theol.  1882  S.  367  ff.  1889  S.  363  ff.)  und  demgemäss  unterschieden  1)  die  Grund- 
schrift, den  eigentlichen  Hirten  (Hermas  pastoralis)  oder  die  svxoXal  xal  napa- 
ßolai  Vis.  V  —  Sim.  VII,  nach  Abzug  von  Zuthaten,  Änderungen  und  Um- 
stellungen eine  Schrift  des   römischen  Judenchristenthums  unter  Domitian  oder 

17* 
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Da  sowohl  die  Handschriften  als  die  ältesten  Citate  das  Buch 
in  seiner  dreitheiligen  Gestalt  voraussetzen,  so  kann  die  Weglassung 
der  Visionen,  resp.  auch  der  Similitudines ,  wie  sie  aus  einigen 
späteren  Citaten  hervorzugehen  scheint,  für  die  Frage  nach  der 
Einheitlichkeit  nicht  in  Betracht  kommen  (gegen  Hilgenfeld);  sie 
erklärt  sich  vollständig  durch  die  Bücksicht  auf  den  kirchlichen 
Gebrauch  im  Katechumenenunterricht,  für  welchen  die  Mandate 
vornehmlich,  wenn  nicht  allein,  in  Betracht  kommen  konnten.  Ein 
äusseres  Zeugniss  für  die  Zerlegung  des  Buches  giebt  es  daher 
nicht.  Was  die  inneren  Gründe  betrifft,  so  haben  Link1)  und 
Baumgärtner2)  die  Einheit  des  Verfassers  aus  der  Einheit  der 
Sprache,  der  Absichten,  der  Ausdrucksmittel  und  der  Situation  er- 
wiesen. Was  Hilgenfeld3)  gegen  sie  eingewendet  hat,  ist  unzu- 
reichend. Aber  dennoch  ist  seine  Hypothese  nicht  ohne  Verdienst; 
denn  sie  weist  aufs  neue  (s.  T  hier  seh)  darauf  hin,  dass  in  dem 
Verhältniss  der  Visionen  zu  den  Mandaten  und  Similitudines  gewisse 
Schwierigkeiten  liegen,  dass  wir  schwerlich  ein  Werk  vor  uns 
haben,  welches  aus  einem  Guss  ist,  und  dass  ältere  Stoffe  in  ihm 
sehr  wohl  verarbeitet  sein  können. 

Zunächst  liegt  auf  der  Hand  und  ist  durch  Baumgärtner 
(S.  30  ff.)  mit  Recht  scharf  hervorgehoben  worden,  dass  die  Ver- 
knüpfung der  vier  Visionen  mit  den  folgenden  Theilen  eine  äusser- 
liche  und  künstliche  ist.  Die  5.  Vision,  die  unzweifelhaft  Einleitung 
zu  den  Mandaten  ist,  ist  der  Anfang  eines  neuen  Theiles.  Dass 
sie  als  5.  Vision  bezeichnet  ist,  ist  ein  redactionelles  Verfahren. 
Die  vier  Visionen  bilden  eine  Arbeit  für  sich,  bei  deren  Niederschrift 
an  das  Folgende  noch  nicht  gedacht  ist.  Andererseits  sind  die 
Mandate  und  Similitudines  ein  geschlossenes,  unzerreissbares  Ganze 
(bis  Simil.  VIII  incl.),   welches   auf  die  Visionen  lediglich  in  der 


spätestens  aus  der  Zeit  des  Trajan  (nicht  nach  112),  2)  den  Hermas  apocalypticus 
=  Vis.  I — IV,  eine  entschieden  antipaulinische  Schrift  des  römischen  Juden- 
christenthums  nach  Trajan's  Edict,  also  nicht  vor  113,  etwa  unter  Hadrian, 
3)  den  Hermas  seeundarius,  der  um  das  J.  140  dem  ganzen  Werk  seine  gegen- 
wärtige Gestalt  gegeben,  Sim.  VIII  u.  IX  hinzugefügt  und  das  entschiedene 
Judenchristenthum  ermässigt  hat.  Endlich  hat  Haussleiter  (De  vers.  Past.  Herrn. 
Lat.  Erlangen  1S84)  Vis.  V— Sim.  X  dem  Bruder  des  Pius  (um  150)  vindicirt,  die 
Visionen  dagegen  für  einen  Zusatz  (Ende  des  2.  Jahrh.!)  gehalten,  bestimmt, 
das  gesunkene  Ansehen  des  Buches  zu  heben  und  den  Verfasser  als  den  apo- 
stolischen Hermas  erscheinen  lassend.  Gegen  diese  ganz  mangelhaft  begründete 
Hypothese  s.  Lipsius,  Theol.  Lit.-Ztg.  18S5  Nr.  12. 

1)  Link,  Die  Einheit  des  Pastor  Hermae  1888. 

2)  Baumgärtner,  Die  Einheit  des  Hermasbuchs  1889. 

3)  Ztschr.  f.  wiss.  Theol.  1889  S.  363  ff. 
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Einleitung  in  unbestimmter  Weise  zurückblickt.1)  Nur  in  ihm 
offenbart  der  Engel  als  „Hirt";  in  den  Visionen  offenbart  die 
„Kirche",  und  vom  Hirten  ist  schlechterdings  nirgends  die  Rede. 
Die  Annahme,  dass  ursprünglich  nur  der  mit  Vis.  V  beginnende 
Theil  den  Titel  „der  Hirte"  führte,  dass  die  spätere  Heraushebung 
der  Mandate  aus  dem  Ganzen  somit  dem  ursprünglichen  Sach- 
verhalte entspricht,  ist  daher  sehr  wahrscheinlich.  Der  Verf.  des 
alten  Argumentums  in  den  lateinischen  Handschriften  hat  das  noch 
richtig  durchschaut  (oder  folgte  er  einer  alten  Überlieferung?), 
wenn  er,  obgleich  die  Visionen  voranstehen,  schreibt:  „(Incipit)  liber 
Pastoris  nuntii  paenitentiae.  Mandata  ac  Similitudines  eius,  in  quibus 
apparuit  et  locutus  est  Hermae,  cui  etiam  in  prineipio  apparuit 
ecclesia  in  variis  flguris  etc." 

So  gewiss  aber  Visio  V,  die  Mandata  und  die  Similitudines 
ein  einheitlich  coneipirtes  Stück  sind,  so  gewiss  endigt  dieses  Stück 
beim  Schluss  der  8.  Similitudo.  Man  braucht  nur  das  11.  Capitel 
zu  lesen,  um  deutlich  zu  erkennen,  dass  das  Werk  abgeschlossen 
ist.  Der  Schlusssatz  dieses  Capitels  aber  und  der  Anfang  der 
9.  Similitudo  zeigen,  dass  diese  äusserlich  und  künstlich  angeheftet 
ist.  Diese  beginnt:  Mexa  xb  ygatpai  (is  rag  evxoXag  xal  jiagaßoXag 
xov  Jioifievoq  xov  ayyeXov  xrjg  fisxavoiag  fjX&e  Jtgög  fie  xal  Xiyu 
fiof  OeXco  öot  dsl$ai  ooa  Oot  eösi^s  xb  Jivtvfia  xb  äyiov  xb  XaXrjßav 
[isxa  Oov  sv  [lOQtpfi  xü)g  ExxX?]öiaq'  sxelvo  yag  xb  jtvevfia  6  vlbg 
xov  &sov  Igx'iv.  Auf  diesen  Anfang  ist  im  Schlusssatz  der  8.  Si- 
militudo durch  die  unerwartete,  äusserlich  angeheftete  Bemerkung 
hingedeutet:  Ta  ös  Xoura  Gol  öeigoo  (isx*  oXlyag  r/fisgag. 

Erweist  sich  somit  die  grosse  9.  Similitudo  als  ein  später  an- 
gefügtes Stück  für  sich,  so  setzt  sie  auch  bereits  die  Ver- 
bindung der  4  Visionen  mit  der  Schrift  „noifirjv11  voraus; 
denn  auf  die  Visionen  wird  hier  zum  ersten  Mal  nach  der  Ein- 
leitung Visio  V  zurückgeblickt,  ja,  wenn  nicht  Alles  täuscht,  soll  die 
Verbindung  derselben  mit  dem  ,Moi[i?]v"  eben  durch  die  Weise, 
wie  der  Verf.  die  9.  Similitudo  einleitet,  bekräftigt  werden.  Um- 
gekehrt ist  die  Anfügung  der  9.  Similitudo  an  den  „Iloifijjv1'  durch 
eine  Eedactionsbemerkung  in  der  Vis.  V  nachträglich  vorbereitet; 
denn  dort  heisst  es:  jiqcöxov  xävxcov  xag  IvxoXäg  tuov  ygdipov  xal 
rag  jtagaßoXag'  xa  6h  txega,  xafrcog  ooi  ösl^co,  ovxcog  ygä- 
ipsig.  Für  Klammern  ist  also  überall  gesorgt,  aber  sie  sind  wirklich 
nur  Klammern.    Sehr  wichtig  aber  ist,  dass  in  dem  ersten  Capitel 


1)  Der  Hirte  sagt  Vis.  V:  uneotäXtjv  'Iva  u  slösq  ngöxegov  nävza  aoi 
näXiv  <fei|w.  Allein  das  ist  eine  künstliche  Verknüpfung,  da  die  Mandate  und 
Similitudines  keineswegs  als  Wiederholung  der  Visionen  gelten  können. 
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der  9.  Similitudo  ein  Wink  für  das  Verständniss  der  Visionen  ge- 
geben wird,  der  einer  Correctur  sehr  nahe  kommt,  und  dass  dem- 
gemäss  die  ganze  9.  Similitudo  wie  eine  theils  corrigirende,  theils 
ausmalende  Wiederholung  der  3.  Visio  erscheint.  Der  Wink  für 
das  rechte  Verständniss  der  Visionen,  vornehmlich  der  3.,  liegt 
darin,  dass  gesagt  wird,  die  Enthüllung  der  alten  Frau,  welche  in 
den  Visionen  gesprochen,  also  der  Kirche,  sei  noch  nicht  die  letzte 
Enthüllung,  vielmehr  habe  hv  nog<py  rrjg  sxxXrjOiaq  der  h.  Geist 
selbst  (=  der  Sohn  Gottes)  gesprochen.1)  Weiter:  dass  zuerst  die 
Kirche,  dann  der  Engel  die  Offenbarung  gegeben  habe,  sei  eine 
pädagogische  Veranstaltung  Gottes  gewesen;  er  (Hermas)  habe 
zuerst  die  Schauung  eines  Engels  noch  nicht  ertragen  können,  da 
sei  ihm  die  Offenbarung  durch  eine  Jungfrau  zu  Theil  geworden. 
Durch  diese  gezwungene  Erklärung  —  man  könnte  sie  ebenso  gut 
umkehren:  erst  der  Engel,  dann  die  Kirche  —  soll  offenbar  die 
Verbindung  der  beiden  durch  die  Art  der  Offenbarungsvermittelung 
so  verschiedenen  Stücke  gerechtfertigt  und  es  soll  eine  Einheit  ge- 
schaffen werden. 

Aber  auch  die  9.  und  10.  Similitudo  sind  nicht  als  ein  ein- 
heitliches Stück  corrigirt.  Jene  schliesst  sachlich  und  formell  (s.  das 
beigesetzte  ap]v)  vollkommen  ab,  und  der  Anfang  der  10.  („Post- 
quam  perscripseram  librum  hunc,  venit  nuntius  ille  qui  me 
tradiderat  huic  pastori  in  domum  in  qua  eram  et  consedit  supra 
lectum,  et  adsistit  ad  dexteram  hie  pastor  etc.")  zeigt,  dass  das 
Voranstehende  —  d.  h.  nun  Alles  von  Vis.  I  —  Simil.  IX  incl.  — 
ein  Buch  für  sich  war,  bevor  Simil.  X  hinzutrat. 

Endlich  darf  nicht  übersehen  werden,  dass  auch  die  vier  Vi- 
sionen keine  ursprüngliche  Einheit  bilden;  denn  nicht  nur  erscheint 
die  4.  Vision  wie  ein  Nachtrag  zu  dem  Corpus  der  drei  ersten  (s.  Visio 
III,  10,  2— III,  13),  sondern  auch  innerhalb  der  drei  ist  die  3.  grosse 
Vision  ursprünglich  ganz  lose  angefügt,  und  erst  die  Auseinander- 
setzung in  III,  lOff.  schafft  nachträglich  eine  Einheit.    Der  ursprüng- 


11  Den  nun  folgenden  2.  Vers  (eneidr)  yaQ  da&sveazeQoq  zfj  oaqxl  r\q,  ovx 
idj]Xcö&i]  aoi  rfi'  dyyskov.  oze  ovv  ivEÖvva/icaO-ijq  6ia  zov  nv£V(jt.uzoq  xal  iayyaaq 
zy  loyil  aov,  wazs  dvvao&al  as  xal  ayyskov  löslv,  zöze  /xhv  ovv  äcpavsQwQ-ri  aoi 
öiä  TTJg  'ExxXtjgiccq  rj  olxoSof^tj  zov  nvgyov  xakwq  xal  asiivmq  nävza  coq  vno 
nao&evov  scÜQaxaq.  vvv  6s  vno  dyyekov  ßXeneiq,  6id  zov  avzov  fisv  nvevfiazoq) 
habe  ich  in  meinen  Noten  zur  Ausgabe  des  Hirten  nach  Zahn,  Hirt  des  Hermas 
S.  278  ff.  zu  verstehen  gesucht;  allein  diese  Deutung  war  ein  Nothbehelf.  Erst 
Hilgenfeld  hat  den  Satz  verständlich  gemacht,  indem  er  xal  layyaaq  xzl. 
als  Nachsatz  zu  oze  iveövvafiwd-rjq  fasste  und  vor  zöze  stark  interpungirte. 
Damit  wird  Alles  klar;  allerdings  hat  schon  der  Lateiner  den  Satz  missverstanden 
(xal  vor  Xayyaaq  ist  wohl  zu  tilgen). 
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liehe  Kern  oder  besser  die  Wurzel  aller  Visionen  ist  in  der  zweiten 
gegeben.  Sie  ist  jetzt  in  das  Visionenbuch  eingearbeitet,  enthält 
aber  in  dem  vielleicht  neu  redigirten  „Büchlein"  c.  2  u.  3  den  ur- 
sprünglichen Auftrag  des  Hermas  für  sein  Haus,  für  die  römische 
Gemeinde  und  für  die  Christenheit,  wie  sie  denn  auch  mit  der  aus- 
drücklichen Anweisung  zur  Verbreitung  schliesst.  Hiernach  ist 
unser  Werk  successive  aus  folgenden  Stücken  entstanden: 

I  a)  Der  Kern  der  2.  Vision  oder  das  fliegende  Blatt  beim 
Herannahen  der  grossen  Trübsal,  die  Vergebung  Gottes  denen  zu- 
sichernd, die  bisher  abgefallen  sind,  aber  das  Gericht  denen  an- 
kündigend, die  nun  nicht  ausharren. 

b)  Visio  I-III. 

c)  Visio  I-IV 

II)  Der  noifirjv  enthaltend  Vis.  V  —  Simil.  VIII. 

III)  Das  Buch  der  Visionen  in  Verbindung  mit  dem  üocfi^v 
und  mit  Hinzufügung  der  Sim.  IX. 

IV)  Das  vorige  Werk,  bereichert  durch  die  Sim.  X. 

Dass  irgend  ein  Anderer  als  der  Verfasser  selbst  die  Eedac- 
tionen  und  Publicationen  vorgenommen  hat,  ist  nicht  nachweisbar 
(gegen  Baumgärtner's  übrigens  unsicher  vorgetragenen  Vermuthungen). 
Die  Einheit  der  Sprache  im  Grossen  wie  im  Kleinen  bürgt  überall 
für  die  Einheit  des  Verfassers,  und  wenn  in  den  Visionen  einige 
sprachliche  und  stilistische  Eigenthümlichkeiten  zu  finden  sind,  die 
sich  im  „üoi^tJv11  nicht  finden  (und  umgekehrt),  so  ist  diese  Ver- 
schiedenheit durch  die  Verschiedenheit  des  Stoffs,  der  Form  und  — 
der  Zeit  genügend  erklärt. 

Der  Zeit  —  denn  dass  ein  so  zusammengesetztes  Werk  im 
Laufe  eines  längeren  Zeitraums  entstanden  und  von  dem  Verf. 
publicirt  worden  ist,  ist  an  sich  gewiss.  Es  fragt  sich,  wie  gross 
der  Zeitraum  ist.  Hier  ist  von  Heyne1),  Behm2)  und  dem  Ver- 
fasser3) gegen  Zahn  festgestellt  worden,  dass  bereits  die  Sammlung 
Vis.  I— III  spättrajanische  Verhältnisse  voraussetzt  und  unter  Do- 
mitian  oder  in  den  ersten  Jahren  Trajan's  nicht  entstanden  sein 
kann.  Es  genügt  der  Hinweis  auf  die  beiden  ersten  Capp.  der 
dritten  Vision.  Hier  erscheinen  die  Märtyrer,  resp.  die  Confessoren, 
als  ein  besonderer  Stand  in  der  Gemeinde,  und  die  Frage,  wie  sie 
sich  im  Kang  zu  den  Presbytern  verhalten,  ist  bereits  brennend. 
Dazu  vgl.  man  einen  Satz  wie  den  Vis.  III,  2,  1:   Tl  vjiijveyxav 

1)  Quo  tempore  Hermae  Pastor  scriptus  sit.  Regimonti.  1872. 

2)  Über  den  Verf.  d.  Schrift,  welche  den  Titel  „Hirt"  führt.   Rostock  1876. 

3)  Patr.  Apost.  Opp.  III  p.  LXXVIIsq.,  s.  auch  Baumgärtner,  a.  a.  0. 
S.  56 ff.    Bardenhewer,  Patrologie  S.  55. 
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(seil,  die  Märtyrer);  axove,  yrfiiv  fiaönyag,  (pvXaxäg,  d-Xlipsig  fis- 
yaXag,  öravQovg,  &rjQia  sivexsv  xov  ovof/arog.  Das  ist  eine  Sprache, 
wie  wir  sie  vor  Justin,  Dial.  110  p.  337  B,  nicht  hören  (xs<paXoto- 
uovfi8voi  yag  xal  ötavgovfisvoi  xal  &r]Qioig  ütaQaßaXXö(ievoL  xal 
ösöfiolg  xal  jivqI  xal  jtdöaig  xalg  aXXaig  ßaöävoig  ovx  a<pi6rä[i£d-a 
rrjg  oy.oXoyiag).  Vor  dem  Ende  derrZeit  Trajan's  kann  so  schwerlich 
geschrieben  worden  sein.1)  Mithin  liegt  die  Entstehung  des  wachsen- 
den Werkes  von  Ib — IV  zwischen  den  JJ.  c.  115—  c.  140;  denn 
dass  das  Muratorische  Fragment  die  letzte  Edition  desselben  markirt, 
ist  um  so  wahrscheinlicher,  als  nicht  gewiss  ist,  ob  die  früheren 
Stufen  des  Werkes  überhaupt  in  weitere  Kreise  gedrungen,  d.  h.  im 
strengen  Sinn  publicirt  worden  sind.2) 

Es  fragt  sich  aber  nun,  ob  der  Anfang  und  die  Wurzel  des 
ganzen  prophetischen  Unternehmens,  nämlich  der  Kern  der  2.  Vi- 
sion, nicht  vor  c.  120  angesetzt  werden  kann.    Hier  stehen  II,  4,  3 


1)  Die  Instanz,  die  dagegen  aus  Vis.  III,  5,  1  erhoben  wird,  dass  die  Gruppe 
ol  dnöaxoXoi  xal  inlaxonoi  xal  öidäoxaXoi  xal  Siäxovoi  nur  z.  Th.  als  ent- 
schlafen, z.  Th.  als  %xi  ovreg  bezeichnet  wird,  ist  nichtig;  denn  dass  aus  der 
Zahl  der  Zwölfapostel  noch  welche  leben,  folgt  aus  der  Stelle  ganz  und  gar 
nicht.  Die  Auskunft  ferner,  dass  Vis.  III,  2,  1  lediglich  auf  die  neronische  Ver- 
folgung zurückgeblickt  wird,  verbietet  sich  durch  die  Beobachtung,  dass  der 
Schreibende  sich  in  einer  Zeit  befindet,  in  der  die  Martyrien  (Bekenntniss  und 
Verleugnung)  fortdauern,  und  demgemäss  die  letzte  Trübsal  erwartet  wird. 

2)  Krüger  (Gesch.  d.  altchristl.  Litt.  1895  S.  29)  behauptet,  dass  der  Inhalt 
des  Buchs  mit  Sicherheit  nirgends  über  die  Zeit  Domitian's  führe,  und  dass  es 
somit  (von  dem  äusseren  Zeugniss  abgesehen)  +  100  entstanden  sein  könne. 
Allein  wenn  man  auch  den  Unterschied  in  der  subjeetiven  Betrachtung  der  Lage 
der  römischen  Gemeinde  und  der  ganzen  Christenheit  so  hoch  wie  möglich  an- 
schlägt —  dass  der  I.  Clemensbrief  und  der  Hirte  gleichzeitig  in  derselben  Ge- 
meinde geschrieben  sein  sollen,  ist  eine  pure  Unmöglichkeit.  Dies  gilt  nicht 
nur  von  dem  ILoi(ir\v,  in  welchem  das  Herannahen  der  gnostischen  Krisis  so 
deutlich  wie  möglich  zu  erkennen  ist,  sondern  auch  von  den  Visionen,  die,  wie 
bemerkt,  einen  Stand  der  Confessoren  (Märtyrer)  kennen  und  dabei  voraus- 
setzen, dass  nicht  nur  Geissein  und  Gefängnisse,  sondern  auch  Kreuzigung  und 
wilde  Thiere  gegen  die  Christen  stetig  in  Scene  gesetzt  werden.  Das  weist  nicht 
auf  die  domitianische  Verfolgung,  und  die  in  Folge  des  Schreckens  eingeschüch- 
terte und  durch  Weltsucht  zersetzte  Gemeinde  (man  vgl.  die  Tabelle,  die  ich  in 
meiner  Ausgabe  des  Hermas  p.  LXXIX  vorgeführt  habe)  ist  nicht  mehr  die  Ge- 
meinde, die  den  1.  Clemensbrief  hat  schreiben  lassen.  Über  c.  115  kann  man 
also  mit  den  Visionen  nicht  hinaufgehen,  mit  der  9.  Similit.  aber  nicht  über 
c.  130  (man  vgl.  besonders  c.  22),  womit  wir  uns  der  vom  Muratorischen  Frag- 
ment angegebenen  Zeit  nähern.  Lightfoot  (Ignatius  and  Polycarp  I2  p.  509) 
hält  es  sogar  für  wahrscheinlich,  dass  die  Verfolgungszeit,  die  nach  den  Visionen 
im  Anbruch  ist,  auf  den  Anfang  der  Regierung  des  Pius  (nach  der  friedlichen 
Zeit  Hadrian's)  gedeutet  werden  müsse;  allein  in  Rom  selbst  ist  die  Regierungs- 
zeit des  Hadrian  schwerlich  eine  pure  Friedenszeit  für  die  christliche  Gemeinde 
gewesen. 
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die  berühmten  Worte:  ygc'cipstq  ovv  ovo  ßißXccgiöia,  xal  jtefirpeig  ev 
Kh'ifievri  xal  ev  rgajrxf]'  Jttf/ipec  ovv  Klrjfitjq  dq  xa  tB,ca  jtöXuq' 
exsivco  jag  hjiixtxgajixaf  rgajiri]  ös  vovd-£x?joei  xuq  XVQa<l  yMl 
xovq  6o(pavovq'  Ov  de  avayvcoo?]  dq  xavxrjv  x>)v  jtoZiv  fisxa  xcöv 
JiQ£GßvTtQG>v  xä>v  3tQo'i6xa[i£vcov  xrjq  Ixxlrfiiaq. 

Das  diese  Worte  eine  „Fiction"  seien,  ist  eine  Annahme,  die 
sich  nicht  begründen  und  die  sich  nicht  halten  lässt,  wenn  man 
sie  durchdenkt.1)  Dann  aber  ist  das  allerdings  plausibel,  was  ich 
früher  zu  bestimmt  in  Abrede  stellte  —  weil  mir  die  successive 
und  damit  über  einen  längeren  Zeitraum  sich  erstreckende  Ab- 
fassungszeit des  Buches  nicht  klar  geworden  war  — ,  class  er  in 
jener  Stelle  genannte  Clemens  jener  Presbyter-Bischof  Clemens  ist, 
durch  den  der  Brief  nach  Korinth  geschrieben  worden  ist.  Das 
Jxeivco  jag  IjtixixgaTixai"  steht  handschriftlich  fest,  wenn  auch 
Origenes  es  nicht  bietet,  und  es  lässt  sich  wohl  im  Sinne  einer  fest- 
stehenden Betrauung  verstehen,  die  eben  an  der  Thatsache,  dass 
Clemens  einen  Brief  „in  eine  fremde  Stadt"  geschrieben  hat,  einst 
zum  Ausdruck  gekommen  ist. 

Wie  weit  müssen  wir  aber  das  ßißXaglÖLov  hinaufsetzen,  wenn 
wir  den  Clemens  des  Briefes  in  dem  hier  genannten  Clemens  zu  er- 


1)  Jüngst  hat  noch  Bardenhewer  (Patrologie  S.  55)  behauptet,  dass  der 
Verf.  sich  eine  Unwahrheit  hat  zu  Schulden  kommen  lassen  und  dass  sein  Werk 
eine  Fiction  ist.  „Er  ist  nicht,  was  er  zu  sein  sich  den  Anschein  giebt,  ein 
Zeitgenosse  des  h.  Clemens;  er  hat  vielmehr  seine  Schrift  erst  in  den  JJ.  140 — 155 
verfasst"  „Erweist  sich  somit   die  Andeutung  des  Verf.  bezüglich   seiner 

Lebenszeit  als  eine  Fiction,  so  erhält  der  Verdacht  gegen  die  Wahrheit  der 
weiteren  Angaben  über  seine  Lebensverhältnisse  neue  Nahrung.  Diese  Angaben 
lassen  sich  mit  der  durch  den  Inhalt  des  Buches  nahegelegten  Vorstellung  von 
der  Persönlichkeit  des  Verf.  kaum  in  Einklang  bringen;  sie  erscheinen  dagegen 
bis  ins  Einzelnste  hinein  den  Tendenzen  des  Buches  angepasst  und  mit  Rücksicht 
auf  letztere  erdichtet.  Hermas  und  sein  Haus  sind  der  Typus  der  Schäden  der 
damaligen  Kirche,  wie  denn  auch  an  ihn  und  die  Seinen  der  Ruf  zur  Busse 
zuerst  ergeht.  Ein  Gleiches  gilt  endlich  auch  von  der  apokalyptischen  und 
visionären  Einkleidung  des  Ganzen.  Hermas  hat  nicht  etwa  gleichnissweise 
seinen  Predigten  diese  Form  gegeben;  er  will  dieselben  vielmehr  für  Offen- 
barungen des  Sohnes  Gottes  gehalten  wissen.  Es  liegt  eben  auch  hier  eine 
Fiction  vor,  wie  sie  in  der  apokryphen  Litteratur  überaus  beliebt  ist."  Mir 
scheint,  dass  hier  Verschiedenes  mit  einander  vermengt  ist.  Unzweifelhaft  lässt 
sich  der  Ausdruck  „Fiction"  auf  das  Buch  anwenden;  aber  es  fragt  sich,  in 
welchem  Sinne.  Dass  in  solchen  beiläufigen  Bemerkungen  wie  der  über  Clemens 
oder  in  den  Angaben  über  die  Familienumstände  eine  Fiction  liegt,  ist  nicht  zu 
beweisen  und  an  sich  nicht  wahrscheinlich.  Hätte  der  Verf.  einen  Theil  seines 
Buches  für  clementinisch  ausgegeben  oder  von  der  Zeit  des  Clemens  einen  ten- 
denziösen Gebrauch  gemacht,  so  stünde  es  anders.  Aber  die  beiläufige  Erwäh- 
nung des  wenig  älteren  Clemens  für  eine  Fiction  zu  halten,  ist  nicht  zu  recht- 
fertigen. 
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kennen  haben?  Die  römische  Bischofsliste  setzt  seine  Begierungs- 
zeit  24  Jahre  nach  dem  Tode  des  Petrus  und  Paulus  an  und  giebt 
ihr  eine  neunjährige  Dauer.  Allein  wir  wissen  bereits,  dass  diesen 
Zahlen  volle  Zuverlässigkeit  nicht  zukommt.  Da  nun  auch  dieser 
Clemens  mit  dem  als  Christ  im  letzten  Jahre  Domitian's  hinge- 
richteten Consul  J.  Flavius  Clemens  nicht  identisch  ist,  so  hindert 
nichts,  seine  Lebenszeit  bis  in  die  trajanische  Zeit  zu  erstrecken, 
in  jene  Zeit,  in  der  man  —  nachdem  der  Staat  principieller  Stellung 
gegen  das  Christenthum  genommen  hatte  —  das  Herannahen  der 
d-llipiq  r\  fieyäh]  erwartete  (s.  Vis.  II,  2,  7:  fiaxägcoc  vfielg  oooi 
vjtofisvsts  T?)v  d-llipiv  r?]v  eQ%o(iEvr}v  xi)v  [isyäXrjV,  xal  oooi  ovx 
aQvrjöovTcu  z?]v  C,<arjv  avrmv).  Um  das  aQvsiod-cu  und  [irj  dovsio&ai 
xov  xvqiov,  um  die  Ankündigung  einer  jetzt  eröffneten 
Bussmöglichkeit,  um  das  Ablegen  jeder  „öiipvxla",  um  die  rechte 
Haltung  der  Gemeindeleiter,  usw.  handelt  es  sich  in  der  Offen- 
barung, die  als  „fliegendes  Blatt"  (c.  2)  verbreitet  werden  soll. 
Dass  bereits  Verleugnungen  vorgekommen  sind,  ja  dass  die  Ver- 
leugner  eine  ganze  Klasse  bilden,  ergiebt  sich  aus  II,  2,  8;  aber 
eben  diese  Stelle  kündigt  auch  im  Hinblick  auf  die  herein- 
brechende grosse  Trübsal  allen  bisherigen  Verleugnern 
kraft  unmittelbaren  göttlichen  Auftrags  die  Vergebung  an. 

Merkmale,  die  es  verbieten,  diese  Offenbarung  der  Zeit  Tra- 
jan's  zuzuweisen,  giebt  es  nicht;  aber  wenn  nicht  der  Name  des 
Clemens  stände,  wäre  doch  kein  sicherer  Grund  vorhanden,  so  weit 
hinaufzugehen.  Bezieht  man  aber  den  Namen  auf  den  berühmten 
Clemens,  so  ist  allerdings  c.  110  die  äusserste  Grenze  nach  unten.1) 

Wir  resumiren:  das  Werk,  wie  es  vorliegt,  ist  um  das  Jahr  140 
publicirt;  seine  Vorstufen,  einschliesslich  Vis.  I — IV,  erstrecken  sich 
über  eine  geraume  Zeit,  jedoch  nicht  mehr  als  über  20 — 25  JJ.  (es 
können  sehr  wohl  weniger  sein).  Nur  in  Bezug  auf  das  in  der 
2.  Vision  steckende  „Büchlein"  ist  unter  der  Voraussetzung,  dass 
der  dort  genannte  Clemens  mit  dem  Presbyter-Bischof  identisch  ist, 
anzunehmen,  dass  es  bereits  in  die  trajanische  Zeit,  resp.  spätestens 
um  das  J.  110,  fällt  und  nachträglich  in  die  Visionen  eingearbeitet 
ist.2)    Das  „Büchlein"  mit  der  befreienden  Offenbarung  betreffs  der 


1)  Ist  Clemens,  wie  Irenäus  behauptet  und  wie  der  Brief  vermuthen  lässt, 
ein  persönlicher  Schüler  der  Apostel  in  Rom  gewesen,  so  darf  man  über  das 
J.  110  nicht  hinaufgehen,  da  man  sonst  ein  ungewöhnlich  hohes  Alter  für 
ihn  erhält. 

2)  Ich  erlaube  mir  hier  eine  Hypothese  vorzutragen,  die  ich  der  Prüfung 
empfehle.  Jener  Elkesait  Alcibiades,  von  dem  uns  Hippolyt  (Philos.  IX,  13)  be- 
richtet, trat  in  Rom  während  resp.  nach  der  Wirksamkeit  des  Bischofs  Calixt 
mit  der  elkesaitischen  Offenbarung  auf.     Hippolyt  sagt,  nachdem  er  die  elkesai- 
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göttlichen  Vergebung  hat  den  Ruf  des  Propheten  höchst  wahr- 
scheinlich begründet.  Nach  diesem  Erfolge  hat  er  zu  prophezeien 
und  zu  schreiben  fortgefahren.  Seine  Schriftstellerei  hat  ihre  Höhe- 
punkte in  der  3.  Vision  und  einige  Jahre  später  in  der  9.  Similitudo. 
In  der  Zwischenzeit  suchte  er  durch  Abfassung  des  weitschichtigen 
und  von  älteren  Stoffen  abhängigen  IIoi^v  als  prophetischer  Didas- 
kalos  zu  wirken.  Aber  was  den  Höhepunkt  des  prophetischen 
Wirkens  im  strengsten  Sinne  betrifft,  so  ist  Alles  hinter  dem  ersten 
Büchlein  zurückgeblieben.  Deshalb  hat  er  dieses  in  die  Visionen 
aufgenommen  und  hat  später,  als  er  den  üoifirjv  durch  die  9.  Simili- 
tudo ergänzte,  die  Visionen  an  die  Spitze  des  ganzen  Werkes  ge- 
stellt. Als  er  das  Werk  zum  letzten  Male  durch  Hinzufügung  der 
10.  Similitudo  im  J.  c.  140  redigirte,  vermochte  er  ihm  in  dieser 
nur  einen  schwächlichen  Anhang  hinzuzufügen.1) 


tische  Predigt  von  dem  Sohne  Gottes  und  dem  h.  Geist  kurz  angedeutet,  von 
ihm  Folgendes:  Tavza  zsgazoXoywv  vofxiQei  zagäaasiv  zovq  fiwQOvq  )Jycav  Xöyov 
zovzov  evrjyyeXiad-ai  zolq  äv&QWTeotq  xaivrjv  atpeaiv  ajxaQxiüv  inl  TQu'iavov 
ßaaiXslaq  tqizw,  xal  ßänzioßa  oqiQei,  o  xal  avxb  dcj]yrjoof/.ai,  <pdox(ov  xovq  iv 
näay  daskyela  xal  utaafjiw  xal  avofiyfiaaiv  i/MpvQevzaq,  el  xal  maxoq  £ir\,  im- 
azQsxpavza  xal  rfjq  ßißlov  xazuxovouvza  xal  mozevoavza,  oqiZ,8i  ßcmziofiazi 
).u[ißäveiv  äcpsaiv  afxagziwv.  Hilgenfeld  u.  A.  haben  daraus  geschlossen,  dass 
das  Offenbarungsbuch  des  Elkesai  selbst  auf  das  3.  Jahr  Trajan's  gestellt  ge- 
wesen sei;  aber  das  ist  hier  nicht  gesagt,  sondern  Alexander  erinnert  die  römi- 
schen Christen  daran,  dass  im  3.  Jahr  Trajan's  den  Menschen  eine  neue  Sünden- 
vergebung verkündigt  worden  sei,  und  braucht  diese  Erinnerung  —  man  beachte 
den  Unterschied  in  der  Form  zwischen  evrjyys?Ja&ai  und  ogi^ei  —  als  An- 
knüpfungspunkt für  seine  neue  Taufe.  Welch  eine  Verkündigung  einer  neuen 
Sündenvergebung  im  3.  Jahr  Trajan's  kann  er  meinen?  Es  liegt  nahe,  anzu- 
nehmen, dass  er  eben  die  an  Hermas  ergangene  Offenbarung,  das  „Büchlein", 
welches  in  Rom  verlesen  und  an  die  auswärtigen  Städte,  d.  h.  Gemeinden  ge- 
schickt worden  ist,  meint.  Dieses  Büchlein  enthielt  ja  in  der  That  eine  „neue 
Sündenvergebung".  Ist  diese  Beziehung  zuverlässig  —  der  Inhalt,  die  Zeit  und 
damit  auch  der  „Clemens"  stimmt  — ,  so  wäre  sicher,  dass  das  Büchlein  im 
3.  Jahr  Trajan's  erschienen  ist.  Allein  es  erheben  sich  doch  schwere  Bedenken; 
vor  allem  ist  zu  erinnern,  dass  die  Identificirung  des  Clemens  nicht  sicher  ist; 
sodann  wird  der  Zeitraum  für  die  Wirksamkeit  des  Hermas  ein  auffallend  langer 
(c.  35  Jahre),  und  es  lassen  sich  die  persönlichen  Notizen  (namentlich  die  über 
die  Kinder)  nicht  mehr  recht  verstehen ;  es  müsste  denn  sein,  dass  die  Eintragung 
derselben  in  Visio  II  nicht  dem  ursprünglichen  ßißkaglöiov  angehört,  sondern 
erst  bei  der  Redaction  der  3  Visionen  erfolgt  ist. 

1)  Hiernach  kann  ich  die  Behauptung,  in  der  Link  a.  a.  0.  S.  46  seine 
Untersuchungen  über  den  Hirten  zusammenfasst  (das  Buch  sei  in  seiner  jetzigen 
Gestalt  ein  durchaus  planmässig  angelegtes  Werk;  man  müsse  die  Durch- 
sichtigkeit und  Feinheit  des  Planes  anerkennen),  nicht  theilen.  —  In  Bezug  auf 
die  Zeitverhältnisse,  wie  sie  in  den  Visionen  und  im  lloißi',v  hervortreten,  macht 
Baumgärtner  (a.  a.  0.  S.  95)  mit  Recht  auf  folgende  Unterschiede  aufmerksam: 
1)  Die  Sprache  ist  im  üoißjjv   etwas   gewandter  als  in  den  Visionen,    2)   die 
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4)  Die  Zeit  des  Dialogs  des  Aristo  Ton  Pella. 

Die  Zeit  des  uns  nur  in  wenigen  Bruchstücken  erhaltenen  Dialogs 
des  Judenchristen  Jason  und  des  alexandrinischen  Juden  (so 
nach  dem  un  verwerf  liehen  Zeugniss  des  Übersetzers  Pseudocyprian, 
De  iudaica  incredul.)  Papiskus  (idöovog  xai  üanioxov  avxilofia 
jteQi  XqlOtov)  —  Aristo  von  Pella  ist  als  Verfasser  erst  von  Maxi- 
mus Confessor  genannt,   aber  nicht  zu  bestreiten  —   ergiebt  sich 

1)  daraus,  dass  ihn  bereits  Clemens  Alex,  in  den  Hypotyposen  (bei 
Maximus  Conf.,  Schol.  in  Dionysii  Areop.  theol.  mystic.  c.  1  p.  17 
Corder)  und  Celsus  (bei  Orig.  c.  Geis.  IV,  51  f.)  erwähnt  haben,  und 

2)  dass  in  dem  Dialog  die  Zerstörung  Jerusalems  durch  Hadrian 
und  das  den  Juden  gegebene  Verbot,  Jerusalem  zu  betreten,  voraus- 
gesetzt, resp.  berichtet  war  (s.  Euseb.,  h.  e.  IV,  6,  3).  Demnach  ist 
der  Dialog  zwischen  135  und  170  (Celsus  schrieb  gegen  Ende  der 
Eegierung  M.  Aurel's,  s.  u.)  geschrieben;  dazu  passt  auch,  dass  in 
einem  Fragment  Deut.  21,  23  nach  der  Übersetzung  des  Aquila 
citirt  ist.  Man  wird  aber  wohl  gut  thun,  der  Zeit  um  140  nahe 
zu  bleiben,  da  die  Zerstörung  Jerusalems  unter  Hadrian  erwähnt 
ist  und  da  der  Interlocutor  ein  Juden  Christ  ist,  während  die  Schrift 
(nach  den  Fragmenten)  doch  katholische  Haltung  zeigt.  Wahr- 
scheinlich war  der  Verfasser  selbst  ein  Judenchrist  und  hat  trotz 
seiner  grosskirchlichen  Haltung  Manches  vorgetragen  (s.  z.  B.  die 
„sieben  Himmel"),  was  einem  Eusebius  anstössig  gewesen  ist,  wes- 
halb er  so  gut  wie  keinen  Gebrauch  von  der  Schrift  gemacht  und 
den  Verfasser  auch  nicht  in  seinen  christlichen  Schriftstellerkatalog 
eingestellt  hat.  Wo  Aristo  geschrieben  hat,  wissen  wir  nicht,  wenn 
man  nicht  in  dem  alexandrinischen  Juden  Papiskus  einen  Finger- 
zeig sehen  will.    Jedenfalls  weisen  die  beiden  Namen  „Pella"  und 


„grosse  Trübsal",  die  in  den  Visionen  nahe  bevorsteht,  scheint  im  noiftyv  hinter 
dem  Autor  zu  liegen,  3)  der  in  den  Visionen  so  drohende  Bussruf  ist  im  üoifxtjv 
viel  gemässigter  und  ruhiger  geworden,  [eben  weil  nach  Verfluss  der  in  den 
Visionen  angekündigten  kurzen  Frist  das  Ende  nicht  eingetreten  ist;  in  den 
Simil.  ist  keine  bestimmte  Frist  für  die  Busse  mehr  angegeben.  4)  Der  Process 
des  allmählichen  Nachlasses  der  rigorosen  Anforderungen  an  die  sittliche  Be- 
schaffenheit der  Gemeinde  zeigt  sich  in  Simil.  IX  vgl.  mit  Vis.  III.  5)  In  den 
Visionen  ist  die  Erwähnung  von  Gnostikern  mindestens  zweifelhaft;  im  Iloiprjv, 
resp.  in  der  8.  u.  9.  Simil.,  ist  sie  nicht  zu  verkennen.  6)  Der  sittliche  Zustand 
der  nächsten  Umgebung  des  Hermas  ist  im  üoifirjv  ein  höher  entwickelter  als 
in  den  Visionen.  Ramsay's  (The  Church  in  the  Roman  Empire  1893  p.  432) 
Urtheil,  der  Hirte  sei  zwischen  100  und  120  geschrieben  und  älter  als  die  Igna- 
tiusbriefe,  ruht  auf  fragwürdigen  Beobachtungen  in  Bezug  auf  die  politische 
Lage  der  Kirche,  die  er  ausserdem  noch  verabsolutirt. 
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„Alexandrien"  auf  den  Orient,  resp.  auf  Palästina  oder  Ägypten. 
Den  Aristo  mit  dem  „Herrnjünger"  Aristion  des  Papias  zu  identi- 
ficiren  (Kesch,  Texte  u.  Unters.  X.  2  S.  453 ff.),  ist  ein  kühner 
Einfall,  für  den  nichts  spricht  als  die  Ähnlichkeit,  resp.  Gleichheit 
des  Namens,  gegen  den  aber  sowohl  die  Haltung  des  Eusebius  (er 
hat  nichts  davon  angedeutet,  dass  der  Aristion  des  Papias  mit 
Aristo  von  Pella  identisch  sei)  als  die  Zeitlage  angeführt  werden 
niuss.  Soll  der  „Herrnjünger"  Aristion  noch  um  das  J.  140  —  und 
das  ist  der  früheste  Termin  des  Dialogs!  —  ein  Buch  geschrieben 
haben! l) 

5)  Die  Apologie  des  Quadratus. 

Die  Datirung  der  (bis  auf  einen,  von  Eusebius  [h.  e.  IV,  3] 
erhaltenen  Satz  verlorenen)  Apologie  „vjisq  rrjg  -/.ad3  r/fiäg  fttoos- 
ßeiag"  hat  z.  Z.  nur  Interesse  für  die  Frage  nach  dem  Anfang  der 
apologetischen  Litteratur  in  der  Kirche,  da  wir  jetzt  wissen,  dass 
die  Apologie  des  Aristides  wie  die  des  Justin  erst  unter  Antoninus 
Pius  geschrieben  ist.  Dass  Quadratus  der  Apologet  mit  dem  athe- 
niensischen  Bischof  (Euseb.,  h.  e.  IV,  23,  3j  oder  mit  dem  alten 
kleinasiatischen  Propheten  gleichen  Namens  (1.  c.  III,  31,  4;  37,  1: 
V,  17,  3f.)  identisch  gewesen  ist,  lässt  sich  nicht  beweisen2),  ob- 
schon  es  in  Bezug  auf  Letzteres  bemerkenswerth  ist,  dass  in  dem 
uns  erhaltenen  Satze  der  Apologie  des  Quadratus  eine  Legende 
über  die  Lebensdauer  des  durch  Jesus  vom  Tode  Erweckten  vor- 
kommt (s.  u.),  die  auch  durch  den  Kleinasiaten  Papias  überliefert 


1)  Maximus  Confessor  schreibt:  r%  avyysy^afz/xsvy  'AqLozwvi  zw  IIsX- 
Xuiu>  AiaXi^si  üaniaxov  xal  'Iüaovog,  iqv  Klijfxrjg  b  AXeS,avÖQevq  iv  s'xzoj 
ßißXicp  zwv  YtcoxvtuÖoswv  xbv  ayiov  Aovxüv  <prjGiv  clvuypüU'Cii.  Das  kann  so- 
wohl heissen,  Clemens  sage,  dass  Lucas  den  Dialog  „aufgezeichnet"  als  „mit 
einer  Aufschrift  bezeichnet"  als  „rühmlich  erwähnt"  habe.  Das  Erstere  ist  so 
auffallend,  dass  man  Bedenken  trägt,  Clemens  so  schreiben  und  Maximus  so 
referiren  zu  lassen;  das  Zweite  ist  abenteuerlich,  und  das  Dritte  ist  unrichtig. 
Die  Conjectur  Grabe's  ov  (für  tjv),  der  sich  Zahn,  Forsch.  III  S.  74  IV  S.  309 
angeschlossen  hat,  würde  besagen,  dass  der  Jason  des  Dialogs  nach  Clemens 
der  in  den  Act.  17,  5 — 9  erwähnte  Jason  sei.  Das  ist  möglich,  aber  auch  wun- 
derlich. Ich  verzichte  auf  eine  Entscheidung.  Bedeutungsvoll  bleibt  es  immer- 
hin, dass  Clemens  in  den  Hypotyposen  den  Dialog  in  irgend  einen  Zusammen- 
hang mit  Lucas,  resp.  mit  dem  apostolischen  Zeitalter  gebracht  hat.  Das  spricht 
jedenfalls  dafür,  dass  er  ihn  für  ein  altes  Schriftstück  gehalten  hat,  und  be- 
stärkt uns  in  der  Annahme,  dass  wir  dem  J.  c.  140  nahe  zu  bleiben  haben.  Be- 
nutzung des  Dialogs  durch  Justin  im  Dialog  mit  Trypho  lässt  sich  nicht  sicher 
nachweisen,    dagegen  Benutzung  durch  Tertullian  sehr  wahrscheinlich  machen. 

2)  S.  meine  Abhandlung  über  die  Apologie  des  Quadratus  i.  d.  Texten  u. 
Unters.  I,  1  S.  100  f. 
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ist.  Wo  Quadratus  seine  Apologie  übergeben  hat,  ist  unsicher; 
denn  Eusebius  sagt  in  der  Kirchengeschichte  nichts  darüber;  es  ist 
somit  lediglich  ein  Schluss  aus  der  Chronik,  wenn  Hieronymus  be- 
stimmt Athen  als  den  Ort  angiebt.  In  der  Chronik  folgt  nämlich 
die  längere  Eintragung  über  die  Apologieen  des  Quadratus  und 
Aristides  unmittelbar  nach  der  Bemerkung:  „Hadrianus  sacris 
Eleusinae  initiatus  multa  Atheniensibus  dona  largitur".  Indessen 
ist  diese  zum  8.  (9.  Hieron.)  Jahr  des  Hadrian  gestellt,  während 
die  Bemerkung  über  die  Apologieen  und  die  angeschlossene  Notiz 
über  den  Brief  an  Minicius  Fundanus  ohne  bestimmtes  Jahr  post 
ann.  8  im  Armenier  steht.  Demgemäss  ist  die  Überreichung  in 
Athen  nicht  ganz  sicher,  und  auch  das  Jahr  (post  ann.  8,  bei 
Hieron.  ann.  10)  muss  unsicher  bleiben.  Indessen  ist  es  doch  be- 
merkenswerth,  dass  Hadrian  wahrscheinlich  das  erste  Mal  von 
Herbst  125  bis  Sommer  126  (sodann  von  Frühsommer  129  bis 
October  129)  in  Athen  gewesen  ist1),  dass  mit  diesem  Datum  also 
das  von  Eusebius  gebotene  stimmt.  Hieronymus  hat  mithin  den 
Eusebius  vielleicht  doch  richtig  interpretirt,  wenn  er  ihm  die  Meinung 
unterlegte,  Quadratus  habe  in  Athen  seine  Apologie  im  J.  125/6 
übergeben. 

Nun  scheint  freilich  die  ganze  chronologische  Angabe  des 
Eusebius  dadurch  discreditirt  zu  sein,  dass  er  auch  den  Aristides 
seine  Apologie  dem  Hadrian  eingereicht  haben  lässt,  wir  aber  jetzt 
aus  der  jüngst  entdeckten  Apologie  selbst  wissen,  dass  diese  an 
Pius  gerichtet  war.  Allein  erstlich  darf  man  aus  dem  einen  Fehler 
nicht  schliessen,  dass  auch  in  dem  anderen  Falle  derselbe  Fehler 
gemacht  worden  ist,  sodann  ist  der  uns  erhaltene  Satz  aus  der 
Apologie  des  Quadratus  der  Annahme  günstig,  dass  sie  dem  Hadrian 
eingereicht  ist;  denn  a)  der  Satz  „Einige  der  von  Jesus  Auferweckten 
(resp.  Geheilten)  seien  bis  auf  unsere  Zeit  gekommen  (elg  rovg  ?][ie- 
xtgovg  xQÖvovg),  ist  unter  Pius  auffallender  als  unter  Hadrian^ 
b)  Papias  sagt  ausdrücklich,  dass  sie  tcog  'Jögcavov  h%a>v.  Man 
darf  wohl  vermuthen,  dass  er  eben  unsere  Apologie  gelesen  und 
missverstanden  hat.  Der  Ausdruck  „sig  rovg  ?luerEQovg  xQovovg" 
braucht  nämlich  keineswegs  so  verstanden  zu  werden,  dass  sie  noch 
eben  leben,  während  der  Schreibende  schreibt,  sondern  nur,  dass 
sie  bis  zu  den  Lebzeiten  des  Schreibers  gelebt  haben.  Setzte 
Papias  das  bestimmte  scog  'Adgiavov  dafür  ein,  so  entnahm  er  dieses 


1)  S.  Dürr,  die  Reisen  des  Kaisers  Hadrian.  Wien  1881  S.  42 ff.  69  f.  124. 
Zahn,  Forsch.  IV,  S.  278.  Doch  ist  volle  Sicherheit  über  Zeit  und  Dauer  des 
Aufenthalts  in  Athen  noch  nicht  zu  erzielen.  Zur  Chronologie  der  Reisen  Hadrian's 
s.  auch  Schürer,  Gesch.  des  Volks  Israel  I2  S.  568. 
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aus  der  ihm  bekannten  Abfassungszeit  seiner  Quelle.  Ist  diese  Ver- 
muthung  richtig,  so  bezeugt  Papias,  dass  Quadratus  unter  Hadrian 
geschrieben  hat. 

Wir  bleiben  somit  bei  der  Überlieferung,  dass  die  apologetische 
Litteratur  z.  Z.  Hadrian's  mit  der  Schrift  des  Quadratus  begonnen 
hat,  und  halten  es  auch  für  glaublich,  dass  diese  Schrift  in  Athen 
125'6  überreicht  worden  ist  —  für  glaublich,  aber  nichts  weniger 
als  für  erwiesen;  denn  es  ist  nicht  auszumachen,  ob  Quadratus  die 
Apologie  persönlich  überreicht  oder  ob  er  sie  an  das  Cabinet  ge- 
sandt hat.  Das  „jtQ06g)cov^oag  ävaöiöa>6iv"  des  Eusebius  ent- 
scheidet nicht.  Sein  Pragmatismus  aber  in  der  Chronik  —  dass 
er  das  Schreiben  an  Minicius  auf  den  Eindruck  dieser  Apologie  (und 
der  des  Aristides)  zurückführt  —  ist  werthlos. 

6)  Die  Apologie  des  Aristides. 

Nach  Eusebius  (Chronik  und  KGresch.)  ist  die  Apologie  (vxeq 
rtjq  jtiortcoq)  dem  Hadrian  eingereicht  worden  (über  das  in  der 
Chronik  gebotene  Datum  s.  o.;  es  kann  für  Aristides  noch  weniger 
Bedeutung  haben,  als  für  Quadratus,  da  seine  Apologie  der  Apo- 
logie des  Quadratus  einfach  angeschlossen  ist).  Ob  Eusebius  die 
Apologie  des  Aristides,  den  er  in  der  Chronik  „philosophus  Atheni- 
ensis"  nennt,  je  in  Händen  gehabt  hat,  ist  mindestens  fraglich.  Er 
sagt  zwar:  „öco&tcu  sig  ösvqo  nagd  xkeioroig1',  allein  er  scheint 
sich  nicht  die  Mühe  genommen  zu  haben,  sie  zu  lesen.  Doch  kann 
er  sie  geblättert,  aber  nichts  für  seine  Kirchengeschichte  Erheb- 
liches in  ihr  gefunden  haben.  Auch  das  armenische  Fragment  der 
Apologie  nennt  den  Kaiser  Hadrian  als  Adressaten  („Imperatori 
Caesari  Hadriano  Aristides  philosophus  Atheniensis"),  ebenso  die 
Überschrift  der  syrischen  Übersetzung  („es  folgt  die  Apologie, 
welche  der  Philosoph  Aristides  vor  dem  König  Hadrian  über  die 
Verehrung  Gottes"  —  also  jtsgl  d-eooeßsiag,  das  mag  wirklich  der 
ursprüngliche  Titel  gewesen  sein  —  gehalten  hat").  Dagegen  bietet 
eben  diese  Übersetzung  folgende  Zueignung  wörtlich  ins  Griechische 
zurückübersetzt:  Avroxgärogc  Kaloagi  Tirm  Aögiavcö  Avxoovelvq) 
SeßaGrolg  xcu  EvfiEvtdc  Magxiavbg  Agiörsiörjg  cptlödocpog  Ad-r/vaTog. 
Mit  Harris1),  Seeberg2)  und  Hennecke3)  u.  A.  wird  man  nicht 
anstehen  dürfen,  diese  Worte  also  zu  corrigiren:  AvToxgäzogi  Rata. 


1)  In  den  Texts  and  Studies  I,  1  p.  35  etc. 

2)  In  Zahn's  Forschungen  V  S.  253  ff.  u.  317. 

3)  In  d.  Texten  u.  Unters.  IV.  3;  so  haben  auch  Raabe,    Egli  und  Zahn 
geurtheilt. 
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Tirm  AlXlcp  AÖQiavcö  Avxcovtlvm  Seßaoxcö  Evoeßel  xxX.  Der 
Widerspruch,  den  Hilgenfeld1)  dagegen  erhoben  hat,  ist  von 
Seeberg2)  "widerlegt  worden.  Der  Irrthum  der  Überlieferung,  die 
Hadrian  als  den  Adressaten  bezeichnet,  erklärt  sich  daraus,  dass 
man,  wie  noch  der  Syrer  und  Armenier  zeigt,  schon  früher  dem 
Buch  einen  kurzen  Titel  geben  wollte,  sich  bei  der  Auswahl  des 
Kaisernamens  vergriff  und  dann  später  die  Adresse  ganz  fortliess 
oder,  wo  man  sie  beibehielt,  den  Widerspruch  zwischen  Titel  und 
Adresse  nicht  mehr  empfand  (so  der  Syrer).3)  Der  Inhalt  des  Buches 
spricht  nirgendwo  dagegen,  dass  es  unter  Pius  und  nicht  unter 
Hadrian  abgefasst  ist,  und  die  Behauptung  des  Hieronymus  (ep.  70, 4), 
Justin  habe  den  Aristides  nachgeahmt,  kommt  nicht  in  Betracht, 
da  Justin's  Schrift  keine  Nachahmung  zeigt4),  und  solche  Bemer- 
kungen des  Hieronymus  ohne  Werth  sind.5) 

Wissen  wir  nun,  dass  Aristides  seine  Apologie  dem  Pius  ein- 
gereicht hat  —  ob  persönlich  oder  schriftlich,  darüber  ist  nichts 
bekannt  — ,  so  stammt  sie  aus  der  Zeit  zwischen  Sommer  138  und 
Frühjahr  161.  Man  hat  versucht,  diesen  langen  Zeitraum  auf  Grund 
innerer  Betrachtungen  an  der  Schrift  näher  zu  bestimmen;  aber 
diese  Versuche  sind  fehlgeschlagen.  AVeil  Aristides  den  Justin 
nicht  kennt,  braucht  er  nicht  vor  Justin  geschrieben  zu  haben. 
Dass  er  den  Mitkaiser  Marcus  nicht  nennt,  ist  allerdings  auffallend, 
spricht  jedoch  keineswegs  sicher  dafür,  dass  Marcus  noch  nicht 
Mitkaiser  gewesen  ist.  Anderes,  was  Harris  und  Egli6)  geltend 
gemacht  haben,  hat  Seeberg  (a.  a.  0.  S.  268 ff.)  glücklich  widerlegt. 
Allein  auch  das,  was  er  seil  ist  geltend  macht  —  Apol.  c.  8,  7: 
Krieg  und  Hungersnoth,  Gefangenschaft  und  Beraubtsein  von  Allem 


1)  Ztschr.  f.  wiss.  Theol.  1892,  35.  Bd.  S.  244  ff.  1893,  36.  (1.)  Bd.  S.  103  ff.  Er 
meint,  dass  die  Adresse  (nach  der  Titelüberschrift)  ursprünglich  gelautet  habe: 
AvxoxQazoQi  'AÖQiavcö  Ssßaazw  evfxevü;  ein  Abschreiber  habe  nun,  da  ein 
Kaiser  schon  in  dem  Titel  genannt  war,  an  zwei  Kaiser  gedacht,  dazu  evjxbveZ 
für  einen  Titel  gehalten:   so  sei  die  gegenwärtige  Adresse  im  Syrer  entstanden. 

2)  A.  a.  0.  S.  255  ff. 

3)  Schon  Eusebius  hat  nach  dem  falschen  Titel  allein  citirt  —  ein  weiterer 
Grund  für  die  Annahme,  dass  er  das  Buch  nicht  selbst  gesehen  hat. 

4)  Veil  (Justinus'  Rechtfertigung  des  Christenthums  1S94  S.  XIV  u.  vv.  11.) 
sucht  zu  zeigen,  dass  Justin  den  Aristides  gelesen  und  aus  seiner  Apologie  man- 
chen brauchbaren  Gedanken  und  manche  zweckdienliche  Waffe  entnommen  hat. 
Allein  ich  kann  nicht  finden,  dass  die  angeführten  Stellen  (Justin,  Apol.  I,  10,  1 ; 
14,  2;  21,  3.  4;  24,  1;  39,  1;  67,  5;  II,  4,  1;  6,  1;  12,  2;  14,  1;  15,  4  etc.)  dies  sicher 
beweisen  oder  es  auch  nur  wahrscheinlich  machen.  So  urtheilen  auch  See- 
berg  a.  a.  0.  S.  231  f.  und  Hennecke,  Theol.  Lit.-Ztg.  1895  Nr.  15. 

5)  Bernoulli,  Der  Schriflstellerkatalog  des  Hieron.  1S95. 

6)  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1892,  36.  (1.)  Bd.  S.  99  ff. 
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—  kann  doch  nicht  ernsthaft  als  chronologisches  Argument  ver- 
wendet werden,  und  das,  was  er  S.  276  ff.  ausführt,  um  zu  zeigen, 
dass  nur  in  den  ersten  Jahren  des  Pius,  nicht  aber  später,  das 
vorausgesetzte  Verhältniss  von  Kirche  und  Staat  denkbar  sei,  ist 
vollends  luftig.  Somit  giebt  es  keine  sichere  Beobachtung,  die  den 
Zeitraum  zwischen  138—161  einschränkt.  Nur  darin  ist  Seeberg 
und  Anderen  Recht  zu  geben,  dass  sich  einiges  Archaistische  in 
dieser  Apologie  findet,  was  wir  bei  Justin  nicht  lesen  J),  und  dass 
deshalb  und  in  Rücksicht  auf  die  Nicht-Erwähnung  des  Marcus  die 
Abfassung  vor  dem  J.  147  eine  gewisse  Wahrscheinlichkeit  hat.2) 
Was  die  beiden  anderen,  dem  Aristides  beigelegten,  armenisch 
erhaltenen  Stücke  betrifft  (die  Predigt  und  das  Brieffragment),  so 
ist  gegenüber  der  Behauptung  ihrer  Echtheit  (von  Zahn  und  See- 
berg) die  Unechtheit  und  der  Ursprung  aus  dem  5.  Jahrhundert 
von  Pape  (Texte  u.  Unters.  XII,  Heft  2)  so  schlagend  dargelegt, 
dass  wir  nicht  nöthig  haben,  auf  sie  einzugehen.3)  Nöthiger  wäre 
es,  die  Echtheit  der  syrisch  aufgefundenen  Apologie  zu  beweisen, 
sofern  sie  für  den,  der  sich  sein  Bild  der  alten  apologetischen 
Litteratur  nach  Justin,  Tatian  und  Athenagoras  entworfen  hat, 
manche  schwere  Anstösse  bietet.  Allein  dennoch  glaube  ich  auf 
die  Vertheidigung  der  Echtheit  verzichten  zu  dürfen;  denn  nicht 
an  sich,  sondern  nur  innerhalb  der  Gattung  „Apologetische  Schriften" 
sind  Schwierigkeiten  in  dem  Büchlein  vorhanden.  Dann  aber  ist 
es  an  uns,  unsere  Vorstellung  von  jener  Gattung  zu  berichtigen, 
nicht  aber  die  Echtheit  einer  Schrift  zu  beanstanden,  weil  sie  unsere 
geschichtlichen  Vorstellungen  modificirt. 


1)  Auf  diese  archaistischen  Züge  hat  Seeberg  an  verschiedenen  Stellen 
aufmerksam  gemacht  —  sie  treten  besonders  in  der  Christologie  hervor.  Dazu 
kommen  negative  Merkmale,  die  auch  für  ein  höheres  Alter  ins  Gewicht  fallen 
—  nämlich  die  Abwesenheit  aller  „gnostischen"  Elemente.  Ausreichend  sind 
sie  nicht,  um  das  Datum  „c.  140"  zu  begründen. 

2)  Durch  eine  merkwürdige  Hypothese  hat  Veil  (a.  a.  0.  S.  XIII.  127  f.)  die 
Abfassung  der  Apologie  um  d.  J.  141  zu  begründen  versucht.  Er  vermuthet,  dass 
in  der  Quelle  der  Chronik  des  Eusebius  zu  Olymp.  230,  1  nicht  Justin's,  sondern 
Aristides'  Apologie  verzeichnet  gewesen  ist",  Eusebius  aber  willkürlich  die  An- 
gabe geändert  habe,  da  er  glaubte,  Aristides  habe  sein  Buch  dem  Hadrian  ge- 
widmet, und  ihn  demgemäss  bereits  zu  Hadrian  (neben  Quadratus)  gestellt 
hatte.  Allein  diese  Vermuthung  schwebt  in  der  Luft,  und  sie  schreibt  dem 
Euseb  eine  Willkür  zu,  die  ohne  bessere  Begründung  nicht  angenommen 
werden  darf. 

3)  Auch  Jülicher  (Theol.  Lit.-Ztg.  1895  Col.  157)  hat  es  abgelehnt,  die 
beiden  Stücke  für  das  2.  Jahrh.  zu  benutzen,  wenn  er  sich  auch  zurückhaltender, 
als  m.  E.  nöthig,  über  ihren  Ursprung  ausspricht.  Die  Echtheit  scheint  Cony- 
beare  anzunehmen  (Studia  Bibl.  et  Eccles.  [Oxford]  T.  IV  p.  70)  und  sieht  in  der 
Homilie  das  älteste  Zeugniss  für  die  Existenz  der  Acta  Pilati. 

Harnack,  Altehristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  18 
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7)  Die  Schriften  des  Justin.1) 

Dass  die  als  IL  und  als  I.  in  der  einzigen  selbständigen  Hand- 
schrift überlieferten  Apologien  Justin's  umzustellen  und  als  eine 
Schrift  zu  betrachten  sind,  ist  ein  so  evidentes  Ergebniss  der  Kritik 2), 
dass  es  nach  den  Nachweisungen  von  Boll3),  Zahn4),  dem  Ver- 
fasser5) und  Veil6)  einer  erneuten  Darlegung  nicht  mehr  bedarf.7) 
Fraglich  können  nur  die  beiden  Punkte  sein,  1)  ob  der  kürzere 
Theil  der  von  Anfang  an  beabsichtigte  Schluss  der  Apologie  oder 
ein  Anhang  ist,  2)  ob  Eusebius  ausser  der  uns  in  zwei  Theilen 
überlieferten  Apologie  noch  eine  andere  Apologie  Justin's  gekannt, 
resp.  ob  er  die  Existenz  einer  solchen  vorausgesetzt  hat.  Was  die 
erste  Frage  betrifft,  so  kann  ich  Veil  nicht  beistimmen,  der  meint, 
in  I,  4.  5.  12.  17  sei  bereits  die  sogen.  2.  Apologie  im  Voraus  in's 
Auge  gefasst8);  ich  muss  vielmehr  dabei  bleiben,  dass  die  sogen. 
1.  Apologie  ein  abgeschlossenes  Ganze  für  sich  ist,  und  dass  ur- 
sprünglich keine  Ergänzung  beabsichtigt  war.  Dann  aber  kann  die 
sogen.  2.  Apologie  nur  ein  Nachtrag  sein,  der  dem  Hauptwerk  auf 
dem  Fusse  folgte,  weil  soeben  ein  Ereigniss  (s.  II,  lff.)  eingetreten 
war,  das   eine  nachdrückliche   Behandlung   erforderte.9)     Ob  die 


1)  Die  besten  älteren  Untersuchungen  sind:  Volk  mar,  die  Zeit  Justin's 
d.  M.  (Theol.  Jahrbb.  1855  S.  227  ff.  412  ff.  569  ff.)  und  Hort  i.  Joum.  of  Class.  & 
Sacred  Philol.  1856  June  p.  155  ff. 

2)  Man  beachte  vor  allem  das  wg  TiQ0t(prjjji£v,  durch  welches  II,  4  zu  I,  10; 
II,  6  zu  I,  23.  63;  II,  8  zu  I,  46  zurückverwiesen  wird. 

3)  Ztschr.  f.  d.  histor.  Theol.  XII,  2  (1842)  S.  3  ff. 

4)  Theol.  Lit.-Ztg.  1876  Col.  443  ff. 

5)  Texte  u.  Unters.  I,  1  S.  130  ff.  142  ff.  171  ff. 

6)  A.  a.  0.  S.  XXII  ff. 

7)  Die  von  Krüger  (Jahrbb.  f.  protest.  Theol.  Bd.  16  [1890]  S.  579  ff.)  da- 
gegen erhobenen  Bedenken  haben  das  Ergebniss  in  keiner  Weise  zu  erschüttern 
vermocht.  In  vielen  Stücken  ähnlich  wie  Krüger  —  hier  wie  in  der  Frage  der 
Abfassungszeit  —  hat  Cramer  geurtheilt  (In  welke  verhouding  staan  de  beide 
Apologieen  van  Justin  tot  elkander  en  wanneer  zijn  zij  vervaardigd  ?)  in  den 
„Theolog.  Studien"  Bd.  64  (1891)  S.  317  ff.  401  ff.  Schon  Hort  a.  a.  O.  hat  das 
Richtige  gesehen,  es  aber  nicht  bestimmt  genug  ausgesprochen,  ebenso  Volkmar. 
Die  Hypothesen  von  Grundl  (De  interpolat.  ex  S.  Justini  apolog.  II  expung. 
Augsburg  1891),  nach  denen  mehr  als  die  Hälfte  der  sog.  2.  Apologie  gefälscht 
sei,  kann  ich  nur  für  eine  Verirrung  halten,  s.  gegen  ihn  die  Ausführungen 
Emmerich 's  in  der  unten  genannten  Abhandlung  S.  33  ff. 

8)  Auch  in  der  Darlegung  der  Disposition  des  ganzen  Werkes  vermag  ich 
Veil  nicht  überall  zu  folgen.    Ähnlich  wie  Veil  hat  schon  Boll  geurtheilt. 

9)  Dass  Justin  sich  mit  der  Behandlung  dieses  Ereignisses  nun  nicht  be- 
gnügt hat,  sondern  als  Apologet  wiederum  ins  Breite  geht,  ist  auffallend,  kann 
aber  die  richtige  Einsicht  in  den  einfachen  Thatbestand  nicht  stören. 
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sogen.  1.  Apologie  bereits  eingereicht  war  oder  nicht,  ist  eine  ziem- 
lich gleichgiltige  Frage  —  genug,  dass  das  zweite  Schriftstück  dem 
ersten  auf  dem  Fusse  folgte  und  dann  zusammen  mit  ihm  weiteren 
Kreisen  zugänglich  gemacht  wurde. l)  Was  aber  die  Frage  nach 
einer  wirklichen  2.  Apologie  betrifft,  so  hängt  ihre  Existenz 
lediglich  an  der  Beobachtung,  dass  Eusebius  in  der  KGesch.  von 
einer  zweiten  Apologie  spricht  (aber  nichts  aus  ihr  citirt;  denn 
Stellen,  die  in  der  sogen,  zweiten  kürzeren  Apologie  stehen,  citirt 
er  als  solche  der  ersten;  s.  h.  e.  IV,  8,  5;  17,  1.  14;  auch  der  Syrer 
liest  so),  die  dem  Kaiser  M.  Aurel  eingereicht  sei  (h.  e.  IV,  18,  2). 
Da  er  in  der  Chronik  über  sie  schweigt,  und  da  kein  anderer 
Schriftsteller  eine  an  M.  Aurel  eingereichte  Apologie  des  Justin  er- 
wähnt, so  liegt  es  am  nächsten,  die  Äusserung  in  der  KGeschichte 
aus  einer  Confusion  des  Eusebius  abzuleiten.  In  den  Texten  und 
Unters.  I,  1  habe  ich  die  Hypothese  zu  vertreten  versucht,  dass 
Eusebius  an  die  Apologie  des  Athenagoras  denke,  die  er  irrthümlich 
dem  Justin  beilege;  allein  ich  vermag  diese  Annahme  nicht  mehr 
für  wahrscheinlich,  sondern  nur  für  eine  Möglichkeit  zu  halten.2) 
Wann  ist  die  Apologie  des  Justin  sanimt  dem  ihr  auf  dem 
Fusse  folgenden  Anhang  geschrieben  worden?  Nach  der  älteren 
Annahme  im  ersten  Jahr  des  Pius,  resp.  spätestens  140,  und  dieses 
Datum  haben  jüngst  noch  Usener3)  und  Krüger4)  empfohlen. 
Allein  diese  Zeitbestimmung  ist  unhaltbar.  Auf  Grund  folgender 
Momente  lässt  sich  die  Zeit  der  Abfassung  sicher  bestimmen: 


1)  Scharfsinnig  vermuthet  Emmerich  (De  Justini  Ph.  et  M.  Apologia  altera. 
Münster  1896),  die  2.  Apologie  sei  der  1.  aus  den  Papieren  Justin's  als  Anhang 
beigegeben  worden,  als  diese  (nach  Ablauf  mehrerer  Jahre)  zum  zweiten  Male 
herausgegeben  worden  sei.  So  verlockend  diese  Annahme  ist,  da  sie  manche 
Schwierigkeiten,  die  in  dem  Verhältniss  der  sog.  beiden  Apologieen  bestehen, 
hebt,  so  lässt  sie  sich  doch  nicht  sicher  begründen.  Emmerich's  Hinweis 
darauf,  dass  Athenagoras  nur  die  sog.  1.  Apologie  gekannt  habe  (p.  31  f.),  ist 
doch  nicht  ausschlaggebend,  auch  wenn  die  Beobachtung  selbst  noch  sicherer 
wäre.  Was  aber  die  Annahme  Emmerich's  anlangt,  nicht  Justin  selbst  habe 
die  2.  Edition  der  sog.  1.  Apologie  (mit  der  Hinzufügung  der  sog.  2.)  bewirkt, 
sondern  die  2.  Apologie  sei  aus  seinen  Papieren  in  unfertigem  Zustande  als 
Appendix  zur  ersten  nach  seinem  Tode  edirt  worden,  so  scheitert  diese  Annahme 
m.  E.  an  dem  a>g  7tQO£<pr}(iev  der  sog.  2.  Apologie.  Die  unleugbaren  Flüchtig- 
keiten und  Gedankenlosigkeiten  der  sog.  2.  Apologie  würden  sich  aus  Emme- 
rich's Hypothese  wohl  erklären,  allein  sie  scheinen  auch  genügend  erklärt  durch 
die  Annahme,  dass  Justin  den  Anhang  schnell  niedergeschrieben  hat. 

2)  Auch  die  herbe  Beurtheilung  des  Eusebius  als  Historiker  in  den  Justin 
gewidmeten  Abschnitten  halte  ich  nicht  mehr  aufrecht. 

3)  Religionsgesch.  Unters.  I  (1889)  S.  101  f.  106  ff. 

4)  Jahrbb.  f.  protest.  Theol.  Bd.  16.  (1890)  S.  579  ff. 

18* 
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1)  Zur  Zeit  der  Abfassung  der  Apologie  war  Urbicus  Stadt- 
präfect  (s.  II,  1).  Er  wurde  es  nicht  vor  dem  J.  144  und  blieb  es 
bis  c.  160  (sein  Nachfolger  war  P,  Salvianus  Julianus,  dessen  Nach- 
folger Junius  Rusticus).1) 

2)  Die  Apologie  ist,  wie  aus  I,  1 ;  II,  2.  3.  8  sich  ergiebt,  z.  Z. 
der  vollen  Mitregentschaft  des  Marcus  geschrieben.  Richtig  sagt 
Veil  (a.  a.  0.  S.  XXVIII  f.):  „Überall  erscheint  zwar  nicht  in 
gleicher  Würde,  aber  doch  als  an  der  Regierung  und  darum  auch 
an  der  Verantwortlichkeit  vor  Gott  mitbetheiligt  des 
Kaisers  philosophischer  Sohn."  Nicht  nur  die  Mitregentschaft  des 
Marcus  aber,  sondern  auch  seine  ernsthaften  philosophischen  Studien 
haben  erst  in  der  Mitte  der  vierziger  Jahre  begonnen  (die  Mit- 
regentschaft im  J.  147,  kurz  vorher  die  philosophischen  Studien). 
Im  J.  139  war  Marcus  erst  18  Jahre  alt  und  kein  Philosoph.  Mithin 
kann  unsere  Apologie  erst  verfasst  sein  seit  dem  J.  147,  resp.  seit- 
dem die  philosophischen  Studien  des  Marcus  im  Reiche  notorisch 
waren,  also  schwerlich  lange  vor  dem  J.  150. 2) 

3)  Auf  denselben,  resp.  einen  noch  etwas  späteren  terminus 
a  quo  führt  die  Beobachtung,  dass  in  die  Adresse  auch  Lucius  auf- 
genommen ist;  dann  folgt  der  heilige  Senat.  Unter  diesem  Lucius 
kann  nur  L.  Cejonius  Aelius  Aurelius  Commodus,  der  zweite  Adoptiv- 
sohn des  Pius,  der  Sohn  des  von  Haclrian  im  J.  136  zum  Cäsar 
gemachten,  im  J.  138  gestorbenen  L.  Aelius  Verus  verstanden  sein. 
Er  starb  als  Mitregent  des  Marcus  im  J.  169  und  war  im  J.  130 
geboren.  Im  J.  138  war  er  also  acht  Jahre  alt!  Dass  Justin 
einem  achtjährigen  Jungen  seine  Apologie  mitwidmet  und  ihn  mit 
als  Schiedsrichter  in  seinem  Streit  mit  Crescens  aufruft  (II,  3),  ist 


1)  Borghesi,  Oeuvres  VIII  p.  561;  Zahn,  Theol.  Lit.-Ztg.  1876  Col.  444 f.; 
Veil,  a.  a.  0.  S.  114. 

2)  Die  Stelle  Apol.  II,  2  (Euseb.  IV,  17):  ov  TtQsnovta  EvoeßsZ  avxoxQÜxoQi 
oiöe  (piXoo6<pov  (so  der  Justincodex  und  die  Eusebiusmss.  DFa,  die  übrigen, 
Rufin,  Nicephorus  und  der  Syrer:  <pikooö<f(p;  der  Cod.  Mazar.  soll  nach  Valesius 
(piXoaöcpa)  xal  bieten)  Kalaaoog  natöl  ovöh  leqü  avyx^xa  xqiveiq,  w  Ovgßtxs 
ist  schwerlich  in  Ordnung  (s. -Hort,  1.  c.  p.  158 f.).  Acceptirt  man  die  minder 
beglaubigte  Lesart  (pikooöyov,  so  ist  offenbar,  dass  hier  ausser  Pius  noch  Lucius 
Verus  genannt  und  Marcus  also  ausgelassen  ist.  Aber  auch  wenn  man  der 
Lesart  <pikooö<pcp  folgt,  kann  Marcus  nicht  gemeint  sein,  da  er  nicht  der  Sohn 
eines  Kaisers  war  (Annius  Verus  war  kein  Cäsar);  also  auch  dann  ist  an  Lucius 
Verus  zu  denken,  dessen  Vater  wirklich  Cäsar  gewesen  ist  (freilich  ist  die  Be- 
zeichnung „Philosoph"  für  Lucius  Verus  auffallend).  Da  nun  M.  Aurel  unmög- 
lich fehlen  kann,  so  ist  die  Conjectur  des  Valesius  einfach  gefordert,  die  alle 
Schwierigkeiten  hebt:  ov  nqLnovxa  EvasßsZ  uvxoxq<xzoqi  oiöe  (piXoa6(pu>  {xai- 
ottQL  ovöe  (pikoa6(pov)  xatoaoog  natöl  xxk.  So  gefasst,  stimmt  der  Ausruf  mit 
der  Adresse  der  sog.  1.  Apologie  vollkommen  zusammen  (Weiteres  s.  u.). 
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eine  Geschmacklosigkeit,  die  ihm  nicht  zuzutrauen  ist.  Sollte 
vollends  in  der  Adresse  der  Beiname  „<piZööo(poga  bei  Lucius  zu- 
verlässig sein  (was  freilich  nicht  der  Fall  ist,  s.  u.),  so  wäre  an 
das  J.  138  nicht  zu  denken.  Sehr  scharfsinnig  vermuthet  Veil 
(a.  a.  0.  S.  XXX),  dass  Lucius  bereits  in  den  Senat  aufgenommen 
gewesen  ist,  als  Justin  schrieb;  erst  dann  erklärt  es  sich,  dass  er 
mitgenannt  ist.  Dann  aber  kann  unsere  Apologie  (s.  Capitolin. 
Verus  3)  nicht  vor  dem  J.  153/4  geschrieben  sein  (Weiteres  s.  u.). 

4)  In  I,  46  lesen  wir:  'Iva  de  [it'j  xivsg  aXoyiOxalvovxsg  elg  ava- 
tqoji?)v  xcöv  öeöiöayfisvcov  v<p  ^(icöv  eljicoöi  jcqo  Itcqv  sxaxov 
jtevxrjxovxa  ysysvvrjßd-ai  xov  Xqhjxov  Xsysiv  r/fiäg  em  Kvgrjviov 
xxl.  Dass  dies  eine  runde  Zahl  sein  soll,  die  ebensogut  140  wie 
160  Jahre  bedeuten  kann,  ist  ganz  unwahrscheinlich.  Justin  hat 
dasLucasev.  gekannt  und  er  hat,  wie  seine  Apologie  zeigt  (s.  1, 32. 34), 
für  die  Chronologie  des  Lebens  Jesu  ein  Interesse  gehabt.  Man 
wird  also  den  150  Jahren  höchstens  einen  Spielraum  von  3  bis 
4  Jahren  nach  unten  und  nach  oben  geben  dürfen.  Da  nun  Justin 
gewiss  mit  Lucas  die  Geburt  Jesu  30  JJ.  vor  das  15.  Jahr  des 
Tiberius  gesetzt  hat  —  über  die  Zeit  des  Census  des  Quirinius 
wird  er  schwerlich  selbständig  unterrichtet  gewesen  sein1)  — ,  so 
folgt,  dass  seine  Apologie  zwischen  147  und  154  abgefasst  ist.  Wir 
haben  somit  nun  auch  einen  terminus  ad  quem. 

5)  Nicht  berufen  will  ich  mich  auf  die  Zeit  des  Marcion,  dessen 
Wirksamkeit  I,  26  als  gegenwärtig  bezeichnet,  von  der  aber  auch 
gesagt  wird,  sie  erstrecke  sich  bereits  xaxa  jtäv  -yevog  avd-gcöjzmv. 
Jedenfalls  hat  sie  schon  eine  geraume  Zeit  gedauert:  Marcion  hat 
sich  bereits  dem  Justin  und  seinen  Gesinnungsgenossen  als  der 
Schlimmsten  einer,  ja  als  ein  geistiger  Genosse  des  Simon  und 
Menander  offenbart.  Ich  habe  früher2)  als  sicher  angenommen, 
dass  Marcion  noch  nicht  in  Rom  gewesen  ist,  als  Justin  seine  Apo- 
logie verfasste,  da  er  einen  römischen  Aufenthalt  des  Marcion  nicht 
erwähnt;  allein  dieses  argumentum  e  silentio  erscheint  mir  nicht 
mehr  durchschlagend.  Den  römischen  Aufenthalt  des  Simon  Magus 
hat  Justin  kurz  vorher  erwähnt,  weil  er  ein  Zeugniss  zu  besitzen 
glaubte,  das  die  göttliche  Verehrung  des  Simon  seitens  der  Kömer 
bekundete. 

6)  Über  die  beiden  merkwürdigen  Daten,  Justin  betreffend,  in 
der  Chronik  des  Eusebius  und  den  Widerspruch,  in  welchem  sie  zu 
der  KGeschichte  stehen,  ist  bereits  oben   (Buch  I,  c.  3  S.  57)  ge- 

1)  Usener  meint,  dass  wir  durchaus  nicht  wüssten,  welches  Jahr  Justin 
als  das  Geburtsjahr  Jesu  gegolten  hat;  allein  da  er  den  Lucas  kannte  und  ihm 
Glauben  schenkte,  so  wissen  wir  es  recht  wohl;   s.  auch  Hort,  a.  a.  0.  S.  165  f. 

2)  Zur  Quellenkritik  d.  Gesch.  d.  Gnosticismus  1873. 
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handelt  worden.  Der  Widerspruch  hebt  sich  sofort,  wenn  man  be- 
achtet, dass  die  erste  Eintragung  in  der  Quelle,  der  Eusebius  hier 
folgte,  höchst  wahrscheinlich  nicht  das  Datum  für  die  Apologie, 
sondern  für  das  öffentliche  Auftreten  Justins  als  Lehrer  oder 
Schriftsteller  bedeutete,  während  das  zweite  Datum  über  Crescens 
auch  das  Datum  der  Apologie  enthält.    In  der  alten  Quelle  stand: 

Olymp.  230  (resp.  'Avrcovlvov  ö'  —  so  nach  Hieron.):   %v- 

örlvoq  (piZoöocpog  XQOörjyoQEv&i). 
Olymp.  233  (resp.  Avxcovlvov  ie   [ig  nach  Hieron.]):  KQrjöxrjq 

xvvixoq  <pil6oog)oq  lyvcogl^Exo  xtX. J) 

Hiernach  ist  die  Apologie,  die  dem  Angriffe  des  Crescens  auf 
dem  Fusse  folgte,  152/3  abgefasst;  dieses  Datum  stimmt  genau 
mit  dem  bisher  Ermittelten  und  bürgt  für  die  Zuverlässigkeit 
des  dem  Eusebius  überlieferten  Datums.  Justin's  Apologie  ist 
ein  paar  Jahre  nach  150  geschrieben. 

Die  Instanzen,  die  gegen  diesen  Ansatz  geltend  gemacht  werden, 
sind  ohne  durchschlagende  Kraft.  Man  verweist  1)  auf  I,  29,  wo 
Antinous  als  6  vvv  ysyEvrjfiEvoq  bezeichnet  ist,  und  auf  I,  31,  wo 
der  jüdische  Krieg  unter  Barkochba  ebenfalls  6  vvv  ysysvTjfisvoq 
heisst;  allein  da  Justin  nicht  unter  Hadrian  geschrieben  hat,  darf 
man  das  vvv  nicht  pressen.2)  2)  Beruft  man  sich  auf  die  Chronik 
des  Eusebius,  wo  die  Überreichung  der  Apologie  zum  3.(4.)  Jahr 
des  Pius  verzeichnet  steht;  allein  wir  sahen  bereits  oben,  dass  es 


1)  Nach  Apol.  II,  3  halte  ich  es  für  sehr  wahrscheinlich,  wenn  auch  nicht 
für  sicher,  dass  eine  Nachschrift  der  Streitunterredung  Justin's  mit  Crescens  cur- 
sirte:  Kai  yug  nQO&svza  ß£  xal  igwxrjaavxa  avzbv  tQCDztfosiq  zivaq  zotavzaq 
xal  /xa&eTv  xal  iley^ai,  ozi  dkrj&cöq  firjösv  snlazazai  elöevai  vfiäq  ßovkofiai. 
xal  ozi  ä?.r]&Tj  Xsya>,  el  firj  ävrjvexd-Tjoav  v/xiv  ai  xoivmvlai  zmv 
Xöywv,  ezoifioq  xal  e<p  vfimv  xoivwvslv  zmv  eomzrjGemv  näXiv  (Justin  scheint 
also  diese  Nachschrift,  wenn  es  eine  solche  gab,  nicht  selbst  besessen  zu  haben; 
sonst  würde  er  sich  erboten  haben,  sie  den  Kaisern  zuzuschicken)'  ßaoihxov  6 
av  xal  zovzo  %oyov  ei'rj.  el  6h  xal  iyvojod-tjoav  v(ilv  al  igmzrjaeiq  fxov 
xal  al  ixelvov  dnoxgiaeiq  (das  spricht  sehr  stark  für  eine  Nachschrift), 
(pavsQov  vfüv  eaziv  ozi  ovöhv  zmv  r/fieze^mv  iniazazai,  rj  el  iniazazai,  Sia  zovg 
dxovovzaq  öe  ov  zokfxä  Xeyeiv  xz'k.  Für  die  Annahme,  dass  wirklich  die  Streit- 
unterredung aufgezeichnet  worden  ist  (auf  sie  würde  das  Datum  in  der  Quelle 
Euseb's  zurückgehen),  spricht  die  Beobachtung,  dass  dem  Justin  in  späterer  Zeit 
„Quaestiones  et  Responsiones"  ('Egmz^aeiq  xal  'Anoxoioeiq)  untergeschoben 
worden  sind. 

2)  Mit  Recht  ist  auf  I,  63  verwiesen  worden:  Xqioxoq  noöreoov  Xöyoq  mv, 
vvv  6h  av&gmnoq  yevöpevoq.  Man  beachte,  dass  auch  im  Dialog  der  jüdische 
Krieg  als  vvv  yevö//evoq  nölefxoq  bezeichnet  wird  (c.  1);  allein  diese  Stelle 
darf  hier  nicht  verwerthet  werden,  da  sich  Justin  im  Dialog  in  die  Zeit  um 
135  versetzt. 
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ein  Fehler  des  Eusebius  sein  muss,  wenn  er  auf  dieses  Jahr  die 
Apologie  ansetzt,  da  er  das  Auftreten  des  Crescens  erst  mindestens 
11  JJ.  später  datirt,  die  Apologie  aber  erst  damals  geschrieben 
ist.  Ausserdem  stimmt  jenes  Datum  doch  nicht  zu  der  (unrichtigen) 
Auslegung  der  Adresse  der  Apologie,  die  man  befolgt  und  die  nun 
zu  erörtern  sein  wird;  denn  diese  führt  auf  das  1.  Jahr  des  Pius 
und  auf  kein  anderes.  3)  Die  Adresse,  sagt  man,  zeige,  dass  Marcus 
den  Titel  „Kaiser"  noch  nicht  getragen,  oder  (so  Usener)  im  letzten 
Moment,  da  die  Schrift  eingereicht  werden  sollte,  erhalten  habe; 
also  stamme  sie  aus  dem  1.  Jahr  des  Pius.  Allein  die  Adresse 
enthält  so  viele  Anstösse,  dass  man  auf  sie  die  Behauptung,  die 
Schrift  sei  damals  verfasst,  nicht  gründen  darf.  Sie  lautet  (mit 
den  Varianten  des  Eusebius)  also: 

Avzoxqcxtoqi  Tita)  Allico  'AÖQiavcö  Avxcovivco  Evöeßel  Ss- 
ßaöxcö  KaiGagi  [Kaiaagt  2sßaaxcö  Euseb.;  so  auch  Syr.  Kuhn. 
Niceph.]  xal  0vrjQi66ificp  vlcö  <PiXo6Ö<pco  xal  Aovxlcp  <PiXo- 
aocpov  [<Pilo66<j>ov  die  bessere  Hälfte  der  Eusebcodd.,  die  übri- 
gen und  der  Justin  Cod.  <PiXoa6(pcp;  der  Syrer,  Rufin,  Nice- 
phorus  bieten  <PiXoo6cpov]  Kaiaagoq  cpvau  vlcö  xal  Evösßovg 
elajcoirjTcö  F.Qaorfi  xaiöüaq  xxX.  [statt  der  letzten  10  Worte 
bietet  der  Syrer1)  einfach:  Aovxicp  Kaioagog  vlcö]. 

Diese  Adresse  bietet  eine  ganze  Eeihe  von  Schwierigkeiten, 
die  zuerst  von  Mommsen  inVolkmar's  Abhandlung  gründlich 
behandelt  worden  sind;  aber  sie  lässt  darüber  keinen  Zweifel,  dass 
Eusebius,  Marcus  und  Lucius  Verus  genannt  sind.  Dass  der  Letztere 
nicht  wohl  genannt  werden  konnte,  wenn  er  ein  achtjähriger  Junge 
war,  ist  bereits  oben  bemerkt  worden.  War  er  auch  nur  ein  Jahr 
älter,  so  konnte  bei  Verissimus  (=  Verus  =  M.  Aurel)  der  Bei- 
name „Kaiser"  nicht  fehlen;  denn  Marcus  ist  noch  im  1.  Jahr  des 
Pius  zum  Kaiser  ernannt  worden.  Die  ganz  ungewöhnliche  Stellung 
des  Wortes  „Kaloagi"  am  Schluss  der  Titulatur  des  Pius  macht 
aber  die  Umstellung  „xal  Kalöagi"  für  „Kaiaagt  xal1  an  sich  schon 
wahrscheinlich,  während  dasselbe  Wort  vielleicht  auch  nach  Avxo- 
xQaroQi  ergänzt  werden  muss.2)  Unerträglich  aber  ist  auch  das 
absolute  vlcö  nach  Ovr/gioolficp.  Die  Nachstellung  des  Ssßaöxcö 
nach  KaLoagi  bei  Eusebius  giebt  einen  Fingerzeig.  Ich  halte  es 
daher  mit  Hort  für  wahrscheinlich,  dass  Justin  geschrieben  hat: 
Avxoxg.  [Kaiö.]  T.  AU.  Aöq.  Avx.  EvOeßsl  xal  KaioaQL  OvrjQtooificp 
Seßaorov  vlcö  (piloaöcpcp.    Was  endlich  die  Aussage  über  Lucius 


1)  S.  Hort,  Journal  of  classical  and  sacred  Philol.  1856  June  p.  163. 

2)  Absolut  nothwendig  ist  das  aber  nicht. 
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Verus  betrifft,  so  scheint  es  am  einfachsten,  dem  Syrer  zu  folgen, 
Aovxico  Kaiaagog  vlcö  zu  schreiben  und  die  übrigen  Worte  für 
eine  alte  voreusebianische  Glosse  zu  halten.  Diese  Annahme  scheint 
sich  um  so  mehr  zu  empfehlen,  als  Mommsen  und  Volkmar,  ohne 
die  LA  des  Syrers  zu  kennen,  den  ganzen  Satz  von  xal  Aovxico 
bis  jtcuösiag  für  eine  Glosse  angesehen  haben.  Allein  Aovxico 
Kaioagog  vlcö  steht  im  Syrer  und  darf  m.  E.  ohne  Willkür  nicht 
bezweifelt  werden.  Stehen  diese  Worte  aber  fest,  so  scheint  es  mir 
sehr  kühn,  in  dem  Übrigen  mit  Yeil  (S.  66)  eine  Glosse  zu  sehen, 
obgleich  Yeil  die  Autorität  des  Syrers  für  sich  hat.  Wie  soll  sich 
die  Glosse  erklären,  welches  Interesse  hat  sie  hervorgerufen?  Veil 
sagt,  sie  enthielte  eine  für  Justin's  Zeit  überflüssige,  wohl  aber  für 
Spätere  willkommene  genauere  Notiz  über  Lucius;  die  Notiz  sei 
aber  falsch;  denn  unter  dem  <Pil6öo<poq  Kalöag  könne  nur  M.  Aurel 
verstanden  sein1),  dieser  sei  aber  nicht  der  leibliche  Vater  des 
Lucius  Verus  gewesen;  der  Glossator  habe  somit  den  Lucius  Verus 
mit  dem  Lucius  Commodus  verwechselt  (so  auch  Mommsen  und 
Volkmar).  Allein  da  Lucius  Verus  wirklich,  wie  er  hier  bezeichnet 
ist,  der  Sohn  eines  Cäsar  war,  so  soll  man  mit  den  Worten  vor- 
sichtiger umgehen.  Sein  Vater  Aelius  Verus  wird  von  Spartian 
(Ael.  Ver.  5)  als  „eruditus  in  litteris"  „in  vita  privata  etsi  minus 
probabilis,  minus  tarnen  reprehendendus"  als  „oris  venerandi,  elo- 
quentiae  celsioris,  versu  facilis,  in  republica  etiam  non  inutilis" 
bezeichnet.  Warum  soll  ihm  —  fragt  Hort  mit  Recht  —  Justin 
nicht  mehrere  Jahre  nach  seinem  Tode  den  Ehrentitel  „Philosoph" 
gegeben  haben,  der  doch  nicht  so  viel  bedeutete?  Dazu  kommt, 
1)  dass  unsere  Stelle  trefflich  mit  der  Stelle  Apol.  II,  2  stimmt,  die 
(s.  oben  S.  276  Anm.)  also  hergestellt  werden  musste:  ov  xqsjiovto. 
Evöeßsl  avroxQctTOQi  ovdh  cpiXooöcpco  Kalöaoi  ovöh  cpiloööcpov  Kai- 
öagog  jccuöi,  2)  dass  sich  in  Justin's  Adresse  ein  vorzüglicher  Auf- 
bau im  Sinne  der  Absicht  seiner  Apologie  ergiebt;  sie  ist  gerichtet 

an  den  Autokrator  Antoninus,  den  Frommen, 
an  den  Cäsar  Verus,   Sohn   des  Augustus,  den  Philo- 
sophen, 
an  Lucius,  den   Sohn   eines  philosophischen  Cäsar  und 
den  Adoptivsohn  des  Frommen,  den  Bildungseifrigen. 

Der  Philosoph  im  dritten  Glied  ist  nicht  identisch  mit  dem  im 
zweiten;  aber  diese  Identität  ist  auch  durch  die  Textfassung  nicht 
nahegelegt.     Dass   in   späterer   Zeit   ein   besonderes  Interesse  für 

1)  Die  LA  (piXooöcpov  ist  zweifellos  die  richtige;  denn  sie  ist  1)  besser 
bezeugt,  und  2)  nur  durch  sie  tritt  der  Parallelismus  <Pilooö<pov  <pvaei  vl(S  — 
Evasßovg  eianoirjzdi  hervor. 
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Lucius  vorhanden  gewesen  sei,  welches  zu  einer  Glosse  verführt 
habe,  in  der  man  ihn  „sgaor^g  xaiösiag"  nannte,  ist  ebenso  un- 
wahrscheinlich, wie  es  unstatthaft  ist,  in  den  Worten  ohne  Noth 
den  groben  Verstoss  einer  Verwechselung  von  Lucius  Verus  und 
Commodus  zu  sehen.  Will  man  aber  unsere,  mit  Hort  überein- 
stimmende Kritik  und  Erklärung  der  Adresse  nicht  anerkennen, 
so  darf  man  sich  auf  die  Adresse  doch  nicht  für  die  Abfassung  der 
Apologie  im  1.  Jahre  des  Pius  berufen;  denn  dazu  ist  ihr  Text  zu 
unsicher. 

Damit  sind  die  Instanzen  erschöpft,  die  man  für  die  Abfassung 
der  Apologie  am  Anfang  der  Eegierung  des  Pius  geltend  gemacht 
hat *),  sie  haben  sich  als  nicht  stichhaltig  erwiesen.  Somit  bleibt 
die  oben  gegebene  Zeitbestimmung  „ein  paar  Jahre  nach  150" 
in  Kraft. 

Bereits  vor  diese  Zeit  fällt  das  Svvxay^a  xarä  xaocov  rcöv 
ysyevrj/uavcov  atgsöEoav,  welches  I,  26  citirt  wird,  schwerlich  aber 
identisch  ist  mit  dem  von  Irenäus  IV,  6,  2  (auch  V,  26,  2?)  benutzten 
Svwayfia  Jigog  Magxiojva  Justin's. 

Die  Zeit  des  dem  Marcus  Pompejus  gewidmeten  Dialogs  mit 
Trypho2)  ergiebt  sich  daraus,  dass  die  Apologie  in  ihm  citirt  ist 
(c.  120),  aber  noch  derselbe  Kaiser  regiert,  dem  sie  eingereicht  war.3) 
Der  Dialog  ist  also  zwischen  155  und  160  ausgearbeitet  worden; 
aber  er  versetzt  uns,  wie  Zahn4)  dargethan  hat,  in  die  Zeit  um 
135  und  verarbeitet,  was  Justin  damals  in  Ephesus  erlebt  hat,  in 
freier  Weise  zu  einem  grossen  Werke.5)  Justin  ist  demnach  schon 
vor  dem  J.  135  zum  Christenthum  übergetreten.6)  Das  von  Eusebius 
gebotene  Datum  „4.  Jahr  des  Pius"  kann  sich  daher  nicht  —  was 


1)  Das,  was  Usener  über  Beziehungen  Justin's  auf  die  Brandschrift  Fronto's 
gegen  die  Christen  vermuthet  hat,  ist  viel  zu  unsicher,  um  chronologisch  ver- 
wendet zu  werden. 

2)  Über  die  grosse  Lücke  im  Dialog  (c.  74)  in  unserer  Hdschr.,  über  andere 
Lücken  und  über  den  fehlenden  Anfang  s.  Zahn.  Ztschr.  f.  KGesch.  VIII  S.  37  ff. 

3)  Das  scheint  mir  aus  den  Worten  „iyyQacpwg  Kalaagi  rtQoooftdwv" 
zu  folgen. 

4)  A.  a.  0.  S.  50  ff. 

5)  Über  die  Wahrscheinlichkeit  der  Identität  von  Tryphon  und  Rabbi  Tar- 
phon s.  Zahn,  a.  a.  0.  S.  52  ff.  Natürlich  darf  der  Dialog  nur  mit  höchster  Be- 
hutsamkeit als  Quelle  für  die  Zeit  um  135  verwerthet  werden.  Man  hat  ihn 
als  Quelle  für  die  Zeit  155 — 160  anzusehen. 

6)  Eusebius  durfte  ihn  daher  auch  (gegen  meine  Darstellung  in  den  Texten 
u.  Unters.  I,  1  S.  137)  als  einen  kirchlichen  Zeugen  im  Zeitalter  Hadrian's  vor- 
führen, s.  IV,  8,  3:  Kaz'  avzov  (seil.  Hadrian)  de  xal  'Iovoxivoq ,  yvqaioq  zrjq 
ulri&ovQ  (fikoao<plac,  SQaazrjg  szi  ze  zolq  nag'  'EXXrjOtv  daxov/^evog  evödzQiße 
Xöyoig.  Wo  Justin  den  Dialog  verfasst  hat,  ist  nicht  sicher  zu  sagen.  Die  Apo- 
logie stammt  (II,  1  ff.)  sicher  aus  Rom. 
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auch  an  sich  nicht  wahrscheinlich  wäre  —  auf  seinen  Übertritt 
beziehen,  sondern  auf  ein  uns  nicht  mehr  bekanntes  wichtiges  Er- 
eigniss  in  seiner  Lehrthätigkeit,  resp.  Schriftstellerei  (Abfassung  des 
Syntagma?). 

Über  die  Zeit  des  Todes  des  Justin  besitzen  wir  vier  Zeugnisse. 
Von  diesen  kommt  aber  das  des  Eusebius  nur  theilweise  in  Be- 
tracht; denn  er  kannte  nur  das  Factum  des  Todes  unter  M.  Aurel, 
glaubte  aber  in  Folge  einer  falschen  Combination  auf  Grund  von 
Tatian,  Orat.  c.  18  und  Justin  Apol.  II,  3  zu  der  Annahme  be- 
rechtigt zu  sein  (s.  Chronik  ad  ann.  2168  [2170J,  h.  e.  IV,  16,  7  ff.), 
Justin  sei  den  Nachstellungen  den  Crescens  erlegen.  Dass  er  sich 
damit  in  einen  Widerspruch  verwickelt  hat,  scheint  er  selbst  nicht 
bemerkt  zu  haben ;  denn  den  Crescens  hat  er  noch  unter  Pius  an- 
gesetzt (s.  d.  Chronik),  dagegen  behauptet  er  in  der  KGesch,  ohne 
die  Combination  zwischen  Crescens  und  dem  Tode  Justin's  aufzu- 
geben, Justin  habe  dem  Marcus  eine  zweite  Apologie  eingereicht 
und  sei  unter  Marcus  gestorben.  Hieraus  ist  mit  Wahrscheinlich- 
keit zu  schliessen,  dass  ihm  das  Datum  des  Todes  Justin's  unter 
Marcus  überliefert  gewesen  ist.1) 

Das  zweite  Zeugniss  bietet  das  Chron.  paschale.  Es  versetzt 
den  Tod  des  Justin  (p.  482  Dindorf)  i.  d.  J.  165  (Orphito  et  Pu- 
dente Coss.).  Was  es  sonst  über  Justin  sagt,  ist  dem  Eusebius 
entnommen.  Deshalb  kann  auch  die  Zeitbestimmung  ein  willkürlich 
genauer  Ansatz  sein  auf  Grund  der  Angabe  der  KGeschichte,  Justin 
sei  unter  Marcus  gestorben;  allein  die  Möglichkeit  ist  nicht  aus- 
geschlossen, dass  das  Chronicon  für  das  Todesjahr  Justin's  wirklich 
eine  Überlieferung  besass.  Entscheiden  lässt  sich  nicht;  wir  werden 
aber  gleich  sehen,  dass  das  Datum  auffallend  richtig  ist. 

Das  dritte  Zeugniss  ist  in  den  Märtyreracten  des  Justin  ent- 
halten. Dass  diese,  abgesehen  von  der  Conventionellen  Einrahmung, 
echt  sind,  unterliegt  keinem  Zweifel,  obgleich  sie  durch  den  Meta- 
phrasten  überliefert  sind.2)    Diese  Acten  nennen   als  Eichter  des 


1)  Die  schöne  Arbeit  Hort 's  „On  the  Date  of  Justin  M."  (1.  c.)  ist  in  ihrer 
zweiten  Hälfte  unbrauchbar,  weil  sich  Hort  die  vergebliche  Mühe  giebt,  zu  be- 
weisen, Justin  sei  unter  Pius  um  das  J.  148  gestorben  (beigestimmt  hat  ihm 
früher  Lightfoot  im  Art.  über  Tatian's  Diatessaron  1877  [wieder  abgedruckt 
in  den  Essays  1889  p.  274  n.  1]).  Höchst  befremdend  ist,  dass  er  dabei  (p.  184. 
190)  die  völlig  werthlosen  Angaben  des  Cedrenus  (I  p.  438  Bonn.),  Justin  habe 
sein  Syntagma  gegen  die  Haeresieen  unter  Hadrian  geschrieben  und  sei,  wie 
Polykarp  und  Dionysius  von  Korinth(!),  unter  Pius  Märtyrer  geworden,  nicht  nur 
acceptirt,  sondern  auch  geneigt  ist,  sie  auf  die  Hypotyposen  des  Clemens  zurück- 
zuführen. 

2)  Die  Acten  sind  am  besten  edirt  von  Otto,  Corp.  Apolog.  T.  III3  p.  266  ff., 
cf.  p.  XLVIff.;  sie  tragen  den  Stempel  der  Echtheit,  man  möchte  sagen,  fast  in 
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Justin  und  Genossen  in  Eom  den  Exarchen  Rusticus.  Junius 
Rusticus  aber  war  unter  Marcus  und  Lucius  Verus  Stadtpräfect, 
und  zwar  in  den  JJ.  163—167. x)  In  diesen  Jahren  ist  also  Justin 
gemartert  worden.2) 

Das  vierte  Zeugniss  bringt  Epiphanius  (haer.  46,  1):  Taxiavög 
xig  avioxr]  .  xal  xa  fisv  ziQwxa,  ola  örj  djto  'EXlr)v<x>v  naiösiag 
vjtctQXwv,  ovvaxf/aC,ei  Iovöxivcp  xm  (piloöofpm,  avögl  ayico  xal  <pllcp 
&eov,  reo  anb  2a[iaQeLxmv  dg  XqlOxov  Jtejricixevxöxi.  ovxog  yag 
o  Iovöxlvoq  SanaQEixrjg  cov  xo  yevog,  slg  XqlOxov  Jiejciöxevxcog  xal 
f/syakcoq  e^aöxrj&slg  agex/jg  xs  ßiov  evösi^äftevog,  xo  xiXog  vjtig 
XqiOxov  (/aQXVQrjöag  xslsiov  Oxeyävov  xaxat-iovxai  hm  xr\g  lP<a- 
f/alcov  [seil.  JtöXeojg]  ejrl  'PcoOxixov  rjyefiövog  xal  'Aögiavov  ßaöi- 
Iscog,  sxcöv  xgiaxovxa  vjiccqxcov  &  xa&eaxojßy  tjPuxia.  In  der  An- 
gabe „Im  'Pcßoxixov"  trifft  Epiphanius,  resp.  seine  Quelle,  mit  den 
Märtyreracten  zusammen,  und  damit  ist  die  Zeit  163 — 167  auf's  neue 
bestätigt  (der  falsche  Kaisername  ist  nur  einer  der  zahlreichen 
Fälle,  in  denen  Epiphanius  die  Kaiser  verwechselt);  denn  schwerlich 
hat  Epiphanius  seine  Notiz  aus  den  Acten.  Dies  beweist  der  Zu- 
satz: 8x<5v  xgiaxovxa  xxL  Dieser  Zusatz  ist,  wie  er  lautet,  unsinnig; 
denn  dass  Justin  nicht  mit  30  Jahren  gestorben  ist,  beweist  sein 
Lebensgang  und  seine  Schriften.  Allein  er  scheint  mir  doch  nicht 
werthlos  zu  sein;  denn  die  Annahme  liegt  sehr  nahe  —  wenn  man 
sie  nicht  als  ganz  undurchsichtig  bei  Seite  lassen  will  — ,  class 
Epiphanius  die  30  JJ.,  die  er  in  seiner  Quelle  fand,  falsch  gedeutet 
hat.  Er  verstand  sie,  flüchtig  —  wie  so  oft  —  lesend,  vom  Lebens- 
alter Justin's,  während  die  Quelle  das  christliche  Lebensalter 
meinte,  d.  h.  die  Zeit  von  der  Bekehrung  Justin's  ab.  Diese  fiele 
demnach  zwischen  die  JJ.  133  und  137,  und  dieses  Datum  ist  in 
der  That  sehr  wahrscheinlich  (s.  o.). 

Demnach  lässt  sich  die  Chronologie  Justin's  ziemlich  genau 
bestimmen: 


jedem  Wort  und  ruhen  gewiss  auf  dem  Protocoll  des  Verhörs.  Dass  in  c.  4 
nicht  die  Kirche,  sondern  der  Glaube  als  die  Mutter  (neben  Gott  als  dem  Vater) 
bezeichnet  wird,  ist  bemerkenswerth.  Irgend  welche  Spuren  späterer  Interpola- 
tionen vermag  ich  nicht  zu  bemerken. 

1)  S.  Borghesi,  Oeuvres  VIII  p.  503  ff.  545  ff.  Zahn,  Theol.  Lit.-Ztg.  1876 
Col.  444  f. 

2)  Die  Acten  zeigen,  class  es  z.  Z.  einer  Doppelregierung  geschah,  s.  c.  2: 
vtiÜxovgov  xoiq  ßaoilevotv.  Dieser  Ausdruck  entscheidet  und  kann  gegen  den 
anderen  (c.  5):  xcö  xov  avxoxQÜxoQOs  TtQoaxäyixaxi  nicht  auf  kommen.  Recht 
wahrscheinlich  hat  man  den  letzteren  von  einer  besonderen  Einschärfung  der 
Christenverfolgung  seitens  des  Marcus  während  der  langen  Abwesenheit  des 
Lucius  Verus  erklärt  (s.  Zahn,  Forsch.  I  S.  279). 
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Übertritt  Justin's  zum  Christenthum  vielleicht  um  das  J.  133. 

Aufenthalt  in  Ephesus  um  das  J.  135. 

Apologie:  ein  paar  Jahre  nach  150  (ob  zwei  Ausgaben,  erst 

die  zweite  mit  der  sog.  2.  Apologie  verbunden?). 
Dialog:  zwischen  155  und  160. 
Martyrium  in  Rom  bei  seinem  zweiten  Aufenthalt  daselbst, 

s.  Acta  mart.  3:  zwischen  163  und  167,  vielleicht  165. 


8)  Die  Schriften  des  Tatian.1) 

Nach  Eusebius  (IV,  16)  bezeugt  Tatian  den  Märtyrertod  des 
Justin  in  seiner  Oratio.  Darnach  wäre  die  Oratio  frühestens  163/4 
geschrieben.  Allein  Eusebius  hat  den  Tatian  missverstanden.  Er 
bezeugt  nur  den  Angriff  des  Cynikers  Crescens  auf  Justin  (c.  19) 
und  bemerkt  ausdrücklich,  dass  dieser  Angriff  auch  ihm  selbst,  dem 
Tatian,  gegolten  habe  (ovrcog  KQ^axrjg,  eösöisi  xbv  fravaxov  oig 
xal  IovoxZi'ov  xa&axeQ  xal  efie  mg  xaxm  zä>  ftavatm  JitQißaXtlv 
jcQciYiiaT8v<ja()&-ai).  Weder  hätte  sich  Tatian  selbst  mit  Justin  so 
enge  zusammenfassen,  noch  hätte  er  den  Märtyrertod  des  Justin 
(von  dem  er  c.  18  bereits  einen  Ausspruch  citirt  hatte:  „o  d-avtuaocc6- 
xaxog  Iovoxivog  oQ&wq  s^ecpmvtjOev  socxevai  xovq  jtgoeiQTjfisvovg 
Zyaratg")  verschweigen  können,  wenn  Justin  schon  Märtyrer  ge- 
worden wäre.  Auch  ist  die  Berücksichtigung  des  Angriffs  des 
Crescens  nicht  wohl  verständlich,  wenn  dieser  doch  schon  vor  vielen 
Jahren  erfolgt  wäre,  und  wenn  seitdem  ein  anderer  Angriff  mit  ver- 
hängnissvollerem Ausgang  jenen  im  Bewusstsein  verdrängt  hätte. 
Demgemäss  sieht  man  sich  zu  der  Annahme  genöthigt,  dass  Tatian 
vor  dem  Tode  Justin's  unter  dem  frischen  Eindruck  der  Anfein- 
dungen des  Crescens,  also  ungefähr  zu  der  Zeit,  als  Justin  seine 
Apologie  verfasste,  seine  Oratio  geschrieben  hat  (nicht  später  als 
c.  155).2)     Diese  Datirung  hat  nicht  nur  nichts  im  Buche  gegen 


1)  S.  Zahn,  Forschungen  I  S.  268  ff,  Harnack,  Texte  u.  Unters.  1, 1  S.  196  ff. 
Die  Einwendungen  Overbeck's  (Histor.  Ztschr.  N.  F.  Bd.  15  S.  4643.,  Zahn's, 
Funk's  (Tüb.  Quartalschr.  1883  S.  219 ff.),  Hilgenfeld's  (Ztschr.  f.  wissensch. 
Theol.  1883  H.  1),  Möller's  (Herzog's  REncyklop.  Bd.  XV  S.  208 ff.)  u.  A.  gegen 
meinen  chronologischen  Versuch  über  Tatian  haben  mich  überzeugt,  dass  ich 
in   wesentlichen  Punkten  das  Richtige  nicht  getroffen  hatte. 

2)  Eusebius  schreibt  in  der  Chronik  zum  J.  2168  (2170):  „Crescens  cynicus 
philosophus  cognoscebatur.  is  Justino  nostri  dogmatis  philosopho  mortem  martyrii 
machinationibus  suis  contraxit,  quia  apud  ipsum  (seil,  ratione  eius)  heluo  et 
philosophiae  expers  apparebat."  Syncell.:  „Kgr/axrjg  xvvtxog  (piköaocpoc,  'Iovarivcp 
tw  #«&'  fj/uäg  &sl(p  (piXoaöcpq)  xbv  (auqtvqixov  avvsaxsvaae  Sävarov  £Xey%6[iEvoq 
vtc'  avzov  Xtyv6z?]za  xvvixqv").  Eusebius  stützt  sich  hier  auf  (Justin,  Apol.  II,  3 
und)  Tatian,   Orat.   19  und  benutzt  die  Stellen  als  Nachweis,    dass  Justin  den 
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sich,  sondern  sie  wird  vielleicht  durch  zwei  freilich  nur  negative 
Beobachtungen  gestützt.  In  c.  25  der  Oratio  erwähnt  Tatian  den 
Proteus  als  Typus  der  Cyniker.  Von  sein  er  Selbstverbrennung  schweigt 
er  (auch  c.  3  und  19  hätte  er  sie  schwerlich  verschwiegen,  wenn 
sie  bereits  stattgefunden  hätte,  handelt  es  sich  doch  um  die  an- 
gebliche Todesverachtung  der  Cyniker.)  Nach  Eusebius  hat  sich 
Peregrinus  im  J.  165  zu  Olympia  verbrannt,  und  zwar  (Lucian, 
Peregr.  19.  20)  bei  der  4.  Festversammlung,  die  er  mitmachte. 
Die  erste  war  mithin  die  des  Jahres  153.  Kurz  vorher  aber  ist 
(nach  Lucian  c.  18)  Peregrinus  durch  den  Stadtpräfecten,  „einen 


Nachstellungen  des  Crescens  erlegen  sei.  Indem  er  dies  auch  in  der  KGesch. 
behauptet  (IV,  16),  zeigt  er,  dass  er  einem  anderen  Texte  des  Tatian  folgte,  als 
wir  jetzt  lesen: 

Ms.  Tatiani.  Eusebius  (h.  e.  IV,  16,  9). 

Kgriaxrjt;  yovv,  b  svveoxxevaag  xy  KQrjoxrjg  yovv,  6  ivvsoxzsvaag  zy 
/xsyäXy  nöXsi,  naidsQCtoxlq  /asv  nävxag  ßsyaXy  nöXei,  7taiösoaaxia  (xev  nävzag 
vneQijvfyxiv,<piXuQyvQia6eitäw  itQoa-  vTceorjvsyxs,  cpiXaQyvQia  de  itävv  ngoa- 
£'/.hs  *lv-  üccvüzov  6s  6  xaxacpgovwv  eyr\g  rtv.  Qavüzov  de  o  xuzcupQovslv 
ovzmg  avzbv  edeöiei  zbv  d-ävcczov  mg  avßßovXsvwv  ovzwg  avzog  söeälsc  xov 
xal  'Iovozlvov  xa&üntQ  xal  i.us  ovg  Qdvaxov  u>g  xal  'lovoxlvov  xa&änsQ 
[?  d>g]  xaxol  zu)  Qavüxw  nsgißaXüv  (xsyäXu)  xaxw  zä  &avüz<p  neQißaXelv 
noay/jazsvoaodai,  diöxi  xijqvxxwv  ztjv  TiQayixazevoaG&ca,  öiözi  x-qovzzcov  zt\v 
älrj&uav  Xbyyovg  xal  anaxewvag  zovg  dXrj&eiav  Uyyovg  zovg  <fiXoaö<povg  xal 
<fiXoaö(povg  ovvr/XsyxBv.  dnazemvag    i^rjXsyxev.     (xal    xo    fA.lv 

xaxu    'IovoxZvov    (tuQZVQtov    zoiavzyv 

el'Xijxe  ztjv  alziav). 

An  eine  Textfälschung  des  Eusebius  glaube  ich  nicht  mehr  und  bedauere,  sie 
früher  angenommen  zu  haben;  denn  auch  aus  dem  von  ihm  gebotenen  Text 
geht  gar  nicht  hervor,  dass  Justin  wirkich  den  Nachstellungen  des  Crescens  er- 
legen ist.  Den  Text  des  Ms.  halte  ich  aber  für  den  richtigen,  weil  seine  Ent- 
stehung schwerer  zu  erklären  ist.  Hilgenfeld  (Ztschr.  f.  wiss.  Theol.  1883  S.  39 ff.) 
tritt  für  den  Text  des  Eusebius  ein  und  giebt  dem  Eusebius  (IV,  16,  1.  2)  auch 
darin  Recht,  dass  Justin  den  Anfeindungen  des  Crescens  erlegen  sei,  dass  also 
Tatian  erst  nach  dem  Tode  Justin's  seine  Oratio  geschrieben  habe.  Er  vermag 
diese  Annahme  nur  aufrecht  zu  erhalten,  indem  er  die  Einheit  der  beiden  Apo- 
logieen  Justin's  nicht  gelten  lässt.  Freilich  muss  er  selbst  zugestehen,  dass  die 
zweite  auch  noch  unter  Pius  fällt,  und  dass  Eusebius  Confusionen  angerichtet 
hat  in  Bezug  auf  die  2.  Apologie  und  die  Zeit  des  Todes  Justin's.  Übrigens  ist 
mir  nicht  ganz  klar  geworden,  wie  sich  Hilgenfeld  (a.  a.  0.  S.  18 ff.)  die  Chrono- 
logie Justin's  denkt.  —  Zu  beachten  ist  auch,  dass  Tatian  von  einem  Kaiser 
(Sing.)  c.  19  (s.  auch  c.  4)  spricht  (die  Plurale  c.  3  u.  10  fallen  dem  gegenüber 
nicht  ins  Gewicht).  Also  ist  seine  Rede  nicht  unter  der  Regierung  des  Marcus 
und  Lucius  Verus  (161—169)  geschrieben,  sondern  unter  Pius;  denn  die  Zeit  der 
Alleinherrschaft  des  Marcus  ist  jedenfalls  zu  spat.  Auf  Pius  passt  auch  vor- 
trefflich, was  Tatian  über  die  grossen  vom  Kaiser  an  die  Philosophen  gezahlten 
Jahrgelder  sagt,  s.  Capitolin.,  Vita  Pii  11. 
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weisen  Mann",  seines  Treibens  wegen  aus  Koni  verwiesen  worden. 
Also  fällt  sein  Aufenthalt  in  Eom,  der  keinesfalls  ein  längerer  ge- 
wesen ist,  in  den  Anfang  der  fünfziger  Jahre.  Wie  vortreiflich 
stimmt  das  zu  der  Thatsache,  dass  Tatian  ihn  in  einer  in  der  Mitte  der 
fünfziger  Jahre  auf  Grund  römischer  Eindrücke  abgefassten  Schrift 
neben  dem  Cyniker  Crescens  erwähnt1)!  Zweitens  fällt  ins  Ge- 
wicht, dass  Tatian,  der  Schüler  Justin's  (s.  Iren.  I,  28,  1),  in  seiner 
Oratio  die  Apologie  des  Justin  nicht  verwerthet  hat.2)  „Justin's 
Werke  sind  benutzt",  behauptet  Krüger3);  allein  ein  Beweis  dafür 
ist  bisher  nicht  erbracht4);  vielmehr  waltet  ein  Verhältniss  zwischen 
Justin  und  Tatian  ob,  wie  es  zwischen  einem  Lehrer  und  dem  ihn 
hörenden  Schüler  besteht,  nicht  aber  ein  litterarisches.  Ein  so 
hervorragendes  Werk  wie  Justin's  Apologie  hätte  doch  den  Schüler 
bei  seiner  Arbeit  beeinflussen  müssen,  wenn  er  es  schon  gelesen 
hatte.  Somit  fehlt  jeder  Grund,  mit  der  Abfassungszeit  der  Oratio 
über  das  Jahr  165  hinunterzugehen.  Zwingend  im  strengsten  Sinne 
des  Wortes  ist  allerdings  der  hier  gegebene  Nachweis  nicht.  Die 
Möglichkeit  muss  offen  gelassen  werden,  dass  die  Oratio  später 
abgefasst  ist,  aber  wahrscheinlich  ist  sie  nicht.  Die  Annahme,  dass 
beide  Apologieen,  die  des  Justin  und  des  Tatian,  ungefähr  gleich- 
zeitig bald  nach  den  Angriffen  des  Crescens  geschrieben  sind,  hat  das 
Meiste  für  sich.  Für  eine  spätere  Abfassung  der  Oratio  ist  u.  A. 
Funk  eingetreten. 

In  Eom  ist  Tatian  nach    langen   Reisen    zum  Christenthum 


1)  Einwenden  lässt  sich  hiergegen,  dass  die  Erwähnung  des  Proteus  eine 
beiläufige  Redensart  sein  kann,  aus  der  sich  chronologisch  überhaupt  nichts 
schliessen  lasse. 

2)  S.  Dembowski,  Die  Apologie  Tatian's  1878. 

3)  Lii-Gesch.  S.  73. 

4)  Nur  zwei  Stellen  werden  in.  W.  bezeichnet,  aus  denen  die  Benutzung 
der  justinischen  Werke  durch  Tatian  hervorgehen  soll.  Man  vergleicht  1)  Tatian 
c.  5  mit  Dial.  61  (Justin  schreibt:  ).6yov  yaQ  ziva  TtQoßäXXovzeq  Xöyov  ysvvw- 
fisv  ov  xuza  änozofi^v,  a>q  iXazzcu&rjvai  zov  iv  r\yüv  Xöyov,  nQoßatäöpavoi' 
xal  bnoZov  inl  nvobq  boüfASv  äXXo  yivöfxivov  oix  iXaizovßtvov  ixslvov  xzX., 
sehr  ähnlich  Tatian);  aber  die  Abhängigkeit  ist  nur  eine  sachliche,  nicht  eine 
wörtliche,  so  dass  sie  sich  hinreichend  aus  dem  Schülerverhältniss  erklärt; 
die  Logoslehre  in  dieser  Fassung  war  sicherlich  Gemeingut  der  wissenschaft- 
lichen Theologen  in  Rom.  2)  Vergleicht  man  Orat.  28  mit  Apol.  I,  27  (Justin: 
xal  ov  zqotcov  Xtyovzac  ol  naXaiol  dysXaq  ßowv  ij  aly&v  tj  nooßäzwv  zpepeiv 
rj  "nnmv  (pooßäöcov,  ovzw  vvv  xal  nalöaq  elq  zö  alaxQtöq  XQ^°^ai  ßövov. 
Tatian:  ncuStgaozia  Ttoovojxiuq  6h  vnd'Ptofialwv  fäiwzai,  ncüdwv  dysXaq 
ukjtceq  "nnmv  (pooßäöwv  avvayeiQeiv  avzoTq  nuQm(xho)v);  allein  das  hier  ge- 
brauchte Bild  ist  schwerlich  von  Justin  zuerst  verwerthet,  sondern  war  wohl 
ein  geläufiges.  Sollte  sich  Tatian  nur  diese  Vergleichung  aus  Justin's  Apologie 
angeeignet  haben  und  sonst  nichts? 
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übergetreten  (s.  Orat.  c.  29.  35).  Aber  ist  die  Oratio  auch  in  Rom 
verfasst *)?  Ganz  sicher  lässt  sich  die  Frage  nicht  entscheiden;  aber 
es  lässt  sich  wahrscheinlich  machen,  dass  sie  ausserhalb  Roms  ge- 
schrieben ist.  Der  Verf.  redet  durchgehends  die  „Griechen"  an;  er 
unterscheidet  sehr  bestimmt  von  ihnen  die  Römer,  mit  denen  er  es 
überhaupt  gar  nicht  zu  thun  hat.  Römische  Zustände  setzt  er  seinen 
Lesern  (Hörern)  so  auseinander,  dass  man  urtheilen  muss,  er  erzähle 
ihnen  unbekannte  Dinge.  Er  spricht  von  Statuen,  „die  von  Euch 
zu  den  Römern  gebracht  sind";  er  nennt  die  Stadt  Rom  r\  'Pcoficdcov 
jtöliq  (c.  35)  oder  rj  [isyakt]  noXiq  (c.  19)  und  redet  von  Rom  so 
objectiv  wie  von  Athen  (c.  29.  34.  35);  niemals  sagt  er  „hier"  und 
meint  Rom.  So  ist  nicht  nur  nirgends  angedeutet,  dass  er  sich 
selbst  in  Rom  befindet,  sondern  das  Gegentheil  ist  schwer  zu  ver- 
kennen. Sieht  man  näher  zu,  so  gewahrt  man,  dass  Tatian  zu- 
nächst für  solche  geschrieben  hat,  denen  er  persönlich  bekannt 
gewesen  ist,  und  die  er,  der  angesehene  Philosoph  und  Schriftsteller, 
durch  seinen  Übertritt  überrascht  und  befremdet  hat  (s.  bes.  c.  35, 
aber  auch  sonst).  Wo  diese  zu  suchen  sind,  lässt  sich  nicht  er- 
mitteln; man  darf  vielleicht  an  Griechenland  denken.  Darin  hat 
aber  Zahn  gewiss  Recht,  dass  die  Rede  nicht  lange  nach  dem 
Übertritt  Tatian's  zum  Christenthum  niedergeschrieben  ist.  Be- 
kehrung in  Rom,  Bekanntschaft  mit  Justin,  Anfeindung  durch 
Crescens,  Abreise  von  Rom,  Abfassung  der  Oratio  als  Rechtfertigung 
seines  Übertritts  müssen  nahe  zusammengerückt  werden. 

Ist  die  Oratio  ausserhalb  Roms  geschrieben  (gehalten),  so  muss 
doch  Tatian  bald  wieder  nach  Rom  zurückgekehrt  sein;  denn  nach 
dem  gewichtigen  Zeugniss  des  Irenäus  ist  er  längere  Zeit  (in  Rom) 
bei  Justin  als  „Hörer"  gewesen,  bis  zu  dessen  Tode  ihm  anhänglich 
(I,  28,  1),  und  durch  Rhodon  (bei  Euseb.,  h.  e.  V,  13,  lff.)  wissen 
wir,  dass  Tatian  in  Rom  als  Lehrer  gewirkt  hat. 

Wann  fällt  aber  sein  Bruch  mit  der  Kirche  und  die  Aufrichtung 
eines  häretischen  diöaoxcdelov?2)  Irenäus  sagt  (1.  c.)  „nach  dem 
Tode  Justin's",  d.  h.  nach  c.  165,  aber  er  sagt  nicht,  wie  lange  nach 
diesem  Ereigniss.  Aber  in  Eusebius'  Chronik  besitzen  wir  ein 
Datum;  wir  haben  freilich  keine  Sicherheit  mehr,  dass  es  von 
Eusebius  selbst  stammt  (s.  über  seine  Überlieferung  oben  S.  30  ff.), 
indessen  ist  es  doch  sehr  wahrscheinlich,   und  auch  wenn  es  erst 


1)  So  Zahn,  a.  a.  0.  S.  280. 

2)  Dass  es  sich  um  einen  vollen  Bruch  gehandelt  hat,  sagt  Irenäus  mit 
hinreichender  Deutlichkeit:  unoaxaq  xijq  ixxXrjalaq  olijßaxi  SidaoxäXov 
snaQ&elq  xal  xv(pa>9elq  d>q  öia<p£Qwv  xwv  Xomwv  l'öiov  yuQaxxriQa  öiSaaxaXiiov 
avvsaxrjaaxo. 
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Hieron.  in  die  Chronik  eingetragen  hätte,  wäre  es  nicht  werthlos. 
Zum  12.  Jahr  des  Marcus  =  März  172/3  resp.  zum  ann.  Abr.  2188 
(=  171  p.  Chr.)  heisst  es:  „Tatianus  haereticus  agnoscitur,  a  quo 
Encratitae"  Ich  vermuthe,  dass  die  Eintragung  ebenso  aus  Afri- 
canus  stammt  (aber  vielleicht  ohne  den  Relativsatz),  wie  die  kurzen 
formell  gleichartigen  Notizen  in  der  Chronik  über  die  Zeit  des 
Basilides  (ad  2149  Hieron.),  Justin  (ad  ann.  2157),  Crescens  (ad 
ann.  2170).  Es  gewinnt  aber  die  Nachricht  deshalb  an  Werth,  weil 
Epiphanius  (h.  46,  1)  also  über  Tatian  schreibt:  f]v  fiev  Svgoq  xb 
yivoq  coq  rj  slq  ?][iäq  hXd-ovöa  yvcööiq  üieqlexei,  xb  de  avxov  öiöa- 
OxaXelov  jzQOEöxrjöaxo  aot  uay/iq  (J^v  sv  xf]  Mtöy  xcöv  ütoxa^mv 
coq  jceqI  rb  i@f  exog  'Avxcovlvov  xov  EvGsßovq  KalöaQoq  emxXrj- 
&evxoq.  djib  'P(6[t7]q  yag  fiexa  xr\v  xov  ay'iov  'iovoxivov  xsXsimOiv 
disX&cbv  ejtl  xa,  xrjq  avaxoXTjq  fi£Q?]  xal  exsZoe  öiaxolßeov,  xaxfi  öia- 
vola  jceqijieöcov  aiöjväq  xivaq  .  Elörjyrjöaxo.  xb  öe  JiXelöxov  xov 
avxov  xtjQvyfiaxoq  ajto  Avzioxsiaq  xrjq  Jiobq  Jaq>vrjv  xal  ejil  xa 
xcöv  KiXixoov  fiEQfj,  ejci  jtXelov  6e  sv  xq  üioiöla  Exoaxvvev.  Auch 
hier  begegnet  uns  das  12.  Jahr  —  freilich  des  Pius,  aber  das 
ist  eine  Unmöglichkeit;  denn  Justin  ist  erst  c.  165  gestorben.  Der 
Fehler  des  Epiphanius  ist  seinem  Ursprünge  nach  durchsichtig, 
hatte  er  doch  den  Tod  des  Justin  (s.  o.)  unter  Hadrian  versetzt! 
Somit  ist  für  Pius  „Marcus"  einzusetzen.  Dann  stimmen  die  beiden 
Nachrichten  trefflich  zusammen.  In  das  12.  Jahr  des  Marcus  (172) 
fällt  der  Bruch  Tatian's  mit  der  Kirche;  bald  darauf  —  „um  das 
12.  Jahr"  —  verliess  Tatian  Rom  und  begab  sich  in  sein  Heimath- 
land zurück. *) 

Dass  Tatian  schon  vor  172,  ja  schon  vor  160  absonderliche  und 
bedenkliche  Meinungen  gehegt  hat,  geht  sowohl  aus  seiner  Oratio, 
als  aus  dem  Buch  der  „Probleme",  welches  Rhodon  erwähnt  hat  — 
es  ist  also  noch  in  Rom  abgefasst 2)  — ,  hervor.  Dazu  kommen  die 
Citate  aus  enkratitischen  Werken  Tatian's,  die  wir  bei  Clemens 
und  Hieronymus  finden  und  die  ebenfalls  in  die  Zeit  des  römischen 
Aufenthalts  fallen  müssen.  Sein  Bruch  mit  der  Kirche  hat  sich 
also  langsam  vorbereitet,  bevor  es  zur  vollendeten  Apostasie  ge- 
kommen ist  —  diese  Annahme  ist  auch  an  sich  sehr  wahrscheinlich; 
denn  es  muss  lange  gedauert  haben,  bis  die  selbst  asketisch  ge- 
richtete Kirche  die  Gefahr  des  Enkratismus  erkannte  und  bis  ein 
Enkratit  die  Kirche  verliess.  Nach  dem  12.  Jahr  des  Marcus  sind 
wir  von  jeder  Kunde  über  die  weitere  Geschichte  des  Tatian  in 

1)  Epiphanius  ist  schwerlich  hier  von  Eusebius  abhängig;  denn  beide  ver- 
zeichnen etwas  Anderes  —  aber  sehr  wohl  Zusammenstimmendes  —  unter  dem- 
selben Jahr. 

2)  Schon  der  Titel  zeigt  das  Bedenkliche. 
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seinem  Heimathlande  verlassen.    Wie  lange  er  gelebt  hat,  ist  uns 
unbekannt. 

Sehr  wichtig  wäre  es,  die  Abfassungszeit  seines  Hauptwerkes, 
des  Diatessaron,  näher  bestimmen  zu  können.  Allein  die  Fest- 
stellung derselben  ist  durch  mehr  als  eine  Schwierigkeit  gedrückt. 
Wäre  es  sicher,  dass  das  Werk  in  syrischer  Sprache  verfasst  worden 
ist,  so  wäre  das  Jahr  173  als  terminus  a  quo  zu  setzen;  denn  in 
Rom  hat  Tatian  gewiss  nicht  syrisch  geschrieben.  Allein  die  Ab- 
fassung im  Syrischen  ist  nichts  weniger  als  sicher,  vielmehr  unwahr- 
scheinlich, da  Eusebius  nichts  darüber  sagt  und  der  Titel  des 
Werkes  griechisch  ist.  *)  Hält  man  die  griechische  Sprache  für  die 
Ursprache  des  Werkes  —  für  welche  auch  die  alte,  freilich  nicht 
von  Allen  zugestandene  und  in  der  That  nicht  sichere  Bekanntschaft 
des  Abendlandes  mit  dem  Werk  spricht 2)  — ,  so  bleibt  in  Bezug  auf 
das  Datum  Alles  zweifelhaft,  weil  wir  weder  die  Stufenfolge  kennen, 
in  der  sich  die  Häresie  Tatian's  entwickelt  hat,  noch  den  Wortlaut 
des  Diatessaron  so  genau  wiederherzustellen  vermögen,  dass  sein 
theologischer  Charakter  sicher  hervortritt.3)  Wir  müssen  uns  daher 
mit  weiten  Grenzen  begnügen  und  sagen,  das  Werk  falle  zwischen 
160  und  c.  180.4)  Da  aber  die  Kenntniss  desselben  im  Reiche, 
abgesehen  vom  Osten,  eine  so  geringe  und  unsichere  in  der  älteren 
Zeit  ist  (Clemens  Alex,  erwähnt  es  nicht,  obgleich  er  sonst  mit 
Tatian's  Schriften  vertraut  ist;  auch  Irenäus  weiss  nichts  von  ihm), 
so  ist  es  doch  wahrscheinlicher,  dass  Tatian  es  erst  nach  seinem 
Abschied  von  Rom,  also  erst  nach  172/3  verfasst  hat.5)  Dass  es 
ursprünglich  syrisch  geschrieben  ist,  ist  aber  damit  noch  nicht 
bewiesen. 

9)  Die  Zeit  des  Satornil,  Basilides,  Valentin,  Karpokrates  und 

ihrer  Schüler. 

Aus  Justin.  Dial.  35  {xai  eiöiv  avtcöv  ol  fiev  nveq  xaXov- 
fisvoi  MctQxiavoi,  ol  6h  OvaXsvTiviavoi,  ol  ds  BaöiXiöiavol,  ol  de 
SaroQViXiavoi,  xal  aXXoc  aXXop  ovöfiari  ajto  rov  aQyriyixov  rrjq 
yvcöfirjs  txaöTog  ovofia^öfiEvog)  folgt,  dass  Valentinianer,  Basilidianer, 

1)  S.  Texte  u.  Unters.  I,  1  S.  213  ff. 

2)  Ich  denke  nicht  nur  an  die  Conjectur  am  Schluss  des  Murator.  Fragments. 

3)  Dass  das  Diatessaron  nicht  haeretisch  sei,  behaupte  ich  nicht  mehr. 

4)  Über  das  J.  c.  180  hinaus  die  Lebenszeit  des  Tatian  auszudehnen,  ist 
misslich,  weil  er  um  155,  wie  die  Oratio  zeigt,  bereits  ein  erfahrener  und  ge- 
reifter Mann  war,  und  weil  er  nicht  mehr  mit  Bardesanes  zusammengewirkt  hat. 

5)  Darin  stimme  ich  jetzt  Zahn  zünden  ich  früher  bekämpft  habe.  Aber 
seine  Auffassung  von  der  katholischen  Wirksamkeit  Tatian's  in  Syrien  vermag  ich 
auch  jetzt  nicht  zu  theilen. 
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Satornilianer  bereits  vor  155/60  in  Rom  als  geschlossene,  neben 
der  grossen  Kirche  bestehende  Secten  bekannt  waren.  Eben  diese 
werden  auch  Apol.  I,  26  —  wie  man  aus  Hegesipp  bei  Euseb.,  h.  e. 
IV,  22  zu  schliessen  berechtigt  ist1)  —  gemeint  sein  unter  den 
übrigen  Häresieen,  die  neben  Simon,  Menander  und  Marcion  mit 
Namen  zu  nennen  Justin  dort  nicht  für  nöthig  erachtet  hat.  Also 
waren  auch  sie  in  dem  vor  der  Apologie  abgefassten  Svvxaypa 
xaxa  jiaGcöv  xü>v  ysyevrjfievcov  aigtüscov  Justin's  bereits  bekämpft, 
und  wir  dürfen  somit  für  erwiesen  erachten,  dass  sie  bereits  vor 
dem  J.  150  in  geschlossener  Form  existirt  haben. 

Über  die  Zeit  des  Satornil  lässt  sich  über  das  Gesagte  hinaus 
nichts  ermitteln,  da  Iren.  I,  24,  1  keine  Zeitbestimmung  bringt, 
sondern  nur  Syrien  als  das  Gebiet  der  Wirksamkeit  Satornil's  nennt. 

Anders  steht  es  mit  Basilides;  zwar  daraus,  dass  Agrippa 
Castor  gegen  ihn  geschrieben  hat,  lässt  sich  nichts  Sicheres  fest- 
stellen; denn  wir  kennen  die  Zeit  des  Agrippa,  den  nur  Eusebius 
erwähnt  (IV,  7),  nicht  näher  (Eusebius  versetzt  den  Agrippa  noch 
unter  Hadrian;  aber  wir  vermögen  das  nicht  zu  controliren);  aber 
1)  nicht  nur  in  der  KGesch.  setzt  Eusebius  den  Basilides  unter 
Hadrian,  sondern  in  der  Chronik  giebt  er  für  sein  Auftreten  ein 
ganz  bestimmtes  Datum,  nämlich  das  17.  Jahr  Hadrian's  (Arm.: 
„Basilides  haeresiarcha  his  temporibus  apparuit";  Hieron.:  „Bas. 
haer.  in  Alexandria  commoratur,  a  quo  Gnostici".  Die  Eintragung 
des  Armen,  giebt  gewiss  die  ursprüngliche  Form).  Dieses  Datum 
konnten  wir  oben  (Buch  I  c.  2  S.  38  ff,  c.  3  S.  57)  nicht  auflösen;  wir 
müssen  daher  annehmen,  dass  es  dem  Eusebius  überliefert  war  — 
aus  derselben  Quelle,  aus  der  er  die  zwei  Daten  für  Justin  und  die 
zwei  Daten  für  Clemens  Alex,  genommen  hat,  nämlich  wahr- 
scheinlich die  Chronik  des  Africanus.  Die  Wirksamkeit  des  Basi- 
lides in  Alexandrien  steht  durch  Irenäus  (I,  24,  1 ;  nach  ihm  Hip- 
polyt,  Philos.:  6%olä6ag  xaxa  xov Älyvjtxov)  und Epiphanius  (h.  24,1) 2) 
fest.  2)  Clemens  Alex,  schreibt  Strom.  VII,  17,  106:  xäx<n  jisqi 
xovg  'AÖQiavov  xov  ßaOiXewg  xQovovg  ol  xaq  algeöeig  ejuvoqoavxsg 
yeyovaöi  xal  ftt'xQi  /£  t^g  Avxcovivov  xov  Jtgsößvxegov  dtexeivav 
qZixlag,  xaß-ajteg  6  Baöilüörjg,  xav  rXavxiav  ejiiyoätprjxai  öcöaöxa- 
Xov,  cog  avyovoiv  avxol,  xov  IIexqov  igfir/vea.    Diese  Mittheilung 


1)  S.  meine  Quellenkritik  der  Gesch.  des  Gnosticismus  1873. 

2)  Ena  l'p^f  xai  ei<;  t«  /J-iQrj  rov  IlQoaumlxov  xal  'A&pißczov,  ov  (*rjv  akka 
xal  tisqI  xov  Zatxrtv  xal  'Aks^ärÖQeiav  xal  Aks^avÖQOTioklzrjv  %<5qov  tfzoi  voßöv. 
Wenn  Epiphanius  in  dem  vorhergehenden  Satze  bemerkt,  Basilides  sei  nach 
Alexandrien  gekommen  (also  nicht  in  Ägypten  geboren),  so  ist  das  bei  ihm  aus 
der  Annahme  zu  erklären  (s.  23,  1.  7),  Basilides  und  Satornil  seien  Mitschüler 
gewesen  und  zwar  Schüler  des  Menander  in  Syrien. 
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stimmt  mit  der  des  Eusebius  gut  zusammen.  Auch  ist  es  dann  zur 
Noth  möglich,  dass  Basilides  Beziehung  zu  einem  Schüler  und 
Herrn eneuten  des  Petrus  in  seiner  Jugend  gehabt  hat.  Als  Secten- 
stifter  ist  er  c.  133  hervorgetreten  und  hat  noch  unter  Pius  gelebt. 
Wie  lange,  wissen  wir  nicht.  Für  seine  häretische  Schriftstellern, 
d.  h.  für  seinen  aus  24  Büchern  bestehenden  Commentar  zum 
Evangelium  und  für  die  Herstellung  einer  eigenen  Ev.-Recension, 
die  dem  Commentar  zu  Grunde  lag,  dürfen  wir  also  die  Zeit  bald 
nach  133  ansetzen.  Mit  Zahn  (Kanonsgesch.  I  S.  763)  diesen  Com- 
mentar bereits  auf  120—125  zu  datiren,  weil  Agrippa,  der  ihn 
bekämpft  hat,  dies  noch  unter  Hadrian  gethan  habe,  ist  unsicher, 
da  Euseb's  —  übrigens  nicht  apodiktische  —  Ansetzung  des  Agrippa 
unter  Hadrian  zweifelhaft  ist  (s.  o.).  Basilides'  Sohn  und  Schüler 
Isidor,  aus  dessen  Schriften  Clemens  citirt,  wird  schwerlich  vor 
160  geschrieben  haben.  Die  basilidianische  Schrift,  aus  der  Hip- 
polyt  in  den  Philosophumenen  reichliche  Mittheilungen  macht,  ist 
entweder  eine  junge  Schrift  der  Secte  (Anfang  des  3.  Jahrh.)  oder 
sogar,  wie  Salmon1),  Zahn2),  Stähelin3)  geneigt  sind  anzunehmen, 
ein  litterarischer  Betrug,  dem  Hippolyt  zum  Opfer  gefallen  ist.4) 
Dass  Basilides  auch  „praedicator  apud  Persas"  gewesen  sei,  wird 
man  den  Acta  Archelai  nicht  sofort  glauben,  obgleich  sie  das  Werk 
des  Basilides  kennen.  Die  Werke  der  Propheten  Barkabbas  und 
Barkoph  (Parchor),  auf  die  sich  Basilides  und  sein  Sohn  bezogen 
haben,  gehen  ihrer  Schriftstell erei  voran,  gehören  also  in  den  An- 
fang des  2.  Jahrh. 

Die  Zeit  des  Valentin  steht  nach  der  römischen  Quelle  des 
Irenäus  fest  (III,  4,  2):  OvaXsvrlvoq  fiev  yag  i]Xd-sv  dq  (Pc6tut]v  ejcl 
'Yyivov,  t]xf/aöe  de  ejzl  Iliov  xal  jraQEfisivsp  sog  'Avixtjtov.  Was 
Eusebius  in  der  Chronik  und  KGresch.  bringt,  fusst  auf  dieser  Stelle 
(s.  oben  cap.  2  u.  3)  und  hat  daher  keinen  besonderen  Werth,  d.  h.  die 
scheinbar  genauen  Daten  in  der  Chronik  sind  hier  nicht  vertrauens- 
würdig. Valentin  wirkte  also  in  Rom  von  c.  135  bis  c.  160. 5) 
Dieselbe  Zeit  bezeugt  Tertullian,  wenn  er  de  praescr.  30  schreibt, 
dass  Valentin  „non  adeo  olim  fuisse,  Antonini  fere  principatu"; 
seine  weitere  Behauptung  „et  in  catholicae  primo  doctrinam  credi- 
disse  apud  ecclesiam  Romanensem  sub  episcopatu  Eleutheri  bene- 


1)  Hermathena  Bd.  XI  (1885)  S.  389  ff. 

2)  A.  a.O.IS.  765  f. 

3)  Texte  u.  Unters.  VI  H.  3;  s.  auch  Krüger,  Lit.-Gesch.  S.  210. 

4)  Zu  entscheiden  ist  m.  E.  die  Frage  nicht  mehr;    es  spricht  doch  mehr 
gegen  einen  solchen  Betrug,  als  Stähelin  glaubt. 

5)  Dazu  stimmt  es,    dass  Polykarp  bei  seinem  Aufenthalt  in  Rom  unter 
Anicet  bereits  Valentinianer  bekehrt  hat,  s.  Iren.  III,  3,  4. 

19* 


292  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

dicti,  donec  ob  inquietam  semper  curiositatem,  qua  fratres  quoque 
vitiabat,  semel  et  iterum  eiectus  novissime  in  perpetuum  discidium 
relegatus  venena  doctrinae  suae  disseminavit",  ist  bereits  oben 
(S.  178  f.)  dahin  richtiggestellt  worden,  dass  statt  „Eleutherus"  wohl 
„Telesphorus"  zu  schreiben  ist.  Dann  kann  die  Stelle  mit  adv. 
Valent.  4  combinirt  werden,  die  jedenfalls  einen  römischen  Vorgang 
im  Auge  hat  —  denn  woher  sollte  Tertullian  über  orientalische  Vor- 
gänge orientirt  sein?  — :  „speraverat  episcopatum  Valentinus,  quia 
et  ingenio  poterat  et  eloquio;  sed  alium  ex  martyrii  praerogativa 
loci  potitum  [seil,  den  Confessor-Presbyter  Telesphorus]  indignatus 
de  ecclesia  authenticae  regulae  abrupit."  Diese  Stelle  sowohl  als 
die  vorhergehende  zeigt,  dass  Valentin  noch  nicht  als  Häresiarch 
nach  Rom  gekommen  ist;  doch  ist  damit  nicht  ausgeschlossen,  dass 
er  als  Lehrer  kam,  der  Sondermeinungen  vortrug,  die  in  jener 
dogmatisch  noch  unentwickelten  Zeit  nicht  sofort  zu  Massregelungen 
resp.  nicht  sofort  zu  definitiven  Massregelungen  führten.  Mit  der 
Zeitbestimmung  des  Irenäus  und  Tertullian  stimmt  Clemens  Alex, 
überein,  wenn  er  Valentin  (Strom.  VII,  17,  106)  zu  den  Häretikern 
rechnet,  die  jisql  xovg  'Aöqhxvov  rov  ßaöiÄscog  xqövovg  gewesen 
sind  und  noch  unter  der  Regierung  des  Pius  gelebt  haben.  Wenn 
er  ausserdem  bemerkt,  dass  die  Valentinianer  behaupten,  Valentin 
habe  einen  yvwQiftog  (persönlichen  Schüler)  des  Apostels  Paulus, 
den  Theodas l),  gründlich  gehört,  so  ist  das  chronologisch  gerade 
noch  möglich,  wenn  man  unterstellt,  Valentin  habe  in  seiner  Jugend 
etwa  um  110  einen  damals  etwa  75jährigen  Paulusschüler  zum 
Lehrer  gehabt.    Wahrscheinlich  ist  es  nicht. 

Nicht  leicht  ist  es  festzustellen,  wie  die  Nachricht  des  Irenäus 
und  Tertullian  über  den  römischen  Aufenthalt  Valentin's  mit  der 
des  Epiphanius,  der  von  einem  Aufenthalt  in  Cypern  spricht,  zu 
verbinden  ist.2) 

Nachdem  Epiphanius  (h.  31,  2)  über  das  Heimathland  Valentin's 


1)  Vetter  hat  (der  apokr.  dritte  Korintherbrief  1894  S.  53)  die  ansprechende 
Hypothese  aufgestellt,  mit  diesem  Theodas  sei  „Theonas"  (im  Schreiben  der 
Korinther  an  Paulus  v.  8)  identisch. 

2)  Lip  sius  (Quellen  der  ältesten  Ketzergesch.  S.  256  ff.  und  schon  in  früheren 
Schriften)  nimmt  an,  dass  bereits  das  Syntagma  Hippolyt's  etwas  über  den  cypri- 
schen  Aufenthalt  des  Valentin  berichtet  hat.  Allein  da  Pseudotertullian  nichts 
bringt,  Philastrius  aber  abgesehen  vom  Syntagma  auch  von  Epiphanius  ab- 
hängig ist,  so  wird  man  die  Angabe  des  Letzteren  (h.  38):  „Et  in  primis  quidem 
fuit  in  ecclesia.  elatior  autem  factus  postmodum  errore  non  parvo  deeeptus  est 
degensque  in  Cypri  provincia  coepit  hoc  definire  etc."  auf  Epiphanius  zurück- 
zuführen haben.  Er  ist  also  der  einzige  Zeuge  für  die  Wirksamkeit  Valentin's 
in  Cypern. 
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(auf  Grund  mündlicher  Überlieferung)  berichtet  hat  *),  schreibt  er 
c.  7:  kjioirjöaro  ob  ovzog  zo  xr/Qvyf/a  xal  ev  Alyvjtzco,  ofrev  6rj  xal 
cog  Xelipava  e'/lövrig  oOzecov  ezi  ev  Alyvjizco  üiEQiXe'uitzai  zovzov 
1)  öTtogä,  ev  ze  xco  A&Qißiz?]  xal  nQoocojilzq  xal  Agöivotzy  xal 
©rjßälöi  xal  zolg  xdzco  fisgeGt  zrjg  JtagaXlag  xal  AXegavÖQeiojtoXizjj. 
aXXcc  xal  ev  cPc6[iy  dveXd-cov  xexi]QV/(ev.  elg  Kvjcqov  6b  eXrjXvd-cog 
cog  vavdyiov  vjtoözag  cpvOei    öco(iazixcög  zr)g   Jtlözecog  et-eözrj  xal 

ZOV    VOVV    S^SZQCCJt?].    EVOfll^eZO    JCCQ    JCQO     ZOVZOV    flSQOg    efßlV    £VOS- 

ßsiag  xal  og&rjg  jciözecog  ev  zolg  XQoeiQrj[ievoig  zojtoig,  ev  6b  zrj 
KvjtQcp  Xoixov  elg  eö%azov  äöeßelag  eXi]Xaxe  xal  eßäd-vvev  eavzbv 
ev  zavzr]  z(j  xazayyeXXo[iivr]  vjc  avzov  itox&rjQla.  Lipsius2)  und 
Hilgenfeld3)  nehmen  an,  der  Aufenthalt  in  Cypern  müsse  vor  den 
römischen  fallen,  Epiphanius  müsse  sich  also  geirrt  haben.  Allein 
erwägt  man,  dass  Tertullian  (der  es  aus  guter  Überlieferung  wissen 
musste)  Valentin  sich  in  Rom  zum  erklärten  Ketzer  entwickeln 
lässt  (de  praescr.  30),  und  dass  der  Kern  in  der  von  Epiphanius 
bezeugten  Überlieferung  jedenfalls  der  Bericht  über  das  von  Anfang 
an  offenkundig  häretische  Wirken  des  Valentin  in  Cypern  ist, 
so  wird  man  es  für  wahrscheinlich  halten  müssen,  dass  Epiphanius 
Recht  hat,  dass  Valentin  sich  somit  von  Rom  aus  nach  Cypern  be- 
geben hat.  Dass  Valentin  bereits  in  Rom  „semel  et  iterum  eiectus" 
gewesen  ist,  hat  Epiphanius  nicht  gewusst;  diese  abendländische 
Überlieferung  konnte  ihm  um  so  leichter  unbekannt  bleiben,  als 
man  in  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  nicht  aus  der  Gesammtkirche, 
sondern  aus  einer  einzelnen  Gemeinde  excommunicirt  wurde.  Dazu 
kommt,  dass  Valentin  und  seine  Schüler  in  Bezug  auf  die  grosse 
Kirche  stets  eine  latitudinarische  Haltung  eingenommen  haben. 
Lässt  man  den  cyprischen  Aufenthalt  dem  römischen  vorangehen, 
so  muss  man  dem  Bericht  des  Epiphanius  oder  dem  des  Tertullian 
das  glaubhafteste  Stück  entziehen.4)    Sagt  aber  Irenäus,  Valentin 


1)  TijV  ixev  ovv  avxov  naxglöa  r]  TtöS-sv  avxbg  yeysvvrjxat,  ol  nokkol 
ayvoovoiv.  ov  yäg  xivi  (gaöiov)  xwv  avyygacpsiav  fjisfxsXrjxai  zovzov  öel^ai  zov 
xönov.  slq  rjfJLÜg  ös  cog  &vr\yj\ou  <prjfir)  zig  iXr]Xv&E.  öw  ov  nccgstevoöfts&a  xal 
xov  xovxov  xönov  fir)  vnoösixvvvxeg,  ev  dfKpilexxu)  fiev,  sl  6sl  xa  ulrjO-fj  Xsyeiv, 
o[i(og  xr)v  slg  rjfiäg  iXd-ovoav  (päoiv  ov  oiwTCrjooftsv.  etpaauv  yag  avtöv  ziveg 
ysyevrjo&ai  <Pg£ßwvixt]v  zrjg  Alyvnzov  mxQccliwztjv ,  ev  'Ake^avögeiu  de  nenai- 
ösva&ai  xr)v  zwv  ^E).lr\viov  naideiav. 

2)  A.  a.  0. 

3)  Ketzergesch.  S.  284 ff.  Auch  Zahn  (Kanonsgesch.  I  S.  455)  stellt  den 
cyprischen  Aufenthalt  vor  den  römischen. 

4)  Für  die  Annahme,  dass  Valentin's  Aufenthalt  in  Cypern  nach  dem 
römischen  fällt,  spricht  auch,  dass  die  orientalische  Schule  die  consequentere 
gewesen  ist,  die  von  dem  gemein  Christlichen  stärker  abwich. 
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jie.Q^uEivev  tcog  'Avixi'jtov,  so  ist  damit  nicht  deutlich  gesagt,  dass 
er  in  Koni  unter  Anicet  gestorben  ist. 

Lassen  sich  nun  auch  die  drei  Stellen  Tertull.  praescr.  30, 
Tertull.  adv.  Valent.  4,  Epiphan.  h.  31,7  zurNoth  vereinigen,  so  fehlt 
doch  viel,  um  zu  einer  durchsichtigen  und  gesicherten  Auffassung 
zu  gelangen.  Ganz  durchsichtig  und  probehaltig  ist  allein  das  bei 
Irenäus  vorliegende  Zeugniss  der  römischen  Kirche:  OvaXsvrivog 
j]l&£v  eig  lPo3[irjv  em  ''Yyivov,  i]%fta6£  öh  sjrl  Iliov  xcd  JiaQSjietvsv 
emg  'Avixijtov.1) 

Was  die  zahlreichen  und  bedeutenden  Schüler  Valentiirs  an- 
langt, so  ist  ihre  Chronologie  in  nicht  allzuweiten  Grenzen  sicher. 
Als  Hauptvertreter  der  abendländischen  Schule  —  sie  stand  den 
grosskirchlichen  Anschauungen  näher  —  nennt  Hippolyt  Herakleon 
und  Ptolemäus.  Dass  sie  persönliche  Schüler  Yalentin's  waren, 
ist  an  sich  wahrscheinlich  und  wird  für  Herakleon  von  Origenes 
ausdrücklich  bestätigt.2)  Beide  werden  von  Irenäus3)  genannt; 
Tertullian  nennt  sie  ebenfalls  beide 4),  und  Clemens  Alex,  bezeichnet 
den  Herakleon  als  xbv  doxificorarov  rrjg  Ovalsvrivov  oyoXrjg.  In 
Bezug  auf  Ptolemäus  aber  ist  zu  beachten,  dass  Irenäus  (um  185) 
es  in  seinem  grossen  Werke  nicht  sowohl  mit  ihm,  als  bereits  mit 
seinen  Schülern  als  einem  geschlossenen  Kreise  zu  thun  hat;  von 
ihm  selbst  ist  nicht  mehr  die  Bede5);  von  seinen  Schülern  hat 
Irenäus  auch  persönlich  einige  kennen  gelernt. 6)  Hiernach  ist  an- 
zunehmen, dass  die  Wirksamkeit  des  Ptolemäus  und  Herakleon  in 
das  Menschenalter  zwischen  145  und  180  fällt.  Die  übrigen  von 
Tertullian  citirten  abendländischen  Valentinianer  (Alexander,  Theo- 
timus)  sind  nicht  näher  zu  bestimmen.  Was  die  morgenländischen 
Schüler  betrifft,  so  interessiren  uns  von  den  Namen  (abgesehen  von 
dem  späteren  Bardesanes)  nur  Theodotus  und  Marcus,  da  wir  Bruch- 
stücke ihrer  Schriftstellerei  besitzen.7)   Zahn8)  hat  die  Hypothese 

1)  In  den  Philosoph,  hat  Hippolyt  eine  späte  Quelle  für  Valentin's  Lehre 
benutzt. 

2)  Orig.  in  Joh.  t.  II,  8:  xbv  Oval.ivxivov  leyöfxevov  eivai  yvcogiftov  Hqk- 
x).ecovu. 

3)  Iren.  II,  4,  1 ;  für  Ptolemäus  s.  I,  1  ff.  Von  Herakleon  hat  Irenäus  augen- 
scheinlich wenig  gewusst. 

4)  Adv.  Talent.  4. 

5)  Praef.  in  libr.  I:  Kai,  xct&cog  övvafxiq  rjjjüv,  xr\v  xe  yvwßrjv  avxwv  xwv 
vvv  nocQKÖiduoxövTwv,  ).eyw  drj  xüv  nsgl  Ilxolsfialov,  d7täv&ia/ucc  ovoav 
x?'jQ  Ovalivxlvov  axolrjg,  avvxöfiwq  xal  aa<pc5?  dnayyeXovixsv.  Dem  widerspricht 
nicht,  dass  er  aus  einer  Schrift  des  Ptolemäus  schöpft  und  die  Excerpte  aus  ihr 
mit  den  Worten  beschliesst  (I,  8,  5)>  „Et  Ptolemaeus  quidem  ita".     Cf.  I,  12,  1. 

6)  Praef.  in  1.  I,  §  2. 

7)  Ein  Axionicus  wird  von  Tertullian  und  Hippolyt  genannt. 

8)  Forschungen  III  S.  123  ff.     Geschichte  des  NTlichen  Kanons  II  S.  961  ff 
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vorgetragen,  die  Excerpta  ex  Theodoto  (des  Clemens  Alex.)  seien 
Excerpte  aus  Schriften  des  Theodas1),  des  von  den  Valentinianern 
als  Lehrer  des  Valentin  bezeichneten  Paulusschülers  (s.  o.).  Allein 
obschon  der  Unterschied  der  Namen  zur  Noth  erträglich  ist  und 
obgleich  die  „avatolurj  xcdovfiivr]  öiöaöxaUa"  in  manchen  Zügen 
ein  recht  alterthümliches  Gepräge  trägt,  so  schwebt  die  Hypothese 
doch  völlig  in  der  Luft.  Ausserdem  —  wäre  Valentin  in  so  hohem 
Grade  von  diesem  Lehrer  abhängig,  so  müsste  die  Überlieferung 
davon  wissen.  Dass  wir  sonst  nichts  von  einem  Schüler  Valentin's 
Namens  Theodotus  hören  (Theodore  h.  f.  I,  8  kommt  nicht  in  Be- 
tracht), ist  kein  Grund,  ihn  mit  dem  selbst  fragwürdigen  Paulus- 
schüler Theodas  zu  identificiren.  Wirkliche  Gründe  für  die 
Identificirung  hat  aber  Zahn  nicht  beigebracht.  Somit  haben  wir 
keine  Veranlassung,  von  der  nächstliegenden  Annahme  abzugehen, 
dass  Theodotus  ein  sonst  unbekannter,  alexandrin ischer  Schüler 
Valentin's  gewesen  ist,  der  Genuines  und  Alterthümliches  aus  der 
Lehre  des  Meisters  bewahrt,  vor  Clemens  geschrieben  hat,  und  aus 
dessen  Werk  dieser  sich  Auszüge  für  sein  nie  vollendetes  8.  Buch 
der  Stromateis  gemacht  hat.2)  Was  den  Marcus  betrifft,  der  sich 
durch  Trug,  Zauberkünste,  grobe  Propaganda  und  Weiberfänger  ei 
von  seinem  Lehrer  Valentin  unterschied,  so  wissen  wir,  dass  ihn 
bereits  vor  Irenäus  ein  von  diesem  als  „d-siog  jtQeaßvrt]g  xal  xr/Qv§, 
TTJg  äk7]&eiaq"  (resp.  als  6  &eo<pt?Jjg  jiQeößvvrjg)  bezeichneter  Mann 
in  einem  Gedicht  bekämpft  hat.3)  Da  sich  Marcianer  auch  in 
Gallien  fanden  (Iren.  I,  13,  7  etc.),  so  wäre  es  denkbar,  dass  jener 
gottselige  Greis  dort  zu  suchen  ist.  Allein  bekanntlich  stehen  bei 
Irenäus  nicht  selten  Verweisungen  ähnlicher  Art,  und  man  hat  dann 

1)  Um  der  etwas  abenteuerlichen  Vorstellung  umfangreicher  gnostischer 
Schriften  eines  persönlichen  Schülers  des  Paulus  zu  entgehen,  will  Zahn  nicht 
eigentlich  an  Schriften  gedacht  wissen,  sondern  an  eine  Zusammenstellung  von 
Lehrtraditionen  des  Theodas,  welche  die  Valentinianer  in  einem  besonderen  Buche 
publicirt  hätten. 

2)  S.  von  Arnim,  De  VIII.  Clem.  Strom,  libro.  Index  scholaruni.  Rostock 
1894.  —  Als  clementinisch  hat  Zahn  aus  den  Excerpten  §§  4.  5.  8—15.  17b—  20. 
27  und  einige  Sätze  in  §  7  ausgeschieden  (so  Gesch.  des  Kanons  II  S.  962  ff., 
etwas  anders  Forschungen  III  S.  126).  Ich  getraue  mir  nicht,  mit  einiger 
Wahrscheinlichkeit  alle  Ausscheidungen  anzugeben,  so  gewiss  es  ist,  dass  Einiges, 
z.  B.  §  8 ff.,  clementinisch  ist.  Die  Speculationen  der  Valentinianer  und  des 
Clemens  sind  nicht  grundverschieden,  und  deshalb  ist  eine  sichere  Abgrenzung 
schwerlich  durchführbar.  Innerhalb  der  häretischen  Stücke  ist,  wie  Zahn 
richtig  gesehen  hat,  eine  Unterscheidung  zwischen  „Theodotus"  (§  1.  22.  26.  30. 
32.  35)  und  „ol  unb  OvaXevxlvov"  (§  2.  6.  16.  17.  21.  23—25.  28.  37)  nicht  gestattet. 
Aber  eben  diese  Beobachtung  spricht  dafür,  dass  Theodotus  selbst  zu  den  and 
Oval.evzlvov  gehört. 

3)  Iren.  I,  15,  6,  dort  auch  das  Gedicht  selbst. 
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meistens  an  alte  hervorragende  Christen  in  Asien  zn  denken.  Des- 
halb ist  der  alte  Bekämpfer  des  Marcus  vielleicht  dort  zu  suchen, 
und  man  wird  daher  mit  der  Wirksamkeit  dieses  Valentinschülers 
nicht  allzuweit  unter  die  Mitte  des  2.  Jahrh.  heruntergehen  dürfen.1) 
Seine  Schüler  kamen  von  Kleinasien2)  nach  Gallien,  wie  so  viele 
andere  Christen.  Dass  Marcus  ein  geborener  Syrer  war,  hat  Zahn 3) 
aus  den  aramäischen  Formeln,  die  er  in  seiner  Geheimlehre  brauchte, 
geschlossen.  Allein  diese  Formeln  können  von  Marcus  auch  als 
Aufputz  übernommen  worden  sein,  ohne  dass  er  selbst  ein  Syrer 
war.4)  Wie  lange  Marcus  gelebt  hat,  ist  nicht  sicher  auszumachen. 
Irenäus,  der  eine  Schrift  von  ihm  in  Händen  hatte,  redet  ihn  wie 
einen  Lebenden  an;  aber  Tertullian  behandelt  den  Marcion  auch 
manchmal  so,  als  ob  er  noch  lebte.  Doch  ist  nicht  zu  verkennen, 
dass  des  Irenäus'  Ausdrucksweise  die  Annahme  nahe  legt,  Marcus 
lebe  wirklich  noch.5) 

Des  Karpokrates  Zeit  und  der  Ort  seiner  Wirksamkeit  wird 
von  Irenäus  nicht  näher  angegeben  (I,  25,  1);  allein  indirect  hat  er 
eine  Zeitbestimmung  gegeben,  indem  er  der  alten  römischen  Bischofs- 
liste (s.  o.  S.  192)  die  Notiz  entnahm:  „Marcellina,  quae  Bomam  sub 
Aniceto  venit,  cum  esset  huius  [Carpocratis]  doctrinae,  multos  ex- 
terminavit"  (cf.  Epiphan.  h.  27,  6:  ijX&e  pev  dq  rjnäq  i]ör]  üicoq  Mag- 
xeXXiva  xiq  vji  avzcöv  ajtarrj&eiOa  xal  JioXXovq  aXvfirjvaro).  Karpo- 
krates wirkte  also  nicht  in  Born  und  ist  jedenfalls  nicht  später 
als  in  den  fünfziger  Jahren  aufgetreten.  Wahrscheinlich  ist  er 
aber  bereits  geraume  Zeit  früher  anzusetzen.  Nicht  nur  führt  ihn 
Hegesipp  (Justin?)  im  Ketzerkatalog  (Euseb.,  h.  e.  IV,  22)  vor  Valen- 
tin, Basilides  und  Satornil  auf,  sondern  auch  Heracleon  kennt  be- 
reits eine  Secte  der  Karpokratianer6),  ja  Celsus7)  unterscheidet  in 

1)  Die  „Marcianer"  des  Justin  und  die  „Marcianisten"  des  Hegesipp  würden 
das  bestätigen,  wenn  hier  wirklich  Schüler  des  Marcus  gemeint  wären.  Allein 
die  Beziehung  auf  Marcioniten  ist  viel  wahrscheinlicher;  s.  über  die  Namen 
v.  Gebhardt  i.  d.  Ztschr.  f.  d.  bist.  Theol.  1875  S.  370  ff. 

2)  Dass  Marcus  selbst  in  Asien  gewirkt  hat,  sagt  Iren.  I,  13,  5,  und  des- 
halb wird  es  noch  einmal  wahrscheinlich,  dass  auch  sein  ältester  litterarischer 
Gegner  dort  zu  suchen  ist. 

3)  Kanonsgesch.  I  S.  729. 

4)  Was  Hieronymus  (ep.  75  u.  in  Isai.  1.  XVII  zu  c.  64,  4)  von  Marcus  zu 
erzählen  weiss,  beruht  auf  einer  Verwechselung  dieses  Marcus  mit  einem  späteren 
ägyptischen. 

5)  Über  die  interessante  Thatsache,  dass  die  Marcianer  den  Bericht  des 
Irenäus  über  sie  gelesen  und  beanstandet  haben,  Hippolyt  deshalb  (in  den 
Philos.)  ihn  geprüft  und  richtig  befunden  hat,  s.  Bd.  I  dieses  Werkes  S.  180. 

6)  Er  nennt  sie  nicht;  aber  sie  sind  (Heracleon  bei  Clemens  Eclog.  25) 
unter  den  evioi  gemeint,  die  ihre  Jünger  am  Ohre  brandmarken;  s.  Iren.  I,  25,  5. 

7)  Bei  Orig.  c.  Cels.  V,  62. 
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der  Secte  zwischen  Marcellianem  und  Karpokratianern  (so  wird 
für  'AQjioxQariavoi  zu  lesen  sein).  Genauer  ist  Clemens  Alex,  unter- 
richtet. Er  berichtet  (Strom.  III,  2,  5),  dass  Karpokrates  Alexan- 
driner gewesen  sei,  sich  mit  einer  Frau  aus  Kephallene,  Namens 
Alexandria,  verheirathet  J)  und  einen  Sohn,  Namens  Epiphanes,  er- 
zeugt habe,  der,  obgleich  er  nur  17  JJ.  alt  geworden,  doch  als 
Schriftsteller  aufgetreten  und  nach  seinem  Tode  in  Same  auf 
Kephallene  göttlich  verehrt  worden  sei.  Dort  und  in  Alexandrien 
haben  wir  also  vor  Allem  die  Secte  zu  suchen  und  ihre  Blüthe- 
zeit  in  die  Regierungszeit  des  Pius  zu  verlegen.  Zur  Zeit  des 
Clemens  war  das  noch  in  lebendiger  Erinnerung. 

10)  Die  Zeit  des  Cerdo,  Marcion  und  Apelles. 

Die  Zeit  des  Cerdo,  der  auf  Marcion  so  stark  eingewirkt  hat, 
ist  durch  Irenäus  (nach  der  alten  römischen  Quelle)  genau  bestimmt, 
der  III,  4,  2  (Euseb.,  h.  e.  IV,  11)  schreibt:  Kegöcov  de  6  xgo  Mag- 
zicovog  xal  avrbq  im  'Fylvov  (seil,  wie  Valentin,  der  vorher  ge- 
nannt ist).  Zu  ergänzen  ist  fad-ev  (so  hat  auch  Eusebius  in  der 
Chronik  richtig  verstanden).  Wie  lange  Cerdo  sein  Wesen  in  Rom 
getrieben  hat,  sagt  Irenäus  nicht;  aber  dass  er  längere  Zeit  dort 
gewesen  ist,  folgt  aus  den  folgenden  Worten  (elg  xrjv  exxlrjoiav 
el&cov  —  dösXcpSv  ovvoöiaq).  Dass  Cerdo  aus  Syrien  nach  Rom 
gekommen  ist,  berichtet  Hippolyt  im  Syntagma  (Epiph.  h.  41,  1; 
Philastr.  h.  44).  Dass  er  nur  kurze  Zeit  in  Rom  geblieben  ist,  hat 
Epiphanius  (1.  c.  c.  1  fin.)  irrthümlich  daraus  geschlossen,  dass  Mar- 
cion ihn  bald  überstrahlte.  Die  starke  Abhängigkeit  Marcion's  von 
ihm  constatirt  auch  Tertullian  (adv.  Marc.  I,  2,  22;  III,  21;  IV,  17), 
weiss  aber  sonst  von  Cerdo  nichts  zu  berichten.  Die  Behauptung 
des  Epiphanius,  Cerdo  xbv  'Hgaxkemva  öiaötyexai  (h.41, 1),  ist  unsinnig. 

Dass  Marcion,  der  pontische  Schiffsherr,  zur  Zeit  des  Pius 
wirkte,  resp.  noch  vor  150  aufgetreten  ist,  ist  durch  Polykarp2), 


1)  Die  Umdeutung  dieses  Berichtes,  die  Volkmar  (bei  Hilgenfeld, 
Ketzergesch.  S.  402)  und  Lipsius,  Zur  Quellenkritik  des  Epiphänios  S.  161  f. 
vorgeschlagen  haben,  ist  nicht  einleuchtend. 

2)  Polykarp  hat  bei  seinem  Aufenthalt  in  Rom  unter  Anicet  Marcioniten 
bekehrt,  und  er  ist  auch  persönlich  mit  Marcion  zusammengetroffen  (ob  in  Rom, 
ist  ungewiss).  Beides  berichtet  Irenäus  (h.  III,  3,  4).  Aus  der  Anrede  des  Mar- 
cion an  Polykarp  (überliefert  ist  sowohl:  imyvwoxsiq  rjßäq,  als  snlyvwaxs  fie) 
ist  wohl  zu  schliessen,  dass  Marcion  von  Polykarp  anerkannt  sein  wollte; 
Polykarp  nimmt  das  intyvwaxeiv  auf,  verwendet  es  aber  im  eigentlichen  Sinne, 
wodurch  seine  Antwort  eine  herbe  Ironie  enthält:  smyivcöaxco  [as]  xbv  ngm- 
xöxoxov  xov  Haxavü.     Ob  Polykarp  bereits  in  seinem  Brief  den  Marcion  be- 


298  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Justin1),  Hegesipp2),  Irenäus3),  Tertullian4)  und  Clemens  Alex.5) 
direct  und  indirect  bezeugt.  Dass  er  aber  noch  nach  der  Zeit  des 
Kaisers  Pius  gewirkt  hat,  ist  nirgendwo  überliefert.  Bei  der  aus- 
gezeichneten Bedeutung  Marcion's  für  die  Kirchen-  und  christliche 
Litteraturgeschichte  ist  es  wichtig,  seine  Lebenszeit  und  -umstände 
so  genau  wie  möglich  festzustellen.  Dafür  fehlt  es  uns  auch  nicht 
an  Material.  Zwar  von  Polykarp  und  Justin  ist  nicht  mehr  zu 
lernen,  als  dass  Marcion  schon  vor  der  Regierung  des  Bischofs 
Anicet  eine  extensiv  und  intensiv  sehr  grosse  Wirksamkeit  ent- 
faltet hat,  das  „invaluit  sub  Aniceto"  des  Irenäus  also  nicht  ge- 
presst  werden  darf6);  allein  wann  Marcion  nach  Bom  gekommen 
ist  und  ob  er  erst  dort  zum  Ketzer  geworden  ist,  erfahren  wir 
nicht.    Folgende  weitere  Zeugnisse  sind  ins  Auge  zu  fassen: 

1)  Clemens  Alex,  schreibt  Strom.  VII,  17,  106 f.:  (H [iev  yao  xov 
xvq'iov  xaxa  x?jv  xagovolav  öiöaöxalia  ccjtö  Avyovöxov  Kalöagog 
äogaf/svt]  {/söovvvcov  xcöv  Tißeoiov  ygövcov  xeleiovxai,  r\  öh  xcöv 
anoOxolmv  avxov  fisxQi  /£  xrjg  IlavXov  Xetxovoyiag  sjcI  Negovog 
xsXeiovxca'  xaxoo  öe  jtsol  xovg  Aöoiavov  xov  ßaotXscog  %govovg  61 
xag   algeöEtg   exivorjöavxeg   ysyövaoi  xal    [i^ygi  ye   xrjg  Avxcovivov 


rücksichtigt  hat,  darüber  s.  unten.  Dass  auch  kleinasiatische  Presbyter  den 
Marcion  bekämpft  haben,  folgt  aus  dem  Werke  des  Irenäus.  In  dem  Briefe  der 
Gemeinde  von  Smyrna  über  den  Tod  Polykarp's  ist  die  Existenz  einer  marcio- 
nitischen  Gemeinde  noch  nicht  vorausgesetzt. 

1)  Justin  hat  ihn  im  Syntagma  und  in  der  Apologie  als  einen  der  schlimm- 
sten Ketzer  gleich  nach  Simon  und  Menander  genannt. 

2)  Hegesipp  hat  ihn  in  seinem  Ketzerkatalog  (Euseb.,  h.  e.  IV,  22)  ebenfalls 
nach  Menander. 

3)  Irenäus  (III,  4,  3)  sagt  nach  der  alten  römischen  Quelle,  dass  M.  dem 
Cerdo  folgend  „invaluit  sub  Aniceto".  —  Auch  der  Yalentinschüler  Ptolemäus 
hat  in  dem  Brief  an  die  Flora  stillschweigend  den  Marcion  bekämpft. 

4)  Er  nennt  ihn  an  mehreren  Stellen  einen  „antoninischen"  Ketzer  „sub 
Pio  inrpius". 

5)  Er  zählt  ihn  (Strom.  VII,  16)  in  die  Gruppe  der  Ketzer,  die  unter  Hadrian 
aufgetreten  sind  und  bis  in  die  Zeiten  des  Pius  gewirkt  haben. 

6)  Auch  wenn  man  annimmt,  Polykarp  sei  erst  in  Rom  mit  Marcion  zu- 
sammengetroffen, geht  doch  aus  seiner  Antwort  hervor,  dass  er  den  Marcion  resp. 
seine  unheilvolle  Wirksamkeit  bereits  längst  kannte.  Wenn  Justin  von  M.  sagt 
(I,  26):  „oq  xal  vvv  sri  iazl  SiSäaxwv  xovq  nei&o/nsvovq  xxX."  und  „oq  xaxa 
nüv  yevoq  dvS-Qcöncov  A«  xrjq  xwv  Öai/Aovatv  avllrjxpimq  noXlovq  nsTtolqxe 
ßlaa<prjfjii<xq  keysiv  xx?..",  so  ist  das  „xal  vvv  sxi"  wohl  im  Gegensatz  zu  Simon 
und  Menander  gesagt.  Allein  in  I,  58  findet  sich  bei  Marcion  dieses  „xal  vvv 
ötöüoxsi"  wieder  und  lässt  doch  darauf  schliessen,  dass  M.  schon  seit  längerer 
Zeit  wirkte.  Dies  folgt  auch  aus  dem  grossen  Umfang,  den  nach  Justin  seine 
Wirksamkeit  bereits  angenommen  hat.  Die  früher  von  mir  befolgte  Annahme, 
dass  M.  damals  noch  nicht  in  Rom  war,  als  Justin  schrieb,  habe  ich  aufgegeben. 
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rov  JtQeößvxeoov  disxuvav  qXixlag1),  xcc&ccjieq  6  BaöiXslötjg,  xav 
rXavxiav  exiyQaq)?]xai  öiöaöxaXov,  cog  av%ov6iv  avxol,  xov  IliXQOv 
tQfirjvsa.  cjöavTcog  de  xal  Ovalevrlvov  Oeoöädt  axi]x,oivai  (lies 
Oeoöä  diaxTjxoevai)  (peoovöiv  yvcootfioq  d'  ovrog  yzyövti  üavXov 
Maoxlcov  yccQ  xara  rr\v  avxrjv  avxolg  r/Xixlav  yevofisvog  ojg  xqsö- 
ßvzTjg  vecorsQOig  Ovvtyevexo'  [ied-'  ov  2(tuo3v  hx  oXiyov  xijqvoöov- 
rog  xov  IIetqov  ejcrjxovoev.  cov  ovxcog  lyövxcov  Cvficpavhg  ix  xrjg 
jrooyevsorär?]g  xal  dXrj&EOrdt^g  sxxX?]Oiag  rag  (texayevEOxsoag  xav- 
rag  xal  rag  eri  rovrcov  vjtoßzßtjxvlag  reo  iQÖvco  x£xaivoro[irfi&ai 
jiaoaxaQax&eiGag  alosöeiq.  Alles  ist  in  diesem  chronologischen 
Stück  klar  und  unanstössig  mit  Ausnahme  des  Satzes  über  Simon 
und,  wie  man  gemeint  hat,  der  Aussage  über  Marcion.  Man  hat 
daher  theils  durch  Conjecturen  —  wir  besitzen  die  Stromata  nur 
in  einer  Handschrift  — ,  theils  durch  die  Annahme  zu  helfen  ge- 
sucht, Clemens  rede  (bei  Marcion  und  Simon)  ironisch.  Allein  die 
Annahme  einer  theilweise  ironischen  Eede  ist  angesichts  des  Ge- 
sammteharakters  des  Stücks  höchst  preeär.2)  Der  Satz  über  Simon 
ist  einfach  unerträglich;  denn  1)  enthält  er  den  Unsinn,  dass  Simon 
nach  Marcion  den  Petrus  gehört  hat,  2)  ist  die  Erwähnung  des 
Simon  hier  überhaupt  unstatthaft,  weil  Clemens  von  den  grossen 
Häretikern  der  hadrianischen  Zeit  spricht,  und  weil  er  unmöglich 
mit  cbv  ovrcog  lyovxwv  xrX.  fortfahren  konnte,  wenn  er  eben  den 
Simon,  den  Häretiker  der  apostolischen  Zeit,  genannt  hätte.  Also 
ist  der  Satz  zu  tilgen  —  wie  er  entstanden  und  in  den  Text  ge- 
kommen ist,  ist  freilich  nicht  zu  sagen.3)  Anders  steht  es  mit  der 
Aussage  über  Marcion.  Man  hat  daran  Anstoss  genommen,  dass 
Marcion  hier  gegenüber  Basilides  und  Valentin  als  ein  Greis  be- 
zeichnet wird  gegenüber  Jungen,  und  deshalb  kühn  conjicirt;  cog 
jiQeößvraig  vecörtQog.  Allein  was  giebt  zu  solch  einschneidender 
Conjectur  das  Recht?  Man  hat  vielmehr  zu  beachten,  1)  dass  Cle- 
mens ausdrücklich  von  Marcion  wiederholt,  was  durch  den  Zu- 
sammenhang schon  klar  war:  xara.  rrjv  avrrjv  avxolg  rjXuxlav  ys- 
vöfievog,  d.  h.  auch  Marcion  gehört  in  die  Gruppe  der  Ketzer,  die 
unter  Hadrian  aufgetreten  und  bis  Pius  geblieben  sind,  2)  dass 
ovyyiyvead-ai  mit  Vorliebe  von  dem  Zusammensein  des  Lehrers  mit 
den  Lernenden  gebraucht  wird,  und  dass  auch  vecoxsqoi  —  nament- 


1)  Zu  dieser  Zeitbestimmung  vgl.  Epiphan.  h.  48,  1:  o  MaQximv  dl  xal  oi 
Tcfgl  Taxiavov  xal  ol  an  avxov  diadegüftevoi  'EyxQaxIxai  iv  xgövoiq  'AÖQiavov 
xal  jxsza  'Adgiavov. 

2)  S.  Zahn  i.  d.  Ztschr.  f.  d.  histor.  Theol.  1S75  S.  G2  ff. 

3)  Ist  seine  ursprüngliche  Stellung  vielleicht  die  einer  Randbemerkung  zu 
rXavxiav  gewesen  und  lautete  er  dort  ursprünglich:  ^eS-'  ov  Sl/uwv  y.x'K.1  Für 
die  Tilgung  des  Satzes  hat  sich  auch  schon  Hilgenfeld  entschieden. 
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lieh  in  der  Kireliensprache  —  die  Lernenden  bedeutet,  3)  dass  un- 
mittelbar vorher  von  dem  Schülerverhältniss  des  Basilides  und 
Valentin  zu  Männern  der  apostolischen  Zeit  die  Kede  war. 
Demgemäss  muss  der  Satz  übersetzt  werden:  „Marcion,  der  in  der- 
selben Zeit  mit  Basilides  und  Valentin  lebte,  hatte  mit  ihnen  Um- 
gang wie  ein  greiser  Lehrer  mit  Jüngeren".  So  erklärt  sich  auch 
das  yäg,  d.  h.  die  Anknüpfung  dieses  Satzes  an  die  vorhergehenden. 
Anführen  wollte  Clemens  als  Häretiker  in  der  Zeit  des  Hadrian 
und  Pius  den  Basilides,  Valentin  und  Marcion.  Aber  die  Form 
einer  einfachen  Aufzählung  konnte  er  nicht  festhalten;  denn  be- 
reits bei  Basilides  begegnete  er  dem  Einwurf  der  Basilidianer,  ihr 
Meister  habe  doch  den  Petrusschüler  Glaukias  gehört.  Clemens 
lässt  das  dahingestellt  sein;  denn  —  das  ist  sein  Gedanke  —  das 
Zeitalter  des  Basilides  ist  notorisch  und  bleibt  dasselbe,  selbst 
wenn  die  Behauptung  der  Schüler  im  Rechte  sein  sollte.  „Wird 
doch  auch",  fährt  er  fort,  „Valentin  (von  seinen  Verehrern)  als 
Hörer  des  Paulusschülers  Theodas  bezeichnet,  und  doch"  —  das  ist 
der  verschwiegene  Nachsatz  —  „kann  über  sein  Zeitalter  so  wenig 
(oder  „noch  weniger")  ein  Zweifel  sein  wie  über  das  des  Basilides; 
denn  Marcion  —  der  allerbekannteste  unter  den  Häretikern  —  hat 
sie  ja  beide  belehrt  wie  ein  greiser  Lehrer  jüngere  Schüler"!  Das 
Acumen  der  Auseinandersetzung  liegt  also  darin,  dass  gegenüber 
den  vermeintlichen  oder  wirklichen  alten  Lehrern  Glaukias  und 
Theodas,  durch  die  man  den  Basilides  und  Valentin  an  das  apo- 
stolische Zeitalter  heranrücken  wollte,  die  notorische  Abhängigkeit 
der  beiden  Häretiker  von  Marcion,  dem  der  Zeit  nach  Bekannte- 
sten !),  geltend  gemacht  wird.  Damit  ist  der  Versuch  der  Schüler, 
das  Zeitalter  des  Basilides  und  Valentin  zu  verdunkeln,  zurückge- 
wiesen. Haben  wir  richtig  erklärt,  so  enthält  die  Stelle  nichts 
Sicheres  zur  Lösung  der  Frage,  wann  Marcion  öffentlich  als  Häre- 
tiker aufgetreten  ist,  resp.  ob  früher  oder  später  als  Basilides  und 
Valentin.  Wohl  aber  bringt  sie  eine  wichtige  Kunde  anderer  Art. 
Dem  Clemens  ist  es  notorisch,  dass  Marcion  auf  jene 
beiden  Häretiker  Einfluss  ausgeübt  hat.  Zwar  das  muss 
unsicher  bleiben,  ob  er  einen  directen  und  persönlichen  Einfluss 
angenommen  hat  —  obschon  es  entschieden  das  Nächstliegende 
ist  — ;  aber  gewiss  ist,  dass  er  einen  inneren  Zusammenhang  der 
drei  Häretiker  voraussetzte,  und  dass  er  Marcion  für  den  Activen, 
Beeinflussenden,  gehalten  hat.  Man  hat  an  die  Antithesen  Mar- 
cion's  hauptsächlich  zu  denken.    Dieses  Buch  hat  viele  gnostische 


1)  Der  auch  nie  eine  persönliche  Schülerschaft  in  Bezug  auf  einen  Apostel 
behauptet  hat. 
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Schulen  beeinflusst:  das  können  wir  noch  jetzt  nachweisen. r)  Frag- 
lich kann  bei  dieser  Erklärung  der  Aussagen  des  Clemens  nur  sein, 
ob  cog  jcgeößvrfjg  vsmtEQotg  lediglich  bildlich  zu  verstehen  ist  — 
um  die  Abhängigkeit  des  Basilides  und  Valentin  von  Marcion  stark 
zum  Ausdruck  zu  bringen  — ,  oder  ob  Clemens  ausserdem  eine  Kunde 
hatte,  dass  die  drei  Häretiker  zwar  ungefähr  gleichzeitig  gewirkt 
haben,  class  aber  Marcion  an  Jahren  der  ältere  gewesen  ist.  Man  kann 
Ersteres  allein  gelten  lassen;  aber  viel  wahrscheinlicher  ist  doch 
wohl  das  Letztere.  Clemens  wird  gehört  haben,  dass  Marcion  als 
gereifter  Mann  nach  Eom  gekommen  ist  und  als  G-reis  dort  gewirkt 
hat.  Marcion  wäre  dann  ca.  85  geboren,  Basilides  und  Valentin 
mindestens  20  Jahre  später.  2)  In  Hippolyt's  Syntagma  (Pseudo- 
tertull.  h.  17;  Philast.  h.  45;  Epiphan.  h.  42)  hat  ein  Bericht  über 
die  Vorgeschichte  Marcion's  bis  zu  seinem  völligen  Bruch  mit  der 
römischen  Kirche  gestanden.  Da  Epiphanius  seiner  Gewohnheit 
gemäss  amplificirt,  Pseudotertullian  und  Philastrius  Stücke  aus- 
lassen, der  letztere  aber  auch  von  Epiphanius  direct  abhängig  sein 
kann2),  so  ist  zu  untersuchen,  wie  weit  der  Bericht  des  Hippolyt 
reicht.    Folgendes  ist  bestimmt  auf  Hippolyt  zurückzuführen: 

1)  Marcion  als  Schüler  Cerdo's  (alle  drei), 

2)  „genere  Ponticus"  (alle  drei)  und  zwar  aus  Sinope  (Epiphan., 
Philast.), 

3)  „episcopi  füius"  (Epiphan.,  Pseudotert), 

4)  „propter  stuprum  cuiusdam  virginis  ab  ecclesiae  communi- 
catione  [vjco  rov  iöiov  jcatQog :  Epiph.J  abiectus"  (Epiphan., 
Pseudotert), 

5)  „Romam  devenit"  (Epiphan.,  Philast.),  (isra  ro  reXsvrriöai 
'Yylvov  xov  exioxoxov  'Pmfirjq,  fügt  Epiphanius  hinzu.  Das 
kann  nur  auf  die  Quelle  zurückgeführt  werden;  Epiphanius 
war  nicht  im  Stande,  eine  solche  Notiz,  deren  Richtigkeit 
sich  erweisen  wird,  zu  erfinden  (s.  d.  Buch  I  S.  191). 

6)  „interrogans  presbyteros  sanctos"  (Epiph.,  Philast.)3),  axb 


1)  Auch  die  marcionitische  Evangelienrecension  ist  für  andere  Häresieen 
bedeutungsvoll  geworden,  vgl.  das  Fragment  aus  Origenes'  Homil.  in  Lucam 
(Lo  mm  atz  seh  V  p.  240):  Tavza  äs  ei'Qrjzat  ngoq  zovg  dnö  Ovaksvzivov  xal 
Baoikiöov  xal  zovg  dnb  Maoxlwvog'  e%ovai  yag  xal  avzol  zag  ks&ig  iv  zw 
xad-1  havzovq  siayyeUcp.     S.  Ztsch.  f.  KGesch.  Bd.  III  S.  401. 

2)  Ob  Epiphanius  noch  andere  Quellen  als  das  Syntagma  für  die  Geschichte 
des  Marcion  benutzt  hat,  ist  fraglich;  zu  der  Erwähnung  seiner  Herkunft  aus 
Sinope  bemerkt  er  allerdings  (c.  1):  „mg  noXvg  negl  avzov  aöszai  koyog". 

3)  Philastrius  hat  diese  Erzählung  nicht  aus  Epiphanius;  denn  Pseudo- 
tertullian bringt  ihren  Schluss  und  bezeugt  damit,  dass  sie  im  Syntagma  ge- 
standen hat. 
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tcöv  [lad-TjTcov  rmv  axoOxöXwv  ogfiwfievovg,  fügt  Epipha- 
nius hinzu.  Diese  Worte  gehören  schwerlich  dem  Epiphanius 
selbst  an;  denn  sie  enthalten  keine  Übertreibung.  Dass  die 
damaligen  römischen  Presbyter  die  nächste  Generation  nach 
den  Apostel  schillern  waren,  ist  zutreffend.  Sie  waren 
am  Ende  des  1.  Jahrh.  junge  Leute;  damals  gab  es  aber 
noch  Apostelschüler.1)  Wenn  Epiphanius  wenige  Zeilen 
später  dieselben  Personen  „jigeoßvzeQot  xal  öiöäöxalot," 
nennt  und  vom  Bischof  ganz  schweigt,  so  redet  auch  hier 
seine  Quelle,  Hippolyt. 

7)  Die  Frage,  die  er  den  Presbytern  vorlegt,  lautete:  Wie  sind 
die  Herrnsprüche  Luc.  5,  36  f.  (Epiph.,  Philast.)  und  Luc.  6, 43 
(Pseudotert.,  Philast.)  zu  deuten? 

8)  Die  Presbyter  beantworten  sie  (Epiphan.2),  Pilast.);  aber 
Marcion  ist  mit  der  Antwort  nicht  zufrieden  (Epiphan., 
Philast.)  und  geht  zu  Cerdo  über  (alle  drei).3) 

Das  ist  ein  kostbares  Stück  geschichtlicher  Überlieferung 
Nicht  nur  fehlt  jeder  Grund,  es  zu  beanstanden,  sondern  es  er- 
probt sich  auch  an  sonst  beglaubigter  Überlieferung;  z.  B.  dass 
Marcion  von  Luc.  6,  43  ausgegangen  ist,  bezeugt  auch  Tertullian 
(adv.  Marc.  I,  2).  Sehr  beachtenswerth  ist,  dass  die  Quelle  die  Ex- 
communication  des  Marcion  in  Sinope  (des  Stuprums  wegen)  mit 
den  römischen  Vorgängen  in  keine  Beziehung  gesetzt  hat.4)  Wie 
es  sich  immer  mit  diesem  Vergehen  und  der  Excommunication  im 
Pontus  verhalten  haben  mag5)  —  nach  Hippolyt  ist  es  die  Diffe- 

1)  Dagegen  kommt  auf  Rechnung  des  Epiphanius  folgende  Satzgruppe: 
av(/.ßa).ü)v  (seil,  den  Presbytern)  yxsi  ovvax&Ttvai,  xal  ovöelq  avxm  ovyxsxwQqxe' 
tflka)  Xoinbv  snagSelq  a>q  ovx  aTceiXtjcpe  xtjv  TtQosögiav  (vielleicht  Verwechselung 
mit  Valentin;  doch  ist  diese  Annahme  nicht  nothwendig)  xs  xal  xr\v  ei'aövaiv 
x~,q  sxx?.7]alaQ,  imvosl  kavxw  xal  Tcpooqievyei  xy  xov  dnaxewvoq  Kcgöwvoq 
uiQeaei.  Dieses  Stück  ist  nicht  von  Hippolyt  und  es  ist  unglaubwürdig;  es 
durchbricht  den  Zusammenhang  bei  Epiphanius,  ist  in  sich  unklar  (Marcion  soll 
gleichzeitig  die  Aufnahme  in  die  Kirche  und  das  römische  Bisthum  erstrebt 
haben)  und  conventioneil. 

2)  Dass  sie  auf  die  Pharisäer  und  auf  Judas  in  der  Antwort  hingewiesen 
haben,  ist  augenscheinlich  Ausmalung  des  Epiphanius. 

3)  Alles,  was  Epiphanius  sonst  noch  erzählt,  ist  ausgesponnen;  er  suppo- 
nirt  willkürlich,  die  römischen  Presbyter  hätten  ihn  des  Stuprums  und  der  Ex- 
communication in  Sinope  wegen  nicht  aufnehmen  wollen  und  können,  und  legt 
nach  einem  Wechselgespräch  zwischen  den  Presbytern  und  Marcion  diesem  die 
Worte  in  den  Mund:  ,,'Ey<o  oxlow  rrjv  ixx^rjalav  rjfxmv  xal  ßal<5  a%Lana  ev 
aixy  sig  xov  aiüva". 

4)  Erst  Epiphanius  hat  das  gethan. 

5)  Dass  sie  sicher  unglaubwürdig  ist,  möchte  ich  nicht  mehr  behaupten. 
Allerdings  aber  liegt  es  nahe,  an  die  Kirche  als  die  reine  Jungfrau  zu  denken. 
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renz  in  der  Lehre  gewesen,  die  den  Bruch  zwischen  der  römischen 
Kirche  und  Marcion  bewirkt  hat1):  Marcion  wollte  in  die  römische 
Gemeinde  eintreten;  er  wollte  aber  zugleich  als  „öiöäöxaloq"  seine 
eigentümliche  Lehre  dort  zur  Anerkennung  bringen  und  durch- 
setzen —  das  sagt  der  Bericht.  Die  Verhandlungen  darüber  haben 
natürlich  nicht  nur  einen  Tag  gedauert.  Gewisse  Grundzüge 
seiner  Lehre  hat  somit  Marcion  nach  Hippolyt  bereits 
aus  Asien  nach  Born  mitgebracht;  aber  erst  nachdem  er  in 
Bom  definitiv  abgewiesen  war,  hat  er  seine  Lehre  unter  engem 
Anschluss  an  den  Syrer  Cerdo,  den  er  in  Bom  vorfand,  ausge- 
bildet und  eine  eigene  Kirche  gegründet.  Die  Ankunft  in  Bom 
bestimmte  Hippolyt  auf  die  Zeit  f/eta  zb  reXsvzTJoai  'Yyivov,  d.  h., 
da  Hippolyt  der  römischen  Bischofsliste,  wie  wir  sie  reconstruirt 
haben,  folgte,  auf  das  J.  c.  140.  Sehr  merkwürdig  ist  die  Aus- 
drucksweise; man  erwartet:  „erii  Iliov".  Warum  Hippolyt  nicht 
so  geschrieben  hat,  ist  dunkel.  Geschah  es  deshalb,  weil  seine 
Quelle  bei  der  Auseinandersetzung  der  römischen  Gemeinde  mit 
Marcion  nicht  von  einem  Bischof,  sondern  von  „Presbytern  und 
Lehrern"  gesprochen  hatte? 

3)  Tertullian  berichtet  de  praescr.  30  Folgendes  über  Marcion: 
„Ubi  tunc  Marcion,  Ponticus  nauclerus2),  Stoicae  Studiosus?  ubi 
tunc  Valentinus,  Platonicae  sectator?  nam  constat  illos  neque  adeo 
olim  fuisse,  Antonini  fere  principatu,  et  in  catholicae  primo  doctri- 
nam  credidisse  apud  ecclesiam  Bomanensem  sub  episcopatu  Eleu- 
theri  benedicti3),  donec  ob  inquietam  semper  curiositatem ,  qua 
fratres  quoque  vitiabant,  semel  et  iterum  eiecti,  Marcion  quidem 
cum  ducentis  sestertiis  quae  ecclesiae  intulerat,  novissime  in  per- 
petuum  discidium  relegati  venena  doctrinarum  suarum  dissemina- 
verunt." 4)    Tertullian  bezeugt  also,  dass  Marcion  nicht  als  erklärter 


1)  Unter  der  Voraussetzung,  dass  Marcion  wirklich  einst  einer  Fleisches- 
sünde wegen  in  Sinope  excommuniciit  worden  ist,  ist  der  Bericht  des  Hippolyt 
doch  haltbar;  denn  1)  galt  in  jenen  Zeiten  die  Excomrnunication  aus  einer  Ge- 
meinde nicht  nothwendig  auch  für  eine  andere  Gemeinde,  2)  weiss  man  nicht, 
ob  jener  frühere  Fall  Marcion's  in  Rom  bereits  bekannt  gewesen  ist,  als  M. 
dorthin  kam;  er  kann  auch  erst  später  zur  Cognition  der  Gemeinde  gekommen 
sein,  3)  war  zwar  eine  grobe  Fleischessünde  an  sich  ein  Vergehen,  welches  die 
Gemeinschaft  mit  der  Kirche  definitiv  aufhob;  allein  jene  Zeit  besass  ausser- 
ordentliche Mittel,  um  die  Restitution  eines  Sünders  zu  ermöglichen. 

2)  Dazu  vgl.  Rhodon  bei  Euseb,  h.  e.  V,  13,  3 :  6  vavxr\o,  MkqxLwv. 

3)  Über  diesen  irrthum  s.  oben  Buch  1  S.  178  f. 

4)  Die  Fortsetzung  („Postmodum  Marcion  paenitentiam  confessus  cum  con- 
ditioni  datae  sibi  occurrit,  ita  pacem  recepturus,  si  ceteros  quos  perditioni  eru- 
disset  ecclesiae  restitueret ,  morte  praeventus  est")  wird  von  keinem  anderen 
Zeugen  beglaubigt  (auch  Tertullian  selbst  bezeugt  sie  nur  an  dieser  Stelle).    Die 
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Häretiker  nach  Eom  gekommen  ist,  sondern  erst  nach  einer  ge- 
raumen Zeit,  in  welcher  er  in  einem  unsicheren  Verhältniss  zur 
römischen  Gemeinde  gestanden  hat,  excommunicirt  worden  ist. 
Freilich  scheint  Tertullian  noch  mehr  zu  sagen,  nämlich  dass  Mar- 
cion anfangs  in  Eom  ein  guter  katholischer  Christ  gewesen.  Allein 
man  muss  1)  beachten,  dass  Tertullian  hier  den  Valentin  und  Mar- 
cion zusammenfasst;  da  die  Entwickelung  beider  doch  nicht  abso- 
lut identisch  gewesen  sein  kann,  so  ist  man  berechtigt,  die  Worte, 
die  diese  Entwickelung  beider  schildern,  nicht  zu  pressen;  2)  der 
Ausdruck  „in  catholicae  [ecclesiae]  primo  doctrinam  credidisse  apud 
ecclesiam  Romanensem"  ist  wohl  absichtlich  nicht  so  bestimmt  ge- 
fasst,  wie  er  hätte  gefasst  sein  können,  wenn  Marcion  (und  Va- 
lentin) am  Anfang  und  eine  Zeitlang  sichere  Mitglieder  der  rö- 
mischen Gemeinde  gewesen  wären.  Das,  was  Tertullian  sagt,  wäre 
vollkommen  gedeckt  und  würde  dem  Bericht  des  Hippolyt  nicht 
widersprechen,  wenn  Marcion,  als  er  nach  Eom  kam,  sich  bei  der 
römischen  Gemeinde  meldete,  ihr  ein  grosses  Geldgeschenk  dar- 
brachte, in  einer  schriftlichen  Darlegung  diejenigen  Lehr- 
punkte bezeichnete,  in  denen  seine  christliche  Auf- 
fassung mit  der  gemein-christlichen  übereinstimmte  und 
von  der  Gemeinde  wirklich  aufgenommen  wurde.  Man  hätte  dann 
nur  anzunehmen,  dass  er  sofort  nach  dieser  Aufnahme  auch  seine 
Sonderlehren  —  sie  waren  ursprünglich  noch  nicht  so  entwickelt, 
wie  später  —  öffentlich  zu  vertreten  begonnen  habe  mit  dem  An- 
spruch sie  durchzusetzen,  dadurch  in  sich  steigernde  Confiicte 
mit  den  Gemeindeleitern  gerieth  und  schliesslich  excommunicirt 
wurde. 

Diese  Annahme  ist  in  der  That  begründet.  In  Eom  war  wirk- 
lich ein  „Brief"  bekannt,  in  welchem  Marcion  das  dargelegt  hat, 
was  ihn  mit  dem  gemein -christlichen  Glauben  verband  (um  das 
Recht  seiner  Existenz  in  der  Kirche  zu  erweisen),  und  der  des- 
halb, wenn  er  echt  ist,  aus  der  ersten  Zeit  seines  Aufenthalts  in 
Eom  stammen  muss.  Diesen  Brief  hat  Tertullian  gelesen 
und  an  drei  Stellen  seiner  Werke  citirt;  auf  ihn  geht  zweifellos 
das  „primo  in  doctrinam  catholicae  credidisse  apud  ecclesiam  Eoma- 
nensem"  zurück.  Adv.  Marc.  I,  1  schreibt  er:  „Marcion  deum  quem 
invenerat  extincto  lumine  fidei  suae,  amisit.  non  negabunt  discipuli 


Geschichte  erscheint  nicht  zuverlässig,  sowohl  -weil  sie  eine  unerfüllbare  Be- 
dingung enthält  (doch  s.  zu  der  „Bedingung"  Cypr.  ep.  55,  11;  allein  hier  han- 
delt es  sich  um  Verführte  einer  Gemeinde),  als  eben  um  ihrer  geringen  Be- 
zeugung willen.  Es  scheint  eine  Legende  zu  sein,  wie  sie  so  oft  ähnlich  in 
Bezug  auf  grosse  Häretiker,  die  doch  Respect  einflössten,  in  der  Kirche  aufge- 
taucht ist. 
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eius  primam  illius  fidem  nobiscum  Msse,  ipsius  litteris  testibus,  ut 
hinc  iam  destinari  possit  haereticus  qui  deserto  quod  prius  fuerat 
id  postea  sibi  elegerit  quod  retro  non  erat."  Adv.  Marc.  IV,  4  heisst 
es:  „.  ut  et  ipse  Uli  (dem  unverfälschten  Lucasev.)  Marcion  ali- 
quando  crediderit l),  cum  et  pecuniam  in  primo  calore  fidei 2)  catho- 
licae  ecclesiae  contulit,  proiectam  mox  eum  ipso,  posteaquam  in 
haeresim  suam  a  nostra  veritate  descivit.  quid  nunc,  si  negaverint 
Marcionitae  primam  apud  nos  fidem  eius  adversus  epistulam  quoque 
ipsius?  quid,  si  nee  epistulam  agnoverint?  certe  Antitheses  non 
modo  fatentur  Marcionis,  sed  et  praeferunt.  ex  his  mihi  probatio 
sufficit." 3)  De  carne  2  endlich  schreibt  Tert.,  nachdem  er  mitgetheüt 
hatte,  dass  Marcion  die  ganze  lucanische  Kindheitsgeschichte  ge- 
strichen habe:  „Mortuus  es,  qui  non  es  Christianus,  non  credendo 
quod  creditum  Christianos  facit,  et  eo  magis  mortuus  es  quo  magis 
non  es  Christianus,  qui  cum  fuisses,  excidisti,  rescindendo  quod  retro 
-credidisti,  sicut  et  ipse  confiteris  in  quadam  epistula  et  tui  non 
negant  et  nostri  probant.  igitur  rescindens  quod  credidisti  iam 
non  credens  reseidisti  etc."  Der  Brief  ist  also  auch  von  Marcioniten 
selbst  anerkannt.  Marcion  ist  somit  Anfangs  in  Rom  in  der  Ge- 
meinde gewesen;  aber  —  so  wird  man  annehmen  dürfen  —  schon 
seine  Aufnahme  hat  Schwierigkeiten  gemacht:   ein  grosses  Geld- 


1)  Man  könnte  aus  diesen  Worten  schliessen,  dass  sich  in  Marcion's  Brief 
Stellen  aus  dem  unverfälschten  Lucas  gefunden  haben  müssen,  allein  dieser 
Schluss  wäre  vorschnell.  Tert.  meint,  da  M.  einst  in  Rom  katholischer  Christ 
gewesen,  so  sei  es  damit  entschieden,  dass  er  damals  dem  Lucasev.  der  Kirche 
Glauben  geschenkt  habe. 

2)  Wenn  die  Worte  „in  primo  calore  fidei"  mehr  sind  als  eine  rhetorische 
Ausdeutung,  so  streiten  sie  mit  dem  Bericht  Hippolyt's;  aber  es  ist  kein  Grund 
vorhanden,  sie  ernst  zu  nehmen.  Tertullian  hat  von  Marcion's  Geschichte  vor 
der  Ankunft  in  Rom  schlechterdings  nichts  gewusst. 

3)  Dass  Marcioniten  die  Echtheit  dieses  Briefes  ableugneten,  geht  aus 
diesen  Worten  Tert.'s  m.  E.  deutlich  hervor.  Damit  wird  die  Echtheit  unsicher, 
zumal  wenn  man  erwägt,  dass  man  (s.  o.)  über  den  Ausgang  des  Verhältnisses 
Marcion's  zur  rechtgläubigen  Kirche  auch  Unglaubwürdiges  in  den  katholischen 
Kreisen  erzählte.  Allein  hier  scheint  die  Sache  doch  anders  zu  liegen.  Das 
Geschenk  Marcion's  (200000  Sesterzen)  an  die  römische  Gemeinde  ist  unbestreit- 
bar; damit  ist  aber  auch  ein  zeitweiliges  positives  Verhältniss  zu  dieser  Ge- 
meinde erwiesen:  er  hat  ihr  wirklich  angehört.  Auch  nach  dem  Bericht  Hippo- 
lyt's darf  man  das  muthmaassen;  dann  aber  hat  ein  solcher  Bekenntnissbrief  nicht 
nur  nichts  Auffallendes,  sondern  ist  sehr  wohl  begreiflich,  zumal  wenn  Marcion 
schon  im  Verdacht  stand,  Sonderlehren  zu  hegen.  Mit  Recht  hat  man  auf  den 
ganz  ähnlichen  Fall  des  Marcellus  in  Rom  im  4.  Jahrh.  verwiesen.  Dass  aber 
Marcioniten  diesen  unbequemen  Brief  abzuleugnen  suchten,  ist  wohl  verständ- 
lich. Diese  Ableugnung  will  um  so  weniger  besagen,  als  es  nach  de  carne  2 
auch  Marcioniten  gegeben  hat,  die  die  Echtheit  des  Briefes  anerkannten. 
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geschenk  und  eine  ausdrückliche  Erklärung  seines  Glaubens  hat 
ihm  die  Pforten  der  Gemeinde  geöffnet;  bald  aber  traten  Conflicte 
ein,  die  schliesslich  zum  vollen  Bruch  führten.  Erst  nach  dem 
Bruch  hat  Marcion  gewisse  Grundgedanken,  die  er  längst  gehegt, 
unter  Cerdo's  Einfluss  ausgestaltet,  also  wohl  auch  jetzt  erst  seine 
Antithesen  geschrieben  und  seine  Sammlung  kanonischer  Bücher 
zusammengestellt. 

Das  Jahr,  in  welchem  der  definitive  Bruch  erfolgt  ist,  giebt 
uns  Tertullian  nach  der  marcionitischen  Überlieferung  an.  Adv. 
Marc.  I,  19  schreibt  er:  ,,,Immo',  inquiunt  Marcionitae,  ,deus  noster, 
etsi  non  ab  initio,  etsi  non  per  conditionem,  sed  per  semetipsum 
revelatus  est  in  Christo  Jesu'  ,Anno  XV    Tiberii  Christus 

Jesus  de  caelo  manare  dignatus  est,  spiritus  salutaris'.  Marcionis 
salutem,  qui  ita  voluit,  quoto  quidem  anno  Antonini  maioris  de 
Ponto  suo  exhalayerit  aura  canicularis  non  curavi  investigare.  de 
quo  tarnen  constat,  Antoninianus  haereticus  est,  sub  Pio  impius. 
,a  Tiberio  autem  usque  ad  Antoninum  anni  fere  CXV  et  dimidium 
anni  cum  dimidio  mensis.'  tantundem  temporis  ponunt  inter  Christum 
et  Marcionem.  cum  igitur  sub  Antonino  primus  Marcion  hunc  deum 
induxerit  etc."  Die  Stelle  scheint  einen  Widerspruch  in  sich  zu 
tragen.  Zuerst  bemerkt  Tertullian  abschätzig,  er  habe  es  nicht 
für  der  Mühe  werth  gehalten,  zu  untersuchen,  in  welchem  Jahre 
Marcion  den  Pontus  verlassen  habe;  gleich  darauf  bemerkt  er, 
zwischen  Tiberius  und  Pius  liege  eine  Differenz  von  115  Jahren 
und  6 '/2  Monaten,  und  dies  sei  die  Differenz,  die  sie,  näm- 
lich die  Marcioniten,  zwischen  Christus  und  Marcion  an- 
setzten. Also  eine  höchst  genaue  Berechnung  bis  auf  die  Woche! 
Der  Widerspruch  schwindet,  wenn  man  das  „non  curavi"  und 
„ponunt"  stark  betont.  Tertullian  hat  eine  marcionitische  Berech- 
nung, die  genau  den  Abstand  des  Auftretens  Marcion's  von  dem 
Christi  angiebt '),  vor  sich;  er  will  sich  auf  sie  nicht  verlassen, 
thut  wenigstens  so,  und  will  sie  nur  gelten  lassen,  um  den  Abstand 
des  Tiberius  und  Pius  ungefähr  auszudrücken.2)  Die  115  JJ.  u. 
6V2  M.  sind  also  ein  genauer,  in  der  marcionitischen  Kirche  gel- 
tender Ansatz.  Natürlich  sind  sie  vom  15.  Jahre  des  Tiberius  = 
29  p.  Chr.  zu  zählen,  und  zwar  vom  Anfang  (Frühling)  des  Jahres. 
Also  fällt  das  Auftreten  Marcion's  in  den  Herbst  des  Jahres  144. 
Unter  dem  Auftreten  kann  aber  nur  die  Gründung  seines  öiöaoxa- 


1)  Das   sind  die  115  Jahre  und  6V2  Monate.     Zwischen  Tiberius  und  Pius 
liegt  dieser  Zeitraum  nicht,  man  mag  rechnen,  wie  man  will. 

2)  Das  Richtige  zuerst  bei  Lipsius,  Quellen  d.  ältesten  Ketzergesch.  S.  241  ff. 
Statt  „Marcionis  salutem"  will  Lipsius  „Marcionem  saltem"  lesen;  ich  ändere  nicht. 
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Xüov,  d.  h.  die  Gründung  seiner  Kirche  in  Rom  verstanden  sein. 
Dieses  Datum  144,  das  den  Marcioniten  so  ausserordentlich  wichtig 
gewesen  ist1),  ist  im  vollen  Einklang  mit  der  Überlieferung  bei 
Hippolyt,  Marcion  sei  nach  dem  Tode  Hygin's  (c  140)  nach  Rom  ge- 
kommen —  etwa  vier  Jahre  also  haben  seine  unklaren  Beziehungen 
zur  grossen  römischen  Gemeinde  gedauert  — ,  und  es  ist  auch  mit 
den  übrigen  Daten  (Justin's  Angriff  auf  iL,  „invaluit  sub  Aniceto", 
Polykarp"s  Marcioniten-Bekehrungen  in  Rom)  vortrefflich  vereinbar.2) 
4)  Aber  meint  nicht  Hippolyt  mit  der  Bestimmung  „nach  dem 
Tode  des  Bischofs  Hygin"  dasselbe  Datum  wie  Tertullian  (resp.  die 
Marcioniten  selbst)?  Möglich  wäre  es;  denn  die  Ausdrucksweise 
Hippolyt's  ist  nicht  genau,  und  die  Daten  liegen  nur  c.  4  Jahre 
auseinander.  Ich  würde  dieser  Möglichkeit  auch  ohne  Bedenken 
folgen  (obgleich  Hippolyt  das  Datum  ausdrücklich  auf  die  Ankunft 
M.'s  in  Rom  bezieht  und  nicht  auf  die  Stiftung  der  Kirche  daselbst), 
hätten  wir  nicht  ein  zweites  Zeugniss  für  das  Jahr  der  Ankunft 


1)  Welch  eine  Schätzung  Marcion's  aber  ergiebt  sich  auch,  wenn  man  be- 
denkt, dass  sie  vom  15.  Jahr  des  Tiberius,  d.  h.  vom  Auftreten  Christi  an,  ge- 
rechnet haben! 

2)  Noch  eine  Stelle  findet  sich  in  Tert.'s  Werken,  die  hierher  zu  ziehen  ist. 
De  carne  1  heisst  es:  ,, Quasi  non  eadem  licentia  haeretica  et  ipse  (seil.  Marcion) 
potuisset  aut  admissa  carne  nativitatem  negare,  ut  Apelles  diseipulus  et  postea 
desertor  ipsius  („eius"  B),  aut  et  camem  et  nativitatem  confessus  aliter  illas 
interpretari,  ut  condiseipulus  et  condesertor  eius  Valentinus".  Ztschr.  f.  d.  hist. 
Theol.  1874  S.  223  f.  habe  ich  behauptet,  dass  das  „eius"  vor  „Valentinus"  sich 
auf  Apelles  zurückbeziehen  müsse,  der  kurz  vorher  „diseipulus  et  desertor"  Mar- 
cion's genannt  worden  sei,  dass  somit  Valentin  hier  „Mitschüler"  des  Apelles  in 
Bezug  auf  Marcion  heisse,  so  dass  Marcion  als  Lehrer  Valentin's  erscheine.  So 
aufgefasst  wäre  die  oben  behandelte  Stelle  des  Clemens  (Strom.  VII,  106  f.)  zu 
vergleichen.  Allein  obgleich  die  Beziehung  des  „eius"  auf  Apelles  die  nächst- 
liegende ist,  so  ist  sie  doch  nicht  leicht  zu  halten;  denn  wenn  Valentin  von 
Marcion  auch  gelernt  hat  und  in  diesem  Sinne  als  „Schüler  Marcion's"  bezeichnet 
werden  konnte,  so  konnte  er  doch  nicht  wohl  ein  „desertor  Marcionis"  heissen. 
Daher  wird  man  geneigt  sein,  der  Beziehung  des  „eius"  auf  Marcion  den  Vor- 
zug zu  geben,  obschon  man  dann  die  Schwierigkeit  in  den  Kauf  nehmen  muss, 
dass  in  den  beiden  Phrasen  „diseipulus  et  postea  desertor"  und  „condiseipulus 
et  condesertor"  sowohl  „diseipulus"  als  „desertor"  etwas  Verschiedenes  bedeutet. 
In  dem  ersten  Fall  wird  Apelles  als  Schüler  und  späterer  desertor  Marcion's 
bezeichnet  —  er  ist  der  Lehrer  — ;  in  dem  zweiten  heisst  Valentin  ein  Mit- 
schüler und  condesertor  Marcion's,  weil  sie  beide  einst  die  Kirche  zur  Lehrerin 
hatten  und  von  ihr  abgefallen  sind.  Eine  Beziehung  zwischen  Apelles  und 
Valentin  wäre  somit  nicht  gesetzt,  obgleich  in  einem  Athem  der  Eine  „disei- 
pulus et  desertor",  der  Andere  „condiseipulus  et  condesertor"  genannt  ist.  Man 
sieht,  dass  die  Entscheidung  schwierig  ist.  —  Dass  ein  MAlicher  Häreseologe 
(Paulus,  de  haeres.  libell.  bei  (Dehler,  Corpus  haereseolog.  I  p.  316)  den  Valentin 
„Marcionis  diseipulus"  nennt,  kommt  natürlich  nicht  in  Betracht. 
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Marciort's  in  Rom,  welches  mit  dem  des  Hippolyt  genau  stimmt. 
Der  Fihrist,  der  sich  bekanntlich  durch  vorzügliche  Angaben  über 
die  Häretiker  auszeichnet,  schreibt  oder  berichtet  vielmehr  nach 
Muhammed  ben  Ishak:1)  „Marcion  ist  c.  100  Jahre  vor  Mani  auf- 
getreten unter  der  Regierung  des  T.  Antoninus  und  zwar  im  ersten 
Jahr  seiner  Herrschaft."2)  Man  wird  deshalb  annehmen  dürfen, 
dass  die  Marcioniten  beide  Daten  bewahrt  haben,  das  Datum  der 
Ankunft  Marcion's  in  Rom  im  ersten  Jahr  des  Pius  und  das  Datum 
seiner  Kirchenstiftung  im  6.  Jahr  desselben  Kaisers. 

5)  Nach  Clemens  gehört  Marcion  in  die  Gruppe  der  Häretiker, 
die  unter  Hadrian  zu  wirken  begonnen  haben.  Ist  er  (nach  Hippolyt 
und  dem  Fihrist)  im  1.  Jahr  des  Pius  nach  Rom  gekommen  und 
hegte  er,  wie  man  aus  Hippolyt  und  Tertullian  erschliessen  kann, 
damals  schon  Sonderlehren  (wenn  er  auch  noch  hoffte,  sie  in  der 
ganzen  Kirche  durchsetzen  zu  können,  und  eben  deshalb  den  An- 
schluss  an  die  römische  Kirche  suchte  und  zunächst  fand)  — ,  so  ist 
ein  pontisches  resp.  asiatisches  „Vorspiel"  anzunehmen.  Leider  ist 
aber  über  ein  solches  Näheres  nicht  bekannt,  und  was  überliefert 
ist,  ist  wenig  glaubwürdig.  Philastrius  schreibt  (1.  c):  „(Marcion) 
devictus  atque  fugatus  a  beato  Ioanne  evangelista  et  a  presbyteris 
de  civitate  Ephesi  Romae  hanc  haeresim  seminabat."  Diese  Mit- 
theilung stammt  nicht  aus  Hippolyt  (bei  Epiphanius  und  Pseudo- 
tertull.  steht  nichts  dergleichen),  und  sie  widerspricht  auch  den 
Eingangsworten  des  Philastrius  selbst  („Marcion  de  civitate  Sinope 
urbem  Romam  devenit").  Woher  hat  sie  der  Ketzerbestreiter  be- 
zogen? Wir  kennen  die  Quelle.  Sie  findet  sich  in  einem  alten 
Argumentum  zum  4.  Evangelium.  Früher  kannte  man  dieses  Argu- 
mentum nur  aus  einem  Cod.  Reg.  Suet.  saec.  IX.,  jüngst  aber  hat  es 
Wordsworth  auch  in  einem  Cod.  toletanus  saec.  X  nachgewiesen 
und  aus  demselben  abgedruckt:3) 

Tolet.  Reg.  Suet. 

Hoc  igitur  evangelium  post  Evangelium  Iohannis  mani- 

apocalipsin    scriptum    manife-  festatum  et  datum  est  eccle- 

stum  et  datum  est  eclesiis  in  siis  ab  Iohanne  adhuc  in  cor- 

Asiaalohanneaducincorpore  pore  constituto  sicut  Papias 

constituto   sicut  Papias  no-  nomine  Hieropolitanus  dis- 

minelheropolitanusepiscopus  cipulus    Iohannis    carus    in 

discipulus  Iohannis  et  carus  exotericis  id  est  in  extremis 


1)  Flügel,  Mani  S.  85. 

2)  d.  h.  also  138/139;  Hippolyt  sagt  „nach  dem  Tode  Hygin's",  also  c.  140. 

3)  Nov.  Test.  Latine  sec.  edit.  S.  Hieron.  I  fasc.  4  (1895)  p.  490.    Auch  in 
Stuttgart  giebt  es  eine  Handschrift. 
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in  exotericis  suis  idest  in  ex-  quinque    libris    retulit.     de- 

tremis  quinque  libris  retulit  scripsit      vero      evangelium 

qui  hoc   evangelium   Iohanne  dictante  Iohanne  recte. 
subdictante  conscribsit. 

Verum  Archinon  hereticus        Verum  Martion  haereticus 

quum  ab  eo  fuisset  reproba-  cum  ab  eo  fuissetimprobatus 

tus  eo  quod  contraria  senti-  eo  quod  contraria  sentiebat, 

setprelectus(!)estaIohanne.hic  abiectus  est  a  Iohanne.  is  vero 

vero  scriptum  vel  epistolas  scripta  vel  epistolas  ad  eum 

ad  eum  pertulerat  a  fratri-  pertulerat  a  fratribus  qui  in 

bus  missus  qui  in  Ponto  erant  Ponto  fuerunt. 
fldeles  in  domino  nostro.    amen. 

Das  über  das  Johannesev.  und  Papias  Gesagte  braucht  uns  hier 
noch  nicht  zu  kümmern,  und  dass  die  Mittheilung  über  Marcion  aus 
Papias  stammt,  ist  nicht  angegeben.  Dass  in  Papias'  Werk,  welches, 
wie  wir  sehen  werden,  z.  Z.  des  Pius  geschrieben  ist,  Marcion  er- 
wähnt war,  ist  freilich  möglich;  aber  diese  Erwägung  gehört  nicht 
hierher,  und  Papias  kann  nicht  behauptet  haben,  dass  Johannes 
den  Marcion  verworfen  habe1),  wenn  dieser  Johannes  der  Apostel 
sein  soll.2)  Dieses  Acumen  des  ganzen  Stückes  ist  unglaub- 
würdig, und  damit  sinkt  es  überhaupt  zusammen.  Nur  das  lässt 
sich  fragen,  ob  dem  zweiten  Satze  —  dass  Marcion  „Briefe"  aus 
dem  Pontus  nach  Ephesus  gebracht  habe  —  nicht  eine  wirkliche 
Thatsache  zu  Grunde  liegt.  Entscheiden  lässt  sich  nicht  mehr; 
aber  für  glaubhaft  mag  man  es  immerhin  halten,  dass  Marcion  über 
Asien  aus  dem  Pontus  nach  Eom  gekommen  ist,  bereits  in  Asien 
Aufsehen  erregt  hat,  und  dass  eine  dunkle  Kunde  davon  zu  dem 
Verf.  des  Argumentum  gekommen  ist.3)  Kannte  Polykarp  den 
Marcion  vielleicht  schon  von  dieser  Zeit  her,  als  sich  Marcion  ihm 
später  zu  nähern  versuchte  und  eine  so  grausame  Absage  empfing? 
Dass  Marcion  bereits  vor  seiner  Ankunft  in  Eom  Sonderabsichten 
in  der  Kirche  durchsetzen  wollte,  geht  auch  aus  einer  abgerissenen, 
dunklen,  aber  nicht  werthlosen  Angabe  des  Hieronymus  (ep.  43  ad 
Ctesiphon.)  hervor:  „Marcion  Eomam  praemisit  mulierem  quae  de- 
cipiendos  sibi  animos  praepararet." 

Die  Chronologie  Marcion's  wird  mithin  also  festzustellen  sein: 
Marcion  ist  in  Pontus  als  Sohn  des  Bischofs  von  Sinope  c.  85  ge- 


1)  Ob  in  dem  „contraria  sentiebat"  eine  Anspielung  auf  die  Antithesen  liegt? 

2)  "Wie  steht  es  aber,  wenn  ein  anderer,  jüngerer  Johannes  gemeint  sein 
sollte? 

3j  Die  den  biblischen  Büchern  vorangestellten  Argumente  sind  relativ  alt; 
sie  gehören  wohl  in  das  3.  Jahrh. 
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boren  (wenn  er  wirklich  an  Jahren  gegenüber  dem  Basilides  und 
Valentin  ein  Greis  war);  unter  Hadrian  bildete  er  Sonderlehren 
aus  und  scheint  in  Asien  in  Verwickelungen  gekommen  zu  sein. 
Im  I.Jahr  des  Pius  kam  er,  ein  Schiffsherr  nach  Rom,  spendete 
der  dortigen  Gemeinde  eine  grosse  Summe,  gab  über  seinen  Glauben 
eine  befriedigende  schriftliche  Erklärung  ab  und  wurde  aufgenommen. 
Allein  von  Anfang  an  hatte  er  die  Absicht,  seine  Sonderlehre,  die 
in  dem  Nachweis  des  Widerspruchs  des  Alten  und  Neuen  Bundes 
wurzelte,  in  Rom  durchzusetzen;  er  kam  daher  bald  in  Conflicte 
mit  der  Gemeinde,  die  mit  einem  Bruche  und  der  Aufrichtung  einer 
eigenen  Kirche  i.  J.  144  endigten.  Jetzt  erst,  unter  engem  Anschluss 
an  den  Syrer  Cerdo,  der  wenige  Jahre  vor  Marcion  nach  Rom  ge- 
kommen war,  bildete  er  seine  Lehre  consequent  dualistisch  aus 
—  soweit  überhaupt  Consequenz  in  seinem  Christenthum  herrschte  — , 
verfasste  seine  Antithesen  und  stellte  seine  Sammlung  heiliger  Schrif- 
ten zusammen  (beides  in  dem  Decennium  zwischen  144 — 154).  Noch 
zu  seinen  Lebzeiten  breitete  sich  seine  Kirche  in  der  Christenheit 
weit  aus  (wahrscheinlich  hat  er  selbst  auch  Reisen  von  Rom  aus 
unternommen).  Den  Höhepunkt  seiner  Wirksamkeit  bildeten  die 
fünfziger  Jahre.  Ob  er  in  den  sechziger  Jahren  noch  gelebt  hat, 
wissen  wir  nicht. 

Über  die  Schüler  des  Marcion  besitzen  wir  im  Auszug  einen 
grundlegenden  Bericht  von  Rhodon  (bei  Eusebius,  h.  e.  V,  13),  einem 
römischen  Schüler  des  Tatian.  Uns  interessirt  chronologisch  nur 
Apelles,  von  dessen  Schriftstellerei  wir  einige  Bruchstücke  besitzen. l) 
Folgendes  lässt  sich  feststellen:  1)  Apelles  war  ursprünglich  ein 
persönlicher  Schüler  und  Anhänger  des  Marcion  in  Rom.  2)  Noch 
während  Marcion's  Lebzeiten  ging  er  nach  Alexandrien  („lapsus  in 
feminam"??),  also  vor  160.  3)  „Post  annos"  kehrte  er  von  dort  zurück, 
nachdem  er  dort  unter  alexandrinischen  Einflüssen  die  vom  Meister 
überkommene  Lehre  zu  einer  Einprincipienlehre  entwickelt  hatte; 
in  Rom  gewann  eine  ekstatische  Jungfrau,  Philumene,  Einfluss  auf 
ihn,  und  er  veröffentlichte  ihre  Visionen  unter  dem  Titel  „Phan eroseis"; 
damals  schrieb  er  auch  sein  grosses  Werk  „Syllogismen"  nieder, 
dessen  Bruchstücke  —  vgl.  auch  den  Titel  —  sowohl  die  Abhängig- 
keit als  auch  den  Unterschied  von  Marcion's  Antithesen  beweisen. 
Da  diese  Schriften  dem  Irenäus  nicht  bekannt  geworden  sind,  der 
doch  die  Geschichte  der  römischen  Gemeinde  z.  Z.  des  Hyginus, 
Pius  und  Anicetus,  gut  kannte,  die  jüngste  aber  nicht  mehr,  so  darf 


1)  S.  meine  Schrift  De  Apellis  gnosi  rnonarchica  1874  und  Texte  u.  Unters. 
TL  3  S.  111  ff'. 
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man  sie  schwerlich  vor  c.  170  ansetzen.1)  4)  In  Rom  hat  Apelles 
mit  Ehodon  disputirt;  er  war  damals  ein  Greis2);  die  Zeit  dieser 
Disputation  kann  auf  Grund  der  Erwägung  festgestellt  werden, 
dass  Tertullian  de  praescr.  30  nicht  nur  in  Bezug  auf  Valentin  und 
Marcion,  sondern  auch  in  Bezug  auf  Apelles  sagt:  „Adhuc  in  sae- 
culo  supersunt,  qui  meminerint  eorum,  etiam  proprii  discentes  et 
successores  ipsorum,  ne  posteriores  negare  possint."  Tertullian  hat 
selbst  z.  Z.  des  Commodus  viele  Jahre  in  Rom  gelebt.  Wäre  da- 
mals Apelles  noch  am  Leben  gewesen,  so  hätte  er  sich  schwerlich 
so  ausgedrückt,  wie  er  hier  thut.  Wir  müssen  daher  annehmen, 
dass  jenes  Gespräch  noch  unter  M.  Aurel  oder  spätestens  in  der 
ersten  Zeit  des  Commodus  stattgefunden  hat3),  und  dass  Apelles 
bald  darauf,  also  um  c.  180  resp.  bald  darnach  gestorben  ist.  War 
er  am  Ende  der  Regierungszeit  des  Marcus  ein  Greis,  so  ist  er 
schwerlich  nach  d.  J.  c.  120  geboren. 

Die  Zeit  eines  anderen  schriftstellerisch  thätigen  Marcioniten 
lässt  sich  nach  Hippolyt,  Philos.  VII,  31  bestimmen.  Er  schreibt: 
sjisI  de  sv  toTc  xaQ-'  ^uäq  xqövoiq  vvv  xaivoregov  xi  sjtsxe'iQr]6s 
MaQxicoviOrrjq  riq  Ilgejicov  Aaovgioq,  Jtgbq  (B)aQÖr]6iävT]v  xov  Aq- 
[itVLOV  syjQacpcog  Jtoir/öaq  Xoyovq  Jtsgl  r?jq  algsöscaq,  ovös  rovto 
öKojirjöonai.  Doch  gehört  Prepon,  wie  aus  diesen  Worten  hervor- 
geht, der  Zeit  nach  Irenäus  an. 

11)  Die  Denkwürdigkeiten  des  Hegesipp. 

Dass  dieses  Werk  z.  Z.  des  römischen  Bischofs  Eleutherus 
(173/5 — 188/90)  geschrieben  ist,  geht  aus  einem  Citat  bei  Eusebius 
(h.  e.  IV,  22,  3)  hervor:  rsv6{isvog  öh  sv  'Pcofiy  —  schreibt  Hege- 
sipp —  öiaöo%riv  [öiazQißrjv?  s.  oben  Buch  I  S.  180  ff'.]  sjroif]Gafif]v 
[itQXQiq  Avixrjrov,  oi)  ötccxovoq  r\v  EZsvß-sgoq.  xal  üiaga  Avixrj- 
tov  öiaösxsrai  2(oxi]Q,   (is&'  ov   'EXev&sQoq.    Eusebius  hat  (h.  e. 

1)  Das  thatsächliche  Material  nach  Tertull.  de  praesc.  30  (s.  auch  adv. 
Va]ent.  1  u.  sonst);  „Si  (sed)  et  Apellis  stemma  retractandum  est,  tarn  non  vetus 
et  ipse  quam  Marcion  institutor  et  praeformator  eius  (also  ein  Häretiker  aus  der 
Zeit  M.  Aurel' s),  sed  lapsus  in  feminam  desertor  continentiae  Marcionis  ab  oculis 
sanctissimi  magistri  Alexandriam  secessit.  inde  post  annos  regressus  non  melior, 
nisi  tantum  qua  iam  non  Marcionites,  in  alteram  feminam  impegit,  illam  vir- 
ginem  Philumenen,  quam  supra  edidimus,  postea  vero  immane  prostibulum  et 
ipsam,  cuius  energemate  circumventus  quae  ab  ea  didicit  Phaneroseis  scripsit". 

2)  Euseb.  1.  c. 

3)  Unabhängig  davon  ist  die  Entscheidung  der  Frage,  wann  Rhodon  ge- 
schrieben hat.  Nach  dem  Auszuge  des  Eusebius  scheint  es  allerdings,  als  sei 
Apelles  noch  am  Leben  gewesen,  als  Rhodon  schrieb.  Eusebius  setzt  die  Schrift- 
stellerei  des  Rhodon  unter  Commodus;  s.  u. 
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IV,  11,  7)  aus  diesen  "Worten  herausgelesen,  dass  Hegesipp  unter 
Anicet  nach  Eom  gekommen  und  dort  bis  zum  Episkopat  des  Eleu- 
therus  geblieben  sei.  Allein  die  zweite  Behauptung  beruht  augen- 
scheinlich auf  einer  flüchtigen  Interpretation  der  Worte  Hegesipp's. 
Die  erste  ist  ein  richtiger  Schluss,  wenn  Hegesipp  wirklich  öia- 
doyr\v  (=  „Bischofsliste")  geschrieben  hat.  Hat  aber  öiaxoißrjv 
dort  gestanden,  so  ist  Hegesipp  schon  vor  Anicet  nach  Eom  ge- 
kommen. Sein  Werk  hat  er  jedenfalls  nicht  in  Eom  geschrieben 
(wohl  aber  sind  die  Grundgedanken,  die  er  in  ihm  vertritt,  rö- 
mische), sondern  ausserhalb  Eoms  in  seiner  Heimath.  Da  er  einst 
zur  See  über  Korinth  nach  Eom  gekommen  ist  (Euseb.,  h.  e.  IV, 
22,  2  f.),  so  stammte  er  aus  irgend  einer  orientalischen  Provinz,  und 
ein  Theil  des  Inhalts  seines  Werkes  macht  es  wahrscheinlich,  dass 
seine  Heimath  in  Palästina  resp.  in  Syrien  zu  suchen  ist;  denn 
nicht  nur  benutzte  er  viele,  freilich  sehr  verworrene  und  ver- 
dunkelte palästinensische  Nachrichten  (judenchristliche,  resp.  jü- 
dische Quellen),  sondern  Eusebius  berichtet  auch  (IV,  22,  7):  ex  re 
xov  xa&  'Eßqaiovg  evayyeXiov  xal  xov  2vgiaxov  xal  löicog  ex  xrjg 
'Eßgätöog  öiaXexxov  xiva  xl&i]Oiv,  eftcpaivcov  e§  'Eßoa'uov  eavxbv 
jcejitöxevxevcu,  xal  alla  de  coöav  et-  Iovda'Cxrjg  aygaipov  jcagaöo- 
oemg  [ivTjfiovevei.  Eusebius'  Meinung,  dass  er  ein  geborener  Jude 
gewesen  sei,  scheint  hiernach  auf  einem  blossen  Schluss  zu  be- 
ruhen, und  sie  ist  deshalb  nicht  eben  wahrscheinlich,  weil  Hege- 
sipp die  verkehrtesten  Ansichten  über  das  Judenthum  vorgetragen 
hat  (s.  besonders  in  h.  e.  II,  23  u.  IV,  22).  Aber  sollte  er  wirklich 
geborener  Jude  gewesen  und  sollte  seine  erstaunliche  Kritiklosig- 
keit das  durch  christliche  Tendenzen  noch  vergrösserte  Erbtheil 
seines  Stammes  sein  —  jedenfalls  ist  er  kein  Judenchrist  gewesen, 
sondern  ein  Vertreter  des  jungen  katholischen  Christenthums. *) 

Sein  Werk  zeigt  ihn  uns  als  energischen  Bestreiter  der  gno- 
stischen  Häresieen,  die  er  auf  die  jüdischen  zurückführt.  Eusebius 
verwerthet  ihn  nicht  nur  als  kirchlichen  Zeugen  für  die  Zeit  des 
Antoninus  Pius  (damals,  d.  h.  gegen  Ende  der  Eegierung  des  Pius 
machte  H.  seine  grosse  Eeise)  und  M.  Aurel  (damals,  d.  h.  gegen 
Ende  derselben  schrieb  er  sein  Werk),  sondern  (h.  e.  IV,  8,  1  f.)  auch 
schon  für  die  Zeit  Hadrian's.  Allein  der  Grund  für  diesen  Ansatz 
—  weil  Hegesipp  schreibt:  olg  xaivoxacpia  xal  vaovg  ejioirjöav  cog 
fieXQi  vvv,  G)v  eöxi  xal  'Avxivoog,  öovXog  Aögiavov  Kaiöagog,  ov 
xal  aya)V  ayexai  'Avxivoeiog,  lq>  r\y,ä>v  yevofievog  —  ist  zu  schwach, 
such  wenn  man  richtig  eq>  rniä>v  yevofievog  auf 'Avxivoog  bezieht. 
Das  Chron.  pasch.  (I  p.  490)  lässt  Hegesipp  im  letzten  Jahr  des 


1)  S.  "Weizsäcker  in  Herzog's  Realencykl.  Bd.  V  S.  695 ff. 
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Marcus  resp.  im  ersten  des  Commodus  sterben.  Doch  ist  darauf 
nichts  zu  geben,  da  das  Chronicon  keine  andere  Quelle  besass  als 
den  Eusebius. 

12)  Die  Briefsamnilung  des  Dionysius  von  Korinth. 

Um  oder  bald  nach  d.  J.  150,  als  Hegesipp  seine  Reise  nach 
Eom  über  Korinth  machte,  war  dort  Primus  Bischof  (Hegesipp  bei 
Euseb.,  h.  e.  IV,  22,  2).  Zur  Zeit  des  grossen  Osterstreits  im  letzten 
Jahrzehnt  des  2.  Jahrh.  war  Bakchyllus  Bischof  von  Korinth. 
Zwischen  beide  Grenzen,  also  zwischen  c.  155  und  190  fällt  der 
Episkopat  des  Dionysius.  Er  wird  noch  näher  dadurch  bestimmt, 
dass  sich  in  der  reichhaltigen  Briefsammlung  des  Dionysius,  die 
Eusebius  (IV,  23)  excerpirt  hat,  eine  Correspondenz  mit  dem  römi- 
schen Bischof  Soter  (165/7 — 173/5)  findet.  In  dieser  Zeit  also  hat 
■Dionysius  geschrieben.  Die  bestimmte  Angabe  der  Chronik  (mag 
sie  von  Eusebius  stammen  oder  nicht,  mag  sie  einer  zuverlässigen 
Kunde  entstammen  oder  nicht  —  s.  oben  Buch  I  S.  30  ff.),  die  Dio- 
nysius zu  dem  J.  171/2  stellt,  führt  uns  nicht  weiter:  seine  Briefe 
gehören  in  die  Zeit  +  170.  Somit  sind  auch  die  jüngst  geschehenen 
Verfolgungen  in  Athen,  die  in  einem  Briefe  vorausgesetzt  sind  und 
denen  der  Bischof  Puplius  zum  Opfer  fiel  (§  2),  unter  Marcus  an- 
zusetzen (ebenso  der  Amtsantritt  des  neuen  Bischofs  von  Athen, 
Quadratus),  und  wenn  in  demselben  Brief  Dionysius  Areopagita 
mit  Berücksichtigung  der  Apostelgeschichte  citirt  wird,  so  haben 
wir  hier  das  älteste  sichere  Zeugniss  für  die  Existenz  der  Apostel- 
geschichte (also  aus  der  Zeit  +  170)  —  aus  der  Feder  desselben 
Bischofs,  der  in  seinem  Römerbrief  ein  so  gewichtiges  Zeugniss  so- 
wohl für  das  Ansehen  des  I.  Clemensbriefes  als  für  das  eines  zweiten 
römischen  Schreibens  (von  Soter)  in  Korinth  bringt.1) 

13)  Die  Zeit  des  Khodon. 

Die  Zeit  dieses  Schriftstellers  bestimmt  Eusebius  (h.  e.  V,  13) 
auf  die  Regierungszeit  des  Commodus,  als  sein  Vaterland  giebt  er 
Asien  an.  Nach  dem  eigenen  Zeugniss  des  Rhodon  ist  er  aber  in 
Rom  von  Tatian  nicht  sowohl  gebildet,  sondern  zum  Jünger  gemacht, 
d.  h.  bekehrt  worden  (fia&rjtev&elg  ejtl  'PcofiTjg,  cog  avrbg  IötoqsI, 
Tariavät  §  1;  o  avrbg  [lefia&rjxevö&at  ejcl  'Pcofiqg  Tariavät  savrbv 

1)  Die  Angabe  des  Cedrenus  (I  p.  438  Bonn.),  Dionysius  sei  wie  Polykarp 
und  Justin  unter  Pius  Märtyrer  geworden,  ist  nach  dem  oben  Dargelegten  un- 
brauchbar. Merkwürdigerweise  ist  Hort  (Date  of  Justin  im  Journ.  of  Class.  et 
Sacr.  Philol.  1856  June  p.  184  ff.)  für  sie  eingetreten. 
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ofioXoysl  §  8),  also  vor  172.  Ob  er  seine  „verschiedenen"  Schriften, 
von  denen  Eusebius  zwei  nennt  (IIqoq  n)v  MaQxlcovog  cuqeoiv  — 
Elq  rrjv  It-arjfisQov  vjtöpwjfia;  ob  Bhodon  eine  dritte  in  der  Schrift 
gegen  Marcion  angekündigte  Schrift,  in  der  er  „'EjuIvösiq"  der 
„nQoßXrjiiara"  Tatian's  geben  wolle,  wirklich  verfasst  hat,  wusste 
Eusebius  §  8  nicht),  in  Eom  oder  in  Asien  verfasst  hat,  ist  unge- 
wiss. Ersteres  wäre  sicher,  wenn  der  Kaliistion,  dem  das  Werk 
gegen  Marcion  (§  8)  gewidmet  war,  mit  dem  späteren  römischen 
Bischof  Kallistus  identisch  wäre  (so  Hilgenfeld,  Ketzergesch. 
S.  532);  allein  diese  Annahme  schwebt  völlig  in  der  Luft  und  hat 
den  grossen  Zeitabstand  gegen  sich.  Für  Eom  als  Abfassungsort 
und  gegen  Kleinasien  spricht  immerhin  das  fortgesetzte  Interesse 
an  Apelles  und  Tatian,  die  beide  in  Eom  gewirkt  hatten,  nicht 
aber  in  Kleinasien. 

14)  Die  Zeit  des  Celsus. 

Celsus,  der  Christenfeind,  gehört  doch  in  eine  christliche  Litte- 
raturgeschichte;  denn  er  bezeugt  zahlreiche  christliche  Schriften 
und  bietet  ausserdem  ein  ausgeführtes  Bild  der  Zustände  der  Chri- 
stenheit seiner  Zeit.  Die  Feststellung  der  Zeit,  in  der  er  geschrieben 
hat,  ist  daher  sehr  wichtig. 

1)  Dass  Celsus  wirklich  jener  Celsus  ist,  an  den  Origenes 
selbst  gedacht  hat  und  der  Bücher  xaxa  [layeiaq  geschrieben  hat 
(Orig.  c.  Cels.  I,  68),  und  dass  dieser  Celsus  wiederum  identisch  ist 
mit  Celsus,  dem  Freunde  Lucian's,  dem  dieser  seine  Schrift  „Pseu- 
domantis"  gewidmet  hat  und  von  dem  er  (1.  c.  c.  21)  sagt,  er  habe 
ovyyQa[ifiara  xaxa  Mäycov  verfasst  —  hat  Keim  (Celsus'  Wahres 
Wort  1873  S.  275  ff.)  durch  eine  ausführliche  Begründung  so  wahr- 
scheinlich gemacht,  dass  es  nicht  nöthig  ist,  die  Identität  noch  ein- 
mal zu  beweisen.1)  Dieser  Celsus  hat  seine  Jugend  unter  Hadrian 
verlebt  (Orig.  c.  Cels.  I,  8)  und  lebte  noch  z.  Z.  des  Commodus 
(damals  ist  Lucian's  Pseudomantis  geschrieben),  also  c.  120 — 190. 
Man  versteht  es,  wie  Origenes  von  ihm  sagen  konnte  (Praef.  4), 
er  sei  schon  lange  todt. 

2)  Das  Werk  des  Celsus  gegen  die  Christen  zeigt  den  Gnosti- 
cismus  und  Marcionitismus  auf  ihrem  Höhepunkt.  Die  Art,  wie 
der  Christenfeind  die  grosse  Kirche  und  die  zahlreichen  häretischen 

1)  Die  einzige  Einwendung,  die  Lightfoot  (S.  Ignatius  etc.  1.  Aufl.  I 
p.  514)  dagegen  erhoben  hat  —  der  Christenfeind  Celsus  sei  kein  Epikureer,  ist 
m.  E.  von  Keim  gründlich  widerlegt  worden:  der  Celsus  Lucian's  ist  auch  kein 
Epikureer  im  strengen  Sinn.  Die  Datirung  des  Werkes  vor  161,  welche  Light- 
foot vorschlägt,  scheitert  an  dem,  was  oben  sub  nr.  2  u.  3  ausgeführt  ist. 
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Gemeinschaften  auf  eine  Fläche  stellt,  ist  vor  d.  J.  160  noch  nicht 
und  nach  d.  J.  200  kaum  mehr  verständlich.  Dazu  kommt,  dass  er 
von  einer  besonderen  Secte  der  „Marcellianer  von  Marcellina"  spricht 
(c.  Cels.  V,  62).  Marcellina  ist  aber  erst  unter  Anicet  (154/6 — 165/7) 
nach  Rom  gekommen;  von  einer  eigenen  Secte  der  Marcellianer 
neben  Marcioniten  etc.  konnte  man  daher  vor  c.  165  schwerlich 
sprechen. 

3)  Ist  somit  die  Zeit  des  Werkes  in  den  Grenzen  c.  165—190 
festgelegt,  so  ergiebt  sich  aus  c.  Cels.  VIII,  39  u.  69,  dass  es  ge- 
schrieben ist,  während  die  Verfolgung  der  Christen  eben  eifrig 
betrieben  wurde  und  kein  einziger  Christ  seines  Lebens  sicher  war 
(vfiäjv  ös  xav  Tilavaxal  zig  ezi  lavQ-ävcov ,  aXXa  C,rjzslzac  jtQog 
&avazov  öixrjv).  So  hätte  man  wenige  Jahre,  nachdem  Commodus 
die  Regierung  angetreten  hatte,  nicht  mehr  schreiben  können:  die 
Stimmung  war  damals  eine  andere  geworden.  Unser  Buch  fällt 
also  c.  165 — 183.  Nun  fügt  es  sich,  dass  wir  VIII,  71  lesen:  ar 
ol  vvv  ßaöiXsvovzeg  rjfimv  Ool  üisiöD-svzeg  almöi,  zovq  avfriq  ßaOi- 
Xevovrag  jcsIgei.  Mit  Recht  bemerkt  Neumann1),  dass  das  vvv 
es  verbietet,  in  dem  Plural  „ßaOi/itvovzeg"  nur  den  Plural  der 
Kategorie  zu  sehen,  und  dass  die  Stellen,  wo  von  einem  Herrscher 
die  Rede  ist  (VIII,  73.  6S),  dagegen  nicht  in  Betracht  kommen 
können 2)  (da  zu  allen  Zeiten  im  Allgemeinen  so  gesprochen  werden 
konnte,  ausserdem  die  Sammtherrschaft  keine  Vielherrschaft,  son- 
dern eine  Monarchie  ist).  Also  ist  unser  Werk  z.  Z.  der  Regierung 
des  Marcus  und  Commodus,  d.  h.  Nov.  176  (resp.  Anfang  177)— 180 
geschrieben,  in  jener  Zeit,  in  der  die  Verfolgung  gegen  die  Christen 
besonders  heftig  tobte  und  ein  Mann,  wieCelsus,  Grund  finden  konnte, 
die  Versuche,  die  Christenheit  zu  vernichten,  durch  eine  verstän- 
dige Darlegung  der  religiösen  Frage  zu  verstärken.  Genauer  aber 
als  in  den  angegebenen  Grenzen  lässt  sich  die  Zeit  des  Werkes 
des  Celsus  nicht  bestimmen;  der  Versuch  Keim's,  das  Jahr  178 
zu  ermitteln,  beruht  auf  nichtigen  Erwägungen,  die  übergangen 
werden  dürfen. 

15)  Die  Acten  der  lugdunensischen  und  scilitanischen  Märtyrer 
und  des  Eömers  Apollonius. 

Diese  drei  uns  erhaltenen  Actenstücke  lassen  sich  sicher  da- 
tiren.    „Das  17.  Jahr  des  Kaisers  Marcus  war  es",  sagt  Eusebius 


1)  Der  römische  Staat  und  die  allgemeine  Kirche  I  (1890)  S.  58. 

2)  Auf  sie  beruft  sich  Lightfoot  und  behauptet,  eine  Sammtherrschaft 
könne  im  Reiche  noch  nicht  existirt  haben,  als  Celsus  schrieb;  daher  sein  An- 
satz „vor  161". 
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(h.  e.  V  praef.  1),  hv  q>  xaxa  xiva  fie'grj  xrjq  yrjq  atpoögoxegov 
dvaQQtxiöfrevTog  xov  xa&'  rjficöv  öicoyfiov  eg  sju&eöecoq  xätv  xaxa 
jtoZsig  örjfcajv  [ivQiäöaq  (lagxvQmv  ava,  xtjv  oixovfcsvrjv  öiajigeipai 
xx L,  und  nun  bringt  er  grosse  Auszüge  des  inhaltreichen  Briefes 
wörtlich,  den  gleich  nach  der  Verfolgung  die  Brüder  in  Vienne 
und  Lyon  an  die  asiatischen  und  phrygischen  Brüder  gerichtet 
haben.  Dieser  Brief  stammt  also  aus  dem  17.  Jahr  des  Marcus, 
d.  h.  aus  d.  J.  177/8,  oder  richtiger  aus  dem  folgenden  Jahre.1) 
Gleichzeitig  ist  von  Lyon  aus  auch  nach  Rom  geschrieben  worden 
und  zwar  an  den  Bischof  Eleutherus  (Euseb.,  h.  e.  V,  4).  Das 
stimmt  chronologisch;  denn  Eleutherus  war  Bischof  von  173/5 — 
1 88/90. 2) 

Das  Martyrium  der  scilitanischen  Märtyrer  (Scili  in  Numidien) 
ist  uns  in  einem  Actenstück  beschrieben,  das  manche  Ausgestal- 
tungen erfahren  hat  und  auch  ins  Griechische  übersetzt  worden  ist 3), 
dessen  ursprünglichste  Form  uns  nun  im  Cod.  lat.  Mus.  Brit.  11880 
saec.  IX.  wiedergeschenkt  ist.4)    Das  Actenstück  beginnt  mit  den 


1)  Vollständig  hat  Eusebius  den  Brief  in  seine  Sammlung  alter  Märtyrer- 
acten  aufgenommen  (1.  c.  §  2) ;  aus  ihnen  sind  die  Namen  in  die  Martyrologieen 
gekommen,  s.  das  Martyrol.  Hieron.  (ed.  Duchesne  p.  73:  IV  Non.  Jan.,  u. 
p.  LXVIIf.),  vgl.  dazu  Hirschfeld,  Z.  Gesch.  d.  Christenth.  in  Lugdunum  vor 
Constantin  (Sitzungsber.  d.  K.  Pr.  Akad.  d.  Wissensch.  1895,  4.  April).  —  In  der 
Chronik  hat  Eusebius  das  Martyrium  der  Gallier  in  eine  Eintragung  neben 
das  Martyrium  des  Polykarp  post  ann.  5 — 7  M.  Aurel.  gestellt.  Er  hat  hier 
also  nur  ein  allgemeines  Datum  („M.  Aurel.")  geben  wollen.  Warum,  wissen 
wir  nicht.  Vielleicht  hatte  er  die  Märtyreracte  momentan  nicht  zur  Hand.  — 
Der  Brief  der  Gemeinde  von  Lyon  nach  Asien  ist,  wie  aus  Eusebius'  Mitthei- 
lungen folgt,  erst  nach  Ablauf  der  Verfolgung  geschrieben  worden  und  nach 
der  Mission  des  Irenäus  (er  wurde  nach  Rom  geschickt). 

2)  Der  Versuch  Edwin  A.  Abbott's  („Expositor"  1896  Febr.  p.  111  ff.), 
das  gallische  Martyrium  auf  das  17.  Jahr  des  Pius  (statt  des  Verus)  zu  verlegen 
(=  ann.  155  =  Martyr.  Polyc.)  und  die  gallischen  Märtyrer,  welche  an  Eleutherus 
geschrieben  haben,  von  den  Opfern  jener  ersten  Verfolgung  zu  unterscheiden  — 
dieser  Versuch  hat  nichts  Überzeugendes,  verwickelt  vielmehr  in  solche  Schwierig- 
keiten, dass  ich  ihn  bei  Seite  lassen  darf.  —  Die  hin  und  her  ausgesprochene 
Annahme,  Irenäus  sei  der  Verfasser  des  Briefes,  hat  keine  Stütze,  am  wenigsten 
an  Iren.  Fragni.  Gr.  XIII  ed.  Harvey.     Möglich  ist  die  Abfassung  durch  ihn. 

3)  Für  die  Annahme  eines  griechischen  Originals  sprach  Manches,  nachdem 
das  Martyrium  durch  Usener  griechisch  bekannt  gemacht  worden  war  und  die 
lateinische  Fassung  nur  in  überarbeiteten  Recensionen  vorlag;  aber  seitdem  wir 
durch  die  Bollandisten  und  Robinson  —  namentlich  durch  letzteren  —  in 
den  Stand  gesetzt  worden  sind,  den  ursprünglichen  Wortlaut  des  Lateiners  zu 
erkennen,    ist  die  Annahme  eines  griechischen  Originals  nicht  mehr  zu  halten. 

4)  Cf.  Robinson,  Texts  and  Studies  I,  2  (1891)  p.  106  ff.  Acta  Bolland.  VIII 
(1889)  p.  5  ff.  Usener,  Acta  Mart.  Scilit.  Bonnae  1881.  Zahn,  Kanonsgesch.il 
S.  992  ff. 
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Worten:  „Praesente  bis  et  Claudiano  (lies  „Condiano")  consulibus, 
XVI  Kai  Augustas  Kartagine  etc."  Es  stammt  also  vom  17.  Juli 
180,  d.  h.  aus  den  ersten  Monaten  der  Regierung  des  Commodus. 
Von  dem  Proconsul  Saturninus,  der  das  Verhör  leitete,  sagt  Ter- 
tullian  ad  Scapul.  3:  „Vigellius  Saturninus,  qui  primus  hie  gla- 
dium  in  nos  egit,  lumina  amisit". 

Die  Acten  des  Apollonius,  die  Eusebius  (h.  e.  V,  21)  in  seine 
grosse  Sammlung  aufgenommen  hatte  und  die  uns  (z.  grössten  Theil) 
im  Armenischen  erhalten  sind1),  lehren,  dass  sich  der  Process  des 
Apollonius  unter  Commodus  und  unter  dem  Praefectus  Praetorio 
Perennis  abgespielt  hat,  d.  h.  also  zwischen  180  und  185.2)  An  der 
wesentlichen  Echtheit  der  uns  im  Armenischen  erhaltenen  Acten 
(sie  umfassen  eine  Vertheidigungsrede  für  das  Christenthum)  zu 
zweifeln,  liegt  kein  Grund  vor.3) 

16)  Die  Schriften  des  Athenagoras. 

Die  Schwierigkeiten,  welche  die  Zuschrift  der  Supplicatio  bie- 
tet, sofern  der  Name  des  Verfassers  fehlt  und  der  Beiname  der 
Kaiser  „'Agfieviaxotg"  hier  unerträglich  ist,  können  doch  die  Sicher- 
heit der  Erkenntniss  nicht  beeinträchtigen,  dass  die  Schrift,  wie 
die  Überschrift  sagt,  von  dem  Athenienser  Athenagoras  stammt  — 
als  solche  kannten  sie  bereits  Methodius  und  Philippus  Sidetes4) 


1)  S.  meine  Abhandlung  i.  d.  Sitzungsberichten  der  K.  Pr.  Akad.  d. 
Wissensch.  1893,  27.  Juli.  Eine  griechische  Recension,  die  aber  weniger  gut  ist, 
als  die  armenische,  haben  jüngst  die  Bollandisten  aus  dem  Cod.  Paris.  1219  ver- 
öffentlicht (Anal.  Bolland.  t.  XIV  p.  284  ff.). 

2)  Zur  Chronologie  des  Perennis  findet  sich  eine  wichtige,  m.  W.  bisher 
übersehene  Stelle  in  den  arabischen  Annales  des  Eutychius  (Migne,  T.  CXI 
p.  989  f.)  aus  Galen :  „Galenus  meminit  etiam  sermone  primo  libri  qui  De  anirni 
moribus  inscribitur,  fuisse  tempore  Commodi  imperatoris  viruni  nomine  Peren- 
nium,  qui  cum  ad  necem  a  Commodo  quaesitus  fugisset  atque  imperator  duos 
qui  illi  fuerant  servos  verberaret,  quo  ubi  esset  ipsorum  dominus  ipsi  indicarent, 
illi  prae  animi  generositate  ac  domini  sui  servandi  desiderio  illud  facere  recu- 
sarunt,  et  ab  Alexandra  ad  Perennium  annos  fuisse  D  et  XVI  idque  anno  im- 
perii  Commodi  Caesaris  nono.  Haec  Galenus".  Das  neunte  Jahr  des  Commodus 
ist  das  J.  185.  Auch  die  Berechnung  von  Alexander  d.  Gr.  ab  stimmt;  von 
seinem  Regierungsantritt  bis  zu  dem  des  Perennius  (336  a.  Chr. — 180  p.  Chr.) 
sind  in  der  That  516  JJ. 

3)  Auf  die  Acten  des  Phocas  gehe  ich  nicht  ein;  denn  Conybeare  (The 
Apol.  and  Acts  of  Apollonius  etc.  1894  p.  89  ff.)  hat  mich  nicht  davon  überzeugt, 
dass  sein  armenischer  Text  eine  echte  alte  Urkunde  enthalte.  Die  Bollandisten 
haben  hier  das  Richtige  gesehen,  mag  auch  der  armenische  Text  etwas  reiner 
sein  als  der  griechische. 

4)  Die  in  den  Texten  u.  Unters.  I,  1  S.  172  ff.  vorgetragene  Hypothese  (dass 
die  Apologie  des  Athenagoras  dem  Justin  beigelegt  worden  ist,   indem  man  in 
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—  und  für  die  Kaiser  Marcus  Aurelius  und  Lucius  Aurelius  Com- 
modus  bestimmt  war.1)  Sie  ist  also  zwischen  177 — 180  entstanden2), 
und  diese  Zeitlage  wird  durch  den  Inhalt  der  Schrift  (s.  c.  1  u.  2: 
verschärfte  Lage  der  Christen)  bestätigt.  Dass  Athenagoras  sie  in 
Eom  übergeben  hat,  könnte  man  nach  c.  16  init.  vermuthen;  doch 
ist  der  Schluss  nicht  sicher.  Nicht  lange  nach  der  Supplicatio  hat 
er  den  Tractat  Ilegl  avaazäaeojg  vsxqcöv  geschrieben,  der  bereits 
am  Schluss  der  Suppl.  angekündigt  ist  (c.  37:  all'  dvaxsla&a)  pev 
o  jtegl  T7Jg  avaGraoeog  Xoyog). 

"über  die  Person  des  Athenagoras  ist  nichts  Sicheres  bekannt; 
denn  die  Mittheilungen,  die  in  Excerpten  aus  des  Philippus  Si- 
detes'  Geschichte  stehen,  sind  ganz  unzuverlässig  (Cod.  Barocc.  142 
fol.  216;  s.  Dodwell,  Dissert.  in  Iren.  1689  App.  p.  488  sq.):  er 
soll  in  den  Zeiten  des  Hadrian  und  Antoninus  gelebt  haben,  ihnen 
soll  die  Suppl.  gewidmet  sein;  er  soll  ursprünglich  beabsichtigt 
haben,  das  Christenthum  aus  den  h.  Schriften  selbst  zu  widerlegen; 
er  sei  (avrjg  sv  avxcö  xQioriavißag  xä>  rgißwvi)  dann  erster  Vor- 
steher der  alexandrinischen  Katechetenschule  gewesen,  sein  Schüler 
sei  Clemens  Alex.,  dessen  Schüler  Pantänus  (!).  Eine  Vermuthung 
Zahn's  über  die  Person  des  Athenagoras  s.  im  1.  Bd.  dieses  Werkes 
S.  258. 

Dass  Eusebius  die  Schriften  des  Athenagoras  nicht  kennt,  ist 
auffallend,  aber  doch  nicht  so  auffallend,  um  deshalb  ihre  Echtheit 
zu  beanstanden.    An  dem  Citat  des  Methodius  besitzen  sie  über- 


ihr  die  von  Eusebius  genannte  2.  Apologie  desselben  zu  erkennen  glaubte),  die 
ich  u.  A.  auch  aus  der  Staminhandschrift  zu  belegen  versuchte  (dem  Arethas- 
codex  Paris.  Gr.  451),  ist  von  v.  Gebhardt  insofern  bekämpft  worden,  als  er 
(a.  a.  0.  I,  3  S.  183  f.)  die  Ursprünglichkeit  der  Überschriften  und  Unterschriften 
in  dem  Codex  behauptet  hat.  Nun  schreibt  mir  aber  Herr  Dr.  Stählin,  der  die 
Handschrift  aufs  neue  geprüft  hat:  „Die  Unterschrift  d&TjvayÖQOv  ngsaßtia  ist 
ganz  bestimmt  von  Arethas  (nicht  von  dem  Schreiber  Baanes)  und  auf  f.  348b  hat 
Baanes  nur  tisqI  dvaaxäaemq  vexgwv  geschrieben,  und  Arethas  hat  erst  xov  avxov 
hinzugefügt.  Die  Unterschrift  d&qvayÖQOv  nsgl  dvaaxäaewq  rührt  auch  von  Are- 
thas her".  Hiernach  bleibt  die  Annahme  doch  möglich,  dass  in  der  Vorlage  des 
Cod.  451  die  Werke  des  Athenagoras  namenlos  überliefert,  d.  h.  zu  den  Werken 
des  Justin  gestellt  waren,  und  dass  sie  erst  Arethas  auf  Grund  gelehrter  Studien 
richtig  dem  Athenagoras  vindicirt  hat.  Ist  der  Titel  der  Supplicatio  in  dem 
Cod.  451  von  Arethas  oder  von  Baanes  geschrieben?  Ist  er  von  Baanes,  so  ist 
auf  den  Thatbestand  in  den  anderen  Unterschriften  nicht  viel  zu  geben. 

1)  Für  ,,'AQfj.eviaxoLc,"  hat  Mommsen  „rsQpavtxoiq"  gesetzt. 

2)  Die  Aufschrift  lautet:  A&qvayögov  A&rjvalov  (pilooö<pov  ÄQiaxiavov 
npsaßela  tceqI  Xqigxmvüjv.  Das  Stichwort  ngsaßsia  wird  auch  von  Philippus 
Sidetes  bezeugt.  Die  Adresse  lautet:  AvxoxQÜxoQaiv  Mäqxw  AvQrjXtm  Avxw- 
viva)  xal  Aovxioj  "AvQrjXlm  Kopööw  reQftavixolg  SaQfxaxixolg,  xb  6b  [ttyioxov 
(f>iloaö(poiq.     Sind  vielleicht  Aufschrift  und  Adresse  in  einen  Satz  zu  ziehen? 
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dies  ein  Zeugniss,  das  älter  ist  als  die  Zeit  des  Eusebius.  Merk- 
würdig ist,  dass  die  Kunde  dieser  Schriften  uns  nur  von  der  Süd- 
küste  Kleinasiens  und  aus  Kappadocien  kommt. 


17)  Die  Schriften  des  Theophilus  von  Antiochien. 

Dass  der  antiochenische  Bischof  Theophilus  nicht  vor  181/2 
und  nicht  nach  190,1  (aber  dieses  Datum  ist  hinaufzusetzen,  wenn 
sein  Nachfolger  Maximin  länger  als  ein  Jahr  regiert  hat;  wie  lange 
er  regiert  hat,  wissen  wir  nicht)  gestorben  ist,  haben  wir  oben 
S.  2üS  ff.  festgestellt.  Diese  Feststellung  hatte  zur  Voraussetzung  die 
Annahme,  dass  er  wirklich  der  Verfasser  der  drei  uns  erhaltenen 
Schriften  ad  Autolycuni  ist,  wie  Eusebius  (h.  e.  IV,  24)  behauptet. 
Diese  Annahme  hat  in  der  That  nichts  wider  sich,  ja  sie  wird 
durch  den  Inhalt  der  drei  Schriften  gestützt. l)  Das  einzige  Gegen- 
argument, welches  man  anführen  kann,  dass  nämlich  Eusebius  in 
der  Chronik  den  Nachfolger  des  Theophilus,  Maximinus,  bereits  zum 
9.  Jahr  des  Marcus  vermerkt,  während  doch  der  Verf.  der  BB.  ad 
Autolycuni  eine  nach  dem  Tode  des  Marcus  verfasste  Schrift  des 
Chryseros  citirt  (III,  27),  ist  belanglos,  da  die  Daten  des  Eusebius 
in  Bezug  auf  die  älteren  antiochenischen  Bischöfe  werthlos  sind 
(s.  o.).  Die  Bücher  ad  Autolycum  sind  nach  III,  27  zweifellos  unter 
Commodus  geschrieben.2)  Ob  die  übrigen  Werke  des  Theophilus 
(ÜQog  z?]v  atgeOiv  'EQiioysvovq  —  Kaxa  MaQxioivoq  —  Kccttjx?]- 
rtxa  ßtßXla  —  [Commentare  zu  einer  selbständig  verfassten  Evv.- 
harmonie 3)  —  Commentare  zu  den  Proverbien])  früher  oder  später 
verfasst  sind,  als  die  BB.  ad  Autolycum,  wissen  wir  nicht.  Auf 
ein  früher  von  ihm  verfasstes  grösseres  Werk  beruft  sich  Theo- 
philus mehrmals  (ad  Autol.  II,  2S.  30.  31;  III,  19,  vielleicht  III,  3) 
und  citirt  einmal  genau:  iv  rjj  jiqcqtxi  ßißZq>  xij  jisqI  Iotoqicqv, 
aber  Weiteres  ist  nicht  bekannt.  Die  Abfassungszeit  der  Schriften 
ad  Autolycum  resp.  der  Schrift  gegen  Marcion  Hesse  sich  auch 
dann  nicht  genauer  bestimmen  als  auf  die  Zeit  des  Commodus 
(resp.  auf  die  ersten  Jahre  desselben,  da  bereits  sein  zweiter  Nach- 
folger, Serapion,  190/1  angetreten  ist),  wenn  die  Abhängigkeit  des 


1)  S.  Texte  u.  Unters.  I,  1  S.  288  ff. 

2)  Dass  Eusebius  in  der  KGesch.  den  Theophilus  zeitlich  ungefähr  gleich- 
setzt mit  Hegesipp,  Dionysius  von  Cor.  und  Melito,  ist  also  richtig;  dass  er  ihn 
noch  unter  Marcus  und  nicht  erst  unter  Commodus  bringt,  ist  kaum  ein  Fehler 
zu  nennen. 

3)  Über  die  Unechtheit  des  lateinisch  unter  dem  Namen  „Theophilus"  er- 
haltenen Evv.-Commentars  s.  „Texte  u.  Unters."  I,  4. 
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Irenäus  von  diesen  Schriften  ganz  sicher  gestellt  werden  könnte. 
Sie  ist  allerdings  sehr  wahrscheinlich. 

18)  Chronologie  kleinasiatischer  Lehrer  und  Schriftsteller,  der 

montanistischen  Bewegung  in  Phrygien  und  Asien,  des  Passa- 

streits  und  des  Irenäus. 

Die  zahlreichen  und  wichtigen  chronologischen  Daten,  um  die 
es  sich  hier  handelt,  können  nur  im  Zusammenhang  festgestellt 
werden.  Wir  beginnen  mit  Irenäus.  Dass  er  sein  Hauptwerk  in 
fünf  Büchern,  welches  uns  lateinisch  —  nur  theilweise  griechisch  — 
erhalten  ist  (Eksy^og  xal  avatQOJtfj  rf]g  ipevdcovvfiov  yvcööemg),  in 
Lyon  z.  Z.  des  römischen  Bischofs  Eleutherus  geschrieben  hat, 
sagt  er  selbst  (III,  3,  3:  vvv  xbv  rtjg  sjtiöxojtrjg  axb  t<öv  axo- 
öxölcov  xarsxsi  xXTjqov  ElevO-egog).  Ergiebt  sich  hieraus  die  Zeit 
173/5 — 188/90  *),  so  verkürzt  sich  dieser  Zeitraum  durch  die  Er- 
wägung, dass  die  Verfolgungszeit  unter  Marcus  hinter  dem  Werke 
liegt,  dass  es  an  einer  Stelle  auf  Verhältnisse  anspielt,  die  zum 
Hofe  des  christenfreundlichen  Commodus  trefflich  passen2),  und 
dass  auch  Eusebius  die  Zeit  des  Irenäus  in  der  Chronik  —  wenn 
die  Eintragung  von  ihm  herrührt  —  unter  Commodus  ansetzt.3) 
Dazu  kommt,  dass  Irenäus  höchst  wahrscheinlich  Schriften  des  an- 
tiochenischen  Theophilus  gelesen  hat.  Man  wird  also  annehmen 
dürfen,  dass  die  fünf  Bücher,  die  nicht  in  einem  Jahre  niederge- 
schrieben sind,  in  die  Zeit  zwischen  181—189  fallen.4)  Auf  eine 
frühere  Schrift  spielt  Irenäus  III,  7, 1  an.  Ob  die  anderen  Schriften; 
die  Irenäus  verfasst  hat,  sämmtlich  später  als  das  Hauptwerk  ge- 
schrieben sind,  lässt  sich  nicht  entscheiden5),  mit  Ausnahme  des 

1)  Dass  Irenäus  bereits  Bischof  war,  als  er  das  grosse  Werk  schrieb,  lässt 
sich  nicht  strict  beweisen;  aber  dass  er  Presbyter  war,  lässt  sich  noch  weniger 
beweisen.  Im  J.  177/8  ging  er  als  Presbyter  (Euseb.,  h.  e.  V,  4,  2)  mit  einem 
Auftrag  nach  Rom.     Von  dort  zurückgekehrt,  wurde  er  an  Stelle  Pothin's  Bischof. 

2)  Cf.  IV,  30,  1:  „Quid  autem  et  hi  qui  in  regali  aula  sunt  fideles,  nonne 
ex  eis  quae  Caesaris  sunt  habent  utensilia,  et  his  qui  non  habent  unusquisque 
eorum  secundum  suam  virtutem  praestat?"  Dass  Irenäus  annimmt,  dass  immer 
noch  Martyrien  vorkommen,  widerstreitet  dem  Ansatz  nicht. 

3)  In  eines  der  ersten  Jahre  des  Commodus  (s.  o.  Buch  I  S.  31  ff.) ;  in  der 
KGeschichte  ist  Irenäus  allerdings  noch  unter  Marcus  behandelt,  aber  in  engem 
Anschluss  an  die  Verfolgung  177/8,  und  sofort  (V,  9)  folgt  die  Angabe  des  Regie- 
rungswechsels. 

4)  Auf  die  Benutzung  der  Übersetzung  des  Theodotion  durch  Irenäus 
darf  man  sich  für  diesen  Ansatz  nicht  berufen,  s.  Zahn,  Realencykl.  2.  Aufl. 
VII  S.  131. 

5)  Wenn  der  Marcianus,  dem  Irenäus  nach  Euseb.  V,  26  eine  Schrift  eiq 
sniöei^iv  xov  dnoaxohxov  xriQvynazoq  gewidmet  hat,    identisch  ist    mit  dem 
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Briefs  an  Flormus,  der  an  denselben  gerichteten  Schrift  IleQl  6y- 
öoäöoq,  des  Briefs  IIsqI  axiOfiarog  an  Blastus  und  dreier  Briefe 
an  den  römischen  Bischof  Victor.1)  Diese  fünf  Schriftstücke  ge- 
hören der  Zeit  des  Victor  an,  sind  also  nicht  vor  189/190  geschrie- 
ben. Damit  ist  aber  auch  erwiesen,  dass  der  Abfall  des  römischen 
Presbyters  Florinus  und  seine  Zukehr  zum  Valentinianismus  sich 
frühestens  1S9/90  ereignet  haben  kann;  denn  in  dem  Fragment  des 
syrischen  Briefes  wird  Victor  von  Irenäus  aufgefordert,  gegen  den 
Florinus,  der  Presbyter  in  Born  ist,  einzuschreiten  und  seine 
häretischen  Bücher  —  Irenäus  lässt  aus  Schonung  den  günstigen 
Fall  offen,  dass  Victor  noch  keine  Kenntniss  von  ihnen  hat,  ob- 
gleich sie  nach  Gallien  gekommen  sind  und  dort  Unfug  angerichtet 
haben  —  zu  unterdrücken.  Demgemäss  ist  auch  der  Brief  des 
Irenäus  an  Florinus  selbst  (jisqI  novagiiaq  rj  jtsgl  rov  [irj  tivcu 
xov  d-ebv  xoirjxriv  xaxcöv)  und  das  63tovöaö[ia  jceqI  oyöoaöog  aus 
dieser  Zeit;  denn  sie  haben  die  Heterodoxie  des  Florinus  zum  Aus- 
gangspunkt.2) Dafür  spricht  auch,  dass  Florinus  in  dem  grossen 
ketzerbestreitenden  Werk  niemals  genannt  ist.3)  Die  Schrift  gegen 


Marcianus  (aber  ist  nicht  „Marcion"  die  richtige  LA?),  der  nach  Mart.  Polyc.  20 
eben  dieses  Martyrium  verfasst  hat,  so  ist  jene  Schrift  wohl  älter  als  das  Werk 
adv.  haereses. 

1)  Fest  steht,  dass  Irenäus  an  Victor  mindestens  zweimal  (Photius  Cod.  120 
noXXdxig),  darunter  einen  warnenden  Brief  in  dem  Osterstreit  geschrieben  hat 
(Euseb.,  h.  e.  V,  24).  Dass  aber  das  syrisch  erhaltene  Bruchstück  eines  Briefes 
an  Victor  aus  eben  diesem  warnenden  Schreiben  stammt  (Harvey  T.  II  fragm. 
Syr.  XXVIII),  ist  ganz  unwahrscheinlich,  da  es  von  Florinus  handelt  und  der 
Ton,  in  welchem  Irenäus  spricht,  es  nicht  glaublich  macht,  dass  diese  wichtige 
Frage  nebenbei  in  einem  Excurse  zum  Osterschreiben  sollte  abgehandelt  sein 
(s.  Bd.  1  dieses  Werkes  S.  593  f.  u.  Jülicher  i.  d.  Theol.  Lit.-Ztg.  1892  Col.  160). 
Daraus,  dass  Maximus  Confessor  von  i}  TCQÖg  Bixzcoqcc  iniaroXr)  spricht  (Harvey 
II  fragm.  Gr.  IV),  folgt  nicht,  dass  Irenäus  nur  einen  Brief  an  ihn  gerichtet  hat. 

2)  Als  Irenäus  den  Brief  schrieb,  war  Florinus  noch  Presbyter  in  Rom,  s. 
Euseb.,  h.  e.  V,  20,  4.  Da  er  auch  nach  dem  syrischen  Fragment  des  Briefes  an 
Victor  noch  Presbyter  war,  so  gehören  die  beiden  Schriftstücke  zeitlich  ganz  nahe 
zusammen.  Der  Brief  an  Florinus  geht  als  Warnungsbrief  natürlich  voran.  Als 
er  geschrieben  wurde,  war  Florinus,  wie  es  scheint,  noch  nicht  völlig  von  der 
Irrlehre  gewonnen.  Dass  er  sein  Presbyteramt  verlor,  sagt  Eusebius  (h.  e.  V,  15) 
ausdrücklich.  Dass  er  den  Amtsantritt  des  Victor,  unter  dem  das  geschehen  ist, 
erst  V,  22  erwähnt,  ist  ohne  Belang;  denn  V,  14.  15  ist  nur  eine  vorgreifende 
Einleitung  zu  den  folgenden  Capp. 

3)  Zahn  kann  nicht  in  Abrede  stellen,  dass  Florinus  in  dem  Brief  an 
Victor  (er  nimmt  nur  einen  an)  als  ein  noch  nicht  Censurirter  vorausgesetzt 
ist,  „qui  se  iactavit  unum  esse  e  vobis".  Dennoch  sucht  er  (Forsch.  IV  S.  303  ff.) 
zu  beweisen,  dass  der  Abfall  des  Florinus  schon  Jahre  zurück  liegt,  ja  dass  er 
gar  nicht  mehr  am  Leben  war,  als  Irenäus  schrieb.  Die  höchst  gezwungene 
Beweisführung    steht   bei   Zahn   im   Zusammenhang    mit   bestimmten  Voraus- 

Harnaok,  Altchristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  21 
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den  Kömer  Blastus  gehört  aber  deshalb  hierher,  weil  sie  vom  Oster- 
streit handelt.  Über  die  Zeit  des  Osterstreits  hinaus  hören  wir 
über  Irenäus  nichts  mehr.  Weder  Tertullian  noch  Hippolyt  noch 
Eusebius  noch  Hieronymus  (im  Tractat  de  vir.  inl.)  wissen  von 
einem  Martyrium  etwas.  Aber  im  Commentar  zum  Jesajas  (1.  XVII 
p.  761  Vall.)  nennt  ihn  Hieronymus  „episcopus  Lugdunensis  et  mar- 
tyr" J),  und  Gregor  v.  Tours  (Hist.  Franc.  I,  29;  Gloria  mart.  I,  49  f.) 
weiss  zu  erzählen,  dass  „carnifex  eum  Christo  per  martyrium  de- 
dicavit"  (s.  auch  die  Subscriptionen  der  lat.  Handschriften:  Irenaeus 
Martyr).  Allein  von  näheren  Umständen  ist  dem  Gregor  so  wenig 
bekannt  gewesen,  dass  es  nach  seiner  widerspruchsvollen  Schilde- 
rung so  erscheint,  als  sei  Irenäus  ein  Opfer  der  fortgesetzten  Ver- 
folgung des  Marcus  geworden.  Das  Martyrium  ist  also  höchst 
fragwürdig.2) 

Was  den  grossen  Osterstreit  zwischen  Kom  und  Asien  betrifft, 
an  dem  Irenäus  theilgenommen  und  der  so  viele  Briefe  (s.  Euseb., 
h.  e.  V,  23  ff.)  hervorgerufen  hat,  so  versetzt  ihn  Eusebius  noch  in 
die  Zeit  des  Commodus.     Commodus  (f  31.  Dec.  192)  und  der  rö- 


setzungen  über  die  Zeit  und  das  Lebensalter  des  Florinus  und  Irenäus  und  wäre 
gewiss  nicht  unternommen  worden,  wenn  es  nicht  gegolten  hätte,  diese  gegen  den 
Sturz  zu  schützen,  den  das  syrische  Fragment  ihnen  bereitet.  Dass  Zahn  an  der 
Annahme,  Florinus  sei  nicht  mehr  am  Leben,  die  er  zuerst  Real-Encyklop.  S.  133 
ausgesprochen  hat,  auch  noch  in  den  „Forschungen"  festhält  und  zur  Stütze 
derselben  behauptet,  es  handle  sich  in  dem  syrischen  Fragment  gar  nicht  um 
die  Person,  sondern  nur  um  die  Schriften  des  Florinus,  ist  um  so  auffallender, 
als  er  jetzt  mit  Martin  (Anal.  Sacra  bei  Pitra  IV  p.  300)  selbst  übersetzt: 
„Scheltet  (resp.  „straft"  =  snaifiäv)  aber  den,  der  dieses  geschrieben  hat,  wel- 
cher dadurch  nicht  allein  denjenigen,  die  nahe  sind  (seil.  Euch  Römern),  Schaden 
bringt,  indem  er  ihren  Geist  zur  Lästerung  gegen  Gott  zurichtet,  sondern  auch 
denen  bei  uns  (seil,  in  Gallien)  Schaden  bringt  usw.".  Über  dieses  „inirißäzs" 
—  die  Stelle  ist  schwerlich  von  Judas  8 — 10  unabhängig  —  gleitet  Zahn  in 
der  Auslegung  hinweg.  Es  macht  es  doch  deutlich  genug,  dass  nicht  nur  die 
Bücher  des  Florinus  entfernt  werden  sollen,  sondern  er  selbst  bestraft  werden 
soll,  also  noch  am  Leben  ist.  Zahn  kann  das  deshalb  nicht  gelten  lassen,  weil 
nach  seiner  Annahme  (s.  u.)  Florinus  bereits  i.  J.  129  am  Hofe  Hadrian's  in 
Asien  eine  glänzende  Rolle  gespielt  hat.  Er  wäre  also  i.  J.  190  c.  90  Jahre  alt 
gewesen  und  hätte  sich  erst  kurz  vor  seinem  90.  Jahr  der  Häresie  zugewandt. 
Das  will  Zahn  selbst  nicht  glauben.  Aber  glaublicher  wird  die  Sache  nicht, 
auch  wenn  man  die  Zahn'sche  unmögliche  Interpretation  des  syrischen  Fragments 
annimmt  und  den  Abfall  Florin's  mit  Zahn  um  10  Jahre  früher  setzt.  C.  80 
Jahre  alt,  soll  Florinus  die  Kirche  verlassen  haben! 

1)  Schwerlich  auf  Grund  von  Euseb.,  h.  e.  V,  4,  2. 

2)  Noch  weniger  ist  darauf  zu  geben,  dass  nach  einem  syrischen  Fragment 
(Harvey  II  p.  454)  die  Häretiker  ihn  erschlagen  haben.  Schwerlich  freilich 
liegt  hier  nur  ein  Schreibfehler  vor  („welcher  die  Häretiker  schlug").  Dass  ihn 
die  Gallier  erschlagen  haben,  sagt  ein  anderer  Syrer  (Mösinger,  Mon.  Syr.  II,  8). 
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mische  Bischof  Victor  haben  aber  nur  3—4  JJ.  gleichzeitig  regiert. 
Dass  in  diese  Zeit  der  Osterstreit  wirklich  fällt,  geht  auch  daraus 
hervor,  dass  bei  seinem  Beginn  noch  der  antiochenische  Bischof 
Maximinus  (s.  o.  S.  211)  theilgenommen  hat.  Dieser  ist  aber  höchst 
wahrscheinlich  im  Jahre  März  190 — März  191  gestorben.  Das  Er- 
gebniss,  dass  Victor  sehr  bald  nach  seinem  Begierungsantritt  den 
Osterstreit  wieder  hat  aufleben  lassen,  bestätigt  sich  also.  Dem- 
nach gehören  jene  zahlreichen  Briefe,  die  Eusebius  erwähnt,  in  d. 
J.  190  resp.  in  die  ihm  nächstliegende  Zeit.  Unter  diesen  Schreiben 
befindet  sich  ein  solches  des  Bischofs  Polykrates  von  Ephesus  (s. 
V,  24  u.  schon  III,  31).  In  ihm  sagt  dieser  Bischof  beiläufig  (V,  24, 7): 
ejco  s^xovxa  jtevxs  sxi]  \\cov  sv  xvq'mo.  Diese  Worte  so  zu  pressen, 
dass  man  supponirt,  Polykrates  rechne  vom  Jahr  seiner  Taufe  an, 
und  dann  weiter  annimmt,  er  sei  nicht  als  Kind,  sondern  als  Er- 
wachsener getauft  worden,  ist  unstatthaft.  Nicht  nur  dann  ist  das 
„iv  xvQico"  gedeckt,  wenn  er  in  einer  christlichen  Familie  geboren 
war J),  sondern  bereits  dann,  wenn  man  annimmt,  das  sv  xvq'ico  be- 
ziehe sich  auf  die  Kraft  des  Herrn,  die  sein  Leben  so  weit  geleitet 
hat.  Also  ist  es  das  Nächstliegende,  dass  Polykrates  hier  sein 
Lebensalter  gemeint  hat:  er  ist  mithin  im  J.  125  oder  um  dieses 
Jahr  geboren.  Merkwürdig  ist  dann  aber,  dass  er  sich  nicht,  wie 
Irenäus  so  oft,  auf  die  Schüler  der  Herrnschüler  beruft,  sondern 
nur  auf  sein  Zusammentreffen  mit  „xolq  aoib  xrjg  olxov/isvrjq  aöel- 
<polg"  (1.  c).  Indessen,  wir  wissen  nicht,  wo  Polykrates  seine  Jugend 
verlebt  hat.  Der  Bischof  von  Ephesus  braucht  nicht  nothwendig 
in  Ephesus  (oder  Umgegend)  geboren  zu  sein. 

Als  Irenäus  i.  J.  177/8  nach  Born  ging,  um  Briefe  der  lugdu- 
nensischen  Märtyrer  dorthin  zu  bringen,  gaben  ihm  (xgs6ßvxsQq> 
i\ör\  xöx  bvxi  xtjq  sv  ylovyöovvcp  ütaQoix'iaq)  eben  diese  folgendes 
Empfehlungsschreiben  an  Eleutherus  mit  (Euseb.,  h.  e.  V,  4): 
Tavxä  Ooi  tu  ygäfifiaxa  jtQosxQsipdfisd-a  xbv  äösl<pbv  rmmv  xal 
xoivcovbv 2)  Elgrjvalov  6iaxo(iiöai,  xal  jtagaxakovfzsv  sysiv  öe  avrov 
sv  Jiaqa&sGsi,  CflXmrrjv  ovxa  xr\q  öiaQ-^xrjq  Xqiöxov.  sl  yaQ  qösi- 
[isv  tojiov  nvl  ÖLxaioGvvrjv  jiSQijtoislöd-ai,  cog  jiQsößvxeQov  sxxXrj- 
öiag,  ojisq  söxlv  ejt  avrcö ,  sv  jtQcoxoiq  av  jiaQeß-s'iis&a.  Diese 
Empfehlung  ist  auf  alle  Fälle  etwas  wunderbar  und  spricht  nicht 
für  die  Demuth  der  Confessoren.  Sie  ist  aber  geradezu  unverständ- 
lich, wenn  Irenäus  damals  bereits  ein  Greis  von  63  Jahren  gewesen 


1)  Das  ist  nach  seinem  Zeugniss:  enra  ß£v  ijoccv  avyyEvsig  fiov  entaxonoi 
(§  6),  nicht  unwahrscheinlich. 

2)  S.  Joh.  Apoc.  1,  9.  Ist  der  Ausdruck  hier  nur  Reminiscenz,  oder  war 
Irenäus  auch  Confessor?  Im  letzteren  Falle  würde  man  einen  deutlicheren  Aus- 
druck und  stärkere  Betonung  erwarten. 

21* 
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wäre1)  und  sich  bereits  durch  eine  langjährige  Schriftsteller  ei  in 
der  Kirche  bekannt  gemacht  hätte.  Man  geht  schon  sehr  weit, 
wenn  man  ihn  damals  einen  Mann  von  45—50  JJ.  sein  lässt,  d.  h. 
die  Stelle  macht  es  ganz  unwahrscheinlich,  dass  er  vor  c.  128  ge- 
boren ist.  Bemerkenswerth  ist  ferner,  dass  Irenäus  dem  Eleuthe- 
rus  nicht  als  ein  Bekannter  in  Erinnerung  gebracht,  sondern  als 
ein  Unbekannter  empfohlen  wird.2)  Hieraus  ergiebt  sich,  dass  per- 
sönliche Beziehungen  des  Irenäus  zur  römischen  Gemeinde  bis- 
her entweder  ganz  gefehlt  haben  oder  sehr  unbedeutende  gewesen 
sein  müssen.  Jedenfalls  ist  eine  Lehrthätigkeit  des  Irenäus  in  Korn 
vollständig  ausgeschlossen. 

Nach  dem  Briefe  des  Irenäus  an  Flormus  (Euseb.,  h.  e.  V,  20,  5) 
ist  Irenäus  in  seiner  Jugend  „ev  rjj  xäxm  Aöla"  gewesen  (siöov 
yag  tfe  oialq  szi  cov  iv  tfj  xärco  AaLa).  Dass  die  Provinz  Asien 
seine  Heimath  war,  ist  daher  wahrscheinlich  und  wird  durch  sein 
grosses  Werk  —  wenn  auch  nicht  direct  —  bestätigt  (die  zu  ihm 
gelangte  christliche  Überlieferung  ist  asiatisch).  Ein  Armenier  des 
7.  Jahrhunderts,  Sebeos,  will  wissen,  dass  Irenäus  sich  auch  einmal 
in  Laodicea  aufgehalten  habe.3)  Ist  damit  das  phrygische  Laodicea 
gemeint,  so  ist  die  Nachricht  nicht  unglaubwürdig.  Der  Versuch 
von  Harvey,  Irenäus  als  einen  geborenen  Syrer  zu  erweisen4), 
hat  keine  Anerkennung  gefunden.  Er  stützt  sich  auf  Beobach- 
tungen, den  Bibeltext  des  Irenäus  betreffend,  die  wir  anders  zu 
erklären  gelernt  haben,  seitdem  die  grosse  Verwandtschaft  der 
Italatexte  und  der  alten  abendländischen  griechischen  Texte  mit 
dem  Syrer  überhaupt  constatirt  worden  ist.5) 

Zur  näheren  Bestimmung  der  Geburtszeit  des  Irenäus  steht 
uns  ausser  der  oben  berührten  Stelle  noch  folgendes  Material  zu 
Gebot:  1)  die  Combination  der  Thatsache,  dass  Florinus  als  römi- 
scher Presbyter  um  das  Jahr  190  zum  Valentinianismus  abgefallen 
ist,  mit  der  anderen  Thatsache,  dass  ihn  Irenäus  in  seiner  Jugend 
in  Asien  gesehen  hat,  2)  die  Thatsache,   dass  Irenäus  in  seiner 

1)  So  Zahn  —  gezwungen;  denn  seine  Chronologie  des  Lebens  des  Irenäus 
nöthigte  ihn  zu  dieser  wunderlichen  Annahme. 

2)  Obgleich  Eleutherus  nach  dem  Zeugniss  des  Hegesipp  (Euseb.,  h.  e.  IV, 
22)  bereits  unter  Anicet  Diakon  gewesen  ist. 

3)  S.  Patr.  App.  Opp.  ed.  Gebhardt  I,  2  (2.  Aufl.)  S.  101. 

4)  S.  die  Introductio  zu  seiner  Irenäus-Ausgabe. 

5)  Die  Kenntniss  einiger  hebräischer  (aramäischer)  Worte  fällt  nicht  ins 
Gewicht;  denn  ihre  Deutungen  sind  dem  Irenäus  wohl  schon  überliefert  ge- 
wesen. —  Dass  Irenäus  geborener  Asiat  war,  ist,  wie  bemerkt,  zwar  wahrschein- 
lich, aber  nicht  sicher  zu  erweisen.  Er  kann  Phrygier  gewesen  sein,  ja  er  kann 
auch  aus  Syrien  stammen  (freilich  spricht  nichts  für  diese  Annahme) ;  sein  Aufent- 
halt in  Asien  (Smyrna)  kann  kurz  gewesen  sein. 
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Jugend  den  Polykarp  noch  gesehen  hat,  3)  die  Stelle  haer.  V,  30,  3, 
4)  die  Überlieferung,  Irenäus  habe  in  Eom  gelehrt,  als  Polykarp 
in  Smyrna  den  Märtyrertod  starb.  Weiteres  Material  ist  mir  nicht 
bekannt. 

Ad  1)  Will  man  nicht  ganz  abenteuerlichen  und  unwahrschein- 
lichen Vorstellungen  folgen,  so  wird  man  zugestehen  müssen,  dass 
Florinus  —  nirgendwo  im  Brief  (Euseb.  V,  20)  und  in  dem  Brief 
an  Victor  über  Florin  bemerkt  Irenäus,  Florinus  sei  sehr  alt  ge- 
wesen —  nicht  mit  80  Jahren,  sondern  höchstens  mit  60 — 70  Jahren 
zur  Häresie  abgefallen  ist.  Er  kann  natürlich  sehr  wohl  auch  erst 
40 — 50  gewesen  sein,  60—70  JJ.  ist  gewiss  schon  eine  recht  pre- 
cäre  Annahme;  allein  es  kommt  hier  darauf  an,  die  äusserste 
Grenze  nach  unten  anzugeben.  Florinus  ist  daher  frühestens  c.  120 
geboren  (natürlich  ist  es  wahrscheinlich,  dass  sein  Geburtstag 
früher  fällt).  Nun  schreibt  Irenäus  aber  an  ihn  (Euseb.  V,  20,  5): 
slöov  yäg  Os  xalq  ezt  cov  sv  tfj  xdzco  Aoia  jcagä  HolvxaQüHp 
AccfMCQcöq  jtQaGGovza  ev  xf(  ßaaiAixy  avXy  xal  JieiQ<x>(ievov  svöoxi- 
fieiv  nag  avrw.  Auch  Zahn  nimmt  an,  dass  aus  der  Stelle  — 
die  Einzelerklärung  lasse  ich  hier  noch  bei  Seite  —  folgt,  dass 
Irenäus  mehrere  Jahre  jünger  als  Florin  gewesen  ist,  und  ebenso 
stimme  ich  Zahn  darin  bei,  dass  die  Art,  wie  Irenäus  gleich  da- 
rauf von  seinem  Verhältniss  zu  Polykarp  spricht  (welches  in  die- 
selbe Zeit  fällt,  wie  die  Begegnung  mit  Florinus),  offenbar  macht, 
dass  er  damals  wirklich  noch  ein  Knabe  gewesen  ist.  Ein  Unter- 
schied von  mindestens  10—15  Jahren  —  wahrscheinlich  mehr  — 
muss  also  angenommen  werden  zwischen  dem  Florinus,  der  bereits 
lanxQcoq  jtQaaarov  hv  zfj  ßaoüuxy  avXfj  war,  und  dem  Irenäus,  der 
ein  Knabe  von  etwa  12 — 15  JJ.  war.  Ist  nun  Florinus  nicht  vor 
120  geboren,  so  folgt,  dass  des  Irenäus  Geburtsjahr  nicht  vor 
130—5  fallen  kann1);  nichts  hindert  aber,  dieses  Jahr  weiter  herab- 
zusetzen. 

Ad  2)  Zweimal  kommt  Irenäus  auf  sein  persönliches  Verhält- 
niss zu  Polykarp  zu  sprechen.2)  Wie  wir  noch  sehen  werden,  kann 
Polykarp  nur  entweder  am  23.  Febr.  155  oder  am  23.  Febr.  166 
gestorben  sein  —  ich  lasse  diese  beiden  Daten  hier  noch  offen. 
Adv.  haer.  III,  3,  4  schreibt  Irenäus:  IIoXvxaQJtoq  ov  xal  rjfielq 
kcoQccxuftev  ev  zfj  xQcozr,]  r^äv  r/Xixict,  F.jiijtoXv  yccQ  xagifiuve  xal 
üiavv  y?]QaXtoq,  evöogcog  xal  ejii<paviozaza  (lagzvQrjOaq  si-r/Xd-e  zov 
ßiov.    In  dem  Brief  an  Florin  sagt  er,  unmittelbar  nach  den  oben 


1)  Dieser  Termin  trifft  also  ungefähr  zusammen  mit  dem  Jahr,  das  wir  als 
äusserste  Grenze  nach  oben  aus  Euseb.  V,  4  gefolgert  haben  (s.  S.  324). 

2)  In  dem  Brief  an  Victor  (Euseb.,  h.  e.  V,  24)  erwähnt  er  es  nicht. 
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abgedruckten  Worten  döov  ydg  bis  evöoxi^hv  juxq  avrm1):  Mäl- 
Xov  ydq  xd  xoxs  6ia[ivi][iov£vco  xcöv  Ivayxog  ycvofievcov  al  yaQ 
ex  jialöcov  [lad-tjGeig  Gvvav^ovGai  xfj  ipv%jj  evovvxai  avxq,  cogx£ 
[iE  dvvaß&ai  eljtelv  xal  xbv  xoüiov  iv  cp  xa&e^6fi£vog  öisXiysxo  6 
[laxctQtog  JJoXvxaQüiog  xal  xdg  jtQoööovg  avxov  xal  xdg  doööovq 
xal  xbv  xagaxxriQa  xov  ß'iov  xal  xrjv  xov  öcöfiaxog  eldeav  xal  rag 
öiaXs^eig  ag  hxoiüxo  jtgog  xo  JtXij&og  xal  xrjv  fiexcc  Icodvvov  ovv- 
avaOxQocptjv  cog  amjjyeXXe  xal  xtjv  [i£xd  xcöv  Xoutcöv  xcöv  bcooa- 
xbxcav  xbv  xvqiov,  xal  cog  aji£[ivi][iov£V£  xovg  Xöyovg  avxcöv  xal 
jisqI  xov  xvqiov  xlva  ?]v  a  jtaQ  exsivcov  dxt]xo£i,  xal  Jieol  xcöv 
övvdfiecov  avxov  xal  Jtegl  xtjg  öiöaoxaXiag,  cog  jiagd  xcöv  avxojt- 
xcöv  xtjg  E,cor}q  xov  Xoyov  jiaQ£iX?]cpcbg  o  IIoXvxaQJiog  djirjyyeXXe 
jiccvxa  övfupcova  xalg  ygacpaig.  xavzcc  xal  xox£  öia  xb  eXeog  xov 
&£0v  xb  ex  £[iol  ysyovbg  ojiovöaicog  ijxovov,  vjtofivtjfiaxt^ofiEvog 
avxd  ovx  hv  XciQx'fl  aXX  iv  xy  hjifi  xaQÖia  xal  a£l  öid  xi]v  x^-QLV 
xov  &£ov  yvTjoicog  avxd  avatuaQvxcöfiai ,  xal  övvafiai  öiafiaQxvga- 
od-ai  h\ujcQOOQ-£V  xov  d-soi",  6xi  £i  xi  xoiovxov  dxrjxbu  Ixelvoq  6 
fiaxctQiog  xal  ajtoOxoXtxog  JtQ£Oßvx£Qog,  avccxQcc^ag  av  xal  eficpQat-ag 
xd  coxa  avxov  xal  (xaxa  cett.)  xb  Gvv?]&£g  avxcö  djtcov'  ,'Si  xaXh 
&££,  dg  oiovg  [i£  xcciQOvg  XExrjQrjxag,  Iva  xovxcov  dviycopiai" ,  jt£- 
cpevyei  av  xal  xbv  xojiov  hv  cp  xa&£C,o/U£vog  i]  loxcog  xcöv  xoiov- 
xcov  axrptöu  Xoycov.  xal  hx  xcöv  ejzlöxoXcöv  öh  avxov  cov  hjt£Gxu- 
X£V  rjxoi  xalg  yuxvicoGaig  exxktjGiatg  £Jti6xT]QiCcov  avzdq  ?}  xcöv 
aÖ£Xcpcöv  xigi  vov&£xcöv  avxovg  xal  jiQ0ZQ£Ji6[i£V0q  övvaxai  cpa- 
v£Qco&rjvcu. 

Irenäus  sagt  in  dem  Briefe  an  Flormus  nicht,  dass  er  Schüler 
des  Polykarp  gewesen  sei,  sondern  dass  er  sich  aus  seiner  Ju- 
gendzeit sehr  lebhaft  und  sicher  des  Polykarp  erinnere:  nicht 
einmal,  sondern  mehrere  Male  (beachte  die  Imperfecta)  hat  er  ihn 
gesehen,  predigen  hören  (öia?J§£ig  jtQog  xb  jtXrj&og)  und  seine  Er- 
zählungen über  Johannes  und  die  übrigen  Apostel  vernommen. 
Alles  Einzelne  ist  ihm  dabei  im  Gedächtniss  geblieben  —  auch  das, 
was  Polykarp  von  dem  Zeugniss  der  Apostel,  mit  denen  er  Um- 
gang gehabt,  über  Jesus  Christus  mitzutheilen  pflegte,  sowie  die 
scharfe  Ablehnung  jeder  Auseinandersetzung  mit  Häretikern.    So 


1)  Folgendes  geht  voran,  und  mehr  hat  uns  Eusehius,  abgesehen  von  dem 
im  Text  abgedruckten  Stück,  nicht  erhalten:  Tavza  za  ööyfiaza,  <PXwolve,  clva 
nscpeioftevwg  si'nco,  ovx  soziv  i-ywvg  yvw^rjq,  zavza  za  döy/naza  äov(t<pa>va 
eozi  zy  ixxlrjola,  slg  ztjv  /jieyiazrjv  doeßsiav  neoißül.kovza  zovg  nei&o/^ivovg 
avzoZg-  zavza  za  ööyßaza  ovöe  ol  st~w  ztjg  exxXqolag  algszixol  szöXfttjoav  dno- 
<prjvao&al  7tozE'  zavza  za  ööyixaza  ol  tiqo  tjjxwv  nosaßvzsQOi  ol  xal  zoig  dno- 
oxö).oiq  ovfKpoiZTjaavzsq  ov  nagkSaxäv  aoi.  slöov  yag  as  xzL 
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gewiss  es  ist,  dass  Irenäus  schon  Christ  war1),  als  er,  ein  auf- 
merksamer Knabe,  den  Predigten  des  Polykarp  lauschte,  so  gewiss  ist 
es  auch,  dass  er  hier  lediglich  von  seiner  Jugendzeit  —  das  Wort 
im  strengen  Sinne,  etwa  bis  z.  15.  Jahre  —  spricht.  Nur  dann  hat 
die  ganze  Einleitung  (dass  die  Eindrücke  der  Kinderzeit  fest  haften) 
einen  Sinn,  und  die  eigenthümliche  Anknüpfung  des  ganzen  Be- 
richts durch  yäg  (/läXlov  yag  xa  tote  xrX.)  an  das  Vorhergehende 
ist  nur  unter  der  Voraussetzung  verständlich,  dass  Irenäus  an- 
nimmt, Florinus  werde  sich  wundern,  dass  er  sich  überhaupt  noch 
eines  Ereignisses  (slöov  yag  ge  xtX.)  erinnere,  das  so  weit  zurück 
liegt  und  zu  dessen  Zeit  er,  Irenäus,  noch  so  jung  war.2) 

Hat  Irenäus  nach  diesem  Briefe  den  Polykarp  lediglich  als 
Knabe  gesehen  —  dass  Polykarp  ihn  gesehen,  ihn  angeredet  oder 
gar  belehrt  habe,  sagt  Irenäus  nicht  — ,  so  wäre  es  zur  Noth  noch 
möglich,  dass  er  ihn  später  nach  10  oder  20  Jahren  noch  einmal 
gesehen  habe  und  förmlich  sein  Schüler  in  längerem  Zusammen- 
leben geworden  sei.  Es  wäre  möglich,  aber  es  ist  ganz  unwahr- 
scheinlich; denn  die  Autorität  Polykarp's  will  Irenäus  hier  gegen 
Florinus  ins  Feld  führen.  Wäre  er  nun  später  noch  einmal  als 
Mann  Polykarp's  Schüler  geworden,  so  hätte  er  doch  nicht  nöthig 
gehabt,  lediglich  von  seinen  Kindererinnerungen  zu  zehren  und 
nur  diese  geltend  zu  machen.  Er  hätte  vielmehr  sagen  müssen: 
„das  und  das  hat  mir  Polykarp  gesagt"  „so  bin  ich  von  ihm  unter- 
richtet worden".  So  hat  er  aber  nicht  gesprochen.  Indessen  auch 
die  geringste  Möglichkeit,  dass  Irenäus  als  Mann  Schüler  des  Poly- 
karp gewesen  ist,  wird  durch  die  Art  ausgeschlossen,  wie  er  in 
seinem  grossen  Werke  von  ihm  spricht.  Abgesehen  von  der  bei- 
läufigen Erwähnung  in  V,  33,  4  (Papias  sei  ein  hcägog  üoXvxagjtov 
gewesen),  nennt  er  ihn  nur  an  der  einzigen  Stelle,  die  wir  oben 
ausgeschrieben  haben  (III,  3,  4),  und  hier  bemerkt  er  über  sein 
persönliches  Verhältniss   zu  ihm  lediglich:  „ov  xal  ^usig  hcogä- 


1)  Ob  getauft  oder  nicht,  ist  gleichgiltig. 

2)  Bei  den  Ausdrücken  ncüg  sxi  wv  und  «t  ix  naiömv  fiaQ-rjaeiq  sich  der 
künstlichen  Classification  von  fünf  Menschenaltern  zu  erinnern,  die  Irenäus  an 
einem  ganz  anderen  Ort  (adv.  haer.  II,  22),  zu  einer  anderen  Zeit  und  zu  einem 
bestimmten  Zweck  vorgenommen  hat,  und  deshalb  die  einfachste  Interpretation 
zu  verlassen,  ist  eine  Ausflucht.  Richtig  macht  auch  Abbott  (Classical  Rev.  June 
1895  p.  254  n.  2)  darauf  aufmerksam,  dass  der  Ausdruck  diu  xb  eAeo?  xov  Q-eov  xb 
in  i/xol  yeyovbq  anovöaicog  r\xovov  „seems  intended  to  mean  that  a  boy  so  young 
(but  for  God's  special  ,mercy')  could  hardly  be  expected  to  take  in  the  discourses". 
Natürlich  darf  man  aus  den  Worten,  Polykarp  habe  alles  „ai(i<pmva  xcüq  yQa- 
<pc.Tqu  erzählt,  nicht  folgern,  Irenäus  habe  damals  prüfend  die  Predigten  des 
Polykarp  beurtheilt,  vielmehr  sind  die  Worte  von  dem  jetzigen  Standpunkt  des 
Irenäus  aus  zu  verstehen. 
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xafiev  sv  rfj  üiQcbxq  tfficov  rjXixia." x)  Man  braucht  sich  nicht  den 
Kopf  darüber  zu  zerbrechen,  was  „jtQcötrj  rilixia"  heissen  kann, 
um  schliesslich  herauszuklügeln,  Irenäus  könne  damals  30—40  JJ. 
alt  gewesen  sein:  hat  er  (s.  den  Florinbrief)  dem  Polykarp  schon 
als  Knabe  hingebend  gelauscht  (ravra  xal  rozs  öia  rb  elsoq  rov 
&eov  rb  E3i  £(iol  [in  meiner  Gegenwart]  yeyovog  öxovdaicoq  rjxovov 
vjtofivr]{iariC,6{i£Voq  avrct  ovx  sv  %^QTV  utä  &v  TV  &PW  *«£>- 
6ig)  und  weiss  er  doch  in  dem  grossen  Werk  nicht  mehr  zu  sagen 
als:  ov  xal  rjfislq  scogaxafiev  sv  t#  jtQcäry  Vftwv  rjXixla  —  ohne 
sich  je  sachlich  auf  ihn  zu  berufen  und  seine  Autorität  auf  Grund 
des  eigenen  Gedächtnisses  in  einzelnen  Fällen  anzuführen2)  — ,  so 
folgt  als  sicheres  Ergebniss,  dass  Irenäus  den  Polykarp  über- 
haupt nur  als  heranreifender  Knabe  gesehen  und  pre- 
digen gehört  hat,  niemals  aber  sein  Schüler  gewesen  ist,  auch 
keinen  Umgang  mit  ihm  gehabt  hat.  Der  terminus  ad  quem  für 
das  Geburtsjahr  des  Irenäus  ist,  wenn  Polykarp  i.  J.  155  gestorben 
ist,  das  Jahr  c.  142  (wenn  i.  J.  166,  das  Jahr  c.  153);  aber  auch 
der  terminus  a  quo  kann  nach  dem  Ausgeführten  nicht  weit  von 
diesem  Jahre  entfernt  sein;  denn  wenn  er  selbst  Asiat  war  und 
als  Knabe  von  c.  12 — 15  Jahren  mit  der  Hingebung,  die  er  dem 
Florin  schildert,  dem  Polykarp  gelauscht  hat  —  wie  sollte  er  nicht 
als  Jüngling  und  Mann  ihm  näher  getreten  sein,  wenn  Polykarp 
noch  am  Leben  war?  Dieser  Erwägung  gegenüber  kann  man  sich 
nur  auf  den  alles  durchkreuzenden  „Zufall"  berufen:  der  heran- 
wachsende Knabe,  der  einst  Gelegenheit  hatte,  öfters  den  Poly- 
karp zu  hören,  ist  plötzlich  in  eine  andere  Gegend  Asiens  auf 
viele  Jahre  verschlagen  worden,  oder  er  hat  ihn  überhaupt  nur 
bei  einem  mehrwöchentlichen  Besuche  in  Smyrna  gehört.3)    Die 


1)  In  dem  gleich  folgenden  Abschnitt  spricht  er  von  dem  Inhalt  der  Lehre 
des  Polykarp  und  lässt  ihn  bezeugt  sein  von  „allen  asiatischen  Kirchen  und  von 
den  Nachfolgern  Polykarps  (auf  dem  Bischofssitz  in  Smyrna)". 

2)  Für  eine  Geschichte  von  Johannes,  die  Polykarp  überliefert  hat,  beruft 
er  sich  auf  solche,  die  sie  aus  Polykarps  Munde  gehört  haben.  Nicht  er  selbst 
ist  der  Ohrenzeuge. 

3)  Abbott  (1.  c.  p.  254  n.  3)  schreibt:  „We  do  not  know  the  birth-place  of 
Irenaeus.  It  is  quite  possible  that  his  stay  at  Smyrna  may  have  been  brief. 
It  is  generally  assumed  (without  authority  stated)  that  he  was  born  in  Asia 
minor;  but  Eusebius  contains  no  proof  of  this.  Possibly  he  was  born  in  Syria 
and  stayed  at  Smyrna  for  a  time  while  his  father  was  moving  to  Gaul".  Hier 
scheinen  mir  die  indirecten  Zeugnisse  für  Asien  als  das  Heimathland  des  Ire- 
näus doch  unterschätzt.  Eine  Stelle  wie  die  (III,  3,  4):  /xaQrvgovaiv  rovzotg 
ui  xaxa  ztjv  'Aalav  ixxlr/aiai  näaai  xal  ol  fie%Qi  vvv  öiadeöeypevoi  xbv  IIolv- 
xixQTtov,  beweist  doch,  dass  Irenäus,  wenn  er  nicht  geflunkert  hat,  in  Asien 
(und  speciell  in  Smyrna)  sehr  bekannt  gewesen  ist.    "Wo  aber  sind  syrische  Er- 
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Jahre  130 — 135  hatten  wir  bereits  oben  als  äussersten  uns  nicht 
eben  wahrscheinlichen  terminus  a  quo  für  das  Geburtsjahr  des 
Irenäus  gefunden;  das  Jahr  c.  142  hat  sich  uns  —  wenn  Polykarp 
155  gestorben  ist;  im  andern  Fall  rücken  die  Daten  um  11  JJ. 
abwärts  —  als  äussersten  terminus  ad  quem  ergeben.  Eechnet 
man  nicht  auf  einen  „Zufall",  so  hat  man  anzunehmen,  dass  Ire- 
näus kurz  vor  142  geboren  ist;  bringt  man  den  „Zufall"  in  An- 
schlag1), so  muss  man  die  Jahre  zwischen  c.  135—142  offen  lassen, 
das  J.  130  wäre  die  äusserste  Grenze.2) 


innerungen  bei  ihm   zu  finden  (vgl.   wie  Justin  seine  samaritanische  Herkunft 
bemerkt)  ? 

1)  Ein  solcher  „Zufall"  ist  freilich  sehr  unwahrscheinlich;  denn  Irenäus 
führt  es  III,  3,  4  als  eine  auffallende  Thatsache  ein,  dass  er  den  Polykarp  über- 
haupt noch  gesehen  hat ;  er  begründet  sie  damit,  dass  Polykarp  so  alt  geworden 
sei:  ov  xal  rjf/eig  swQaxaßEV  iv  xrj  noäxy  r//xdjv  r(Xixla'  ircmoXv  yag  itage- 
ßsivs.  Wenn  man  einer  solchen  Stelle  gegenüber  die  Möglichkeit  überhaupt 
noch  offen  lässt,  Polykarp  habe,  nachdem  ihn  Irenäus  als  Knabe  gesehen,  noch 
10 — 15  Jahre  munter  weiter  gelebt,  obgleich  Irenäus  bereits  jenes  Zusammen- 
treffen als  etwas  Überraschendes  hinstellt  und  durch  das  hohe  Alter  Polykarp's 
begründet,  so  handelt  man  als  Chronologe  sehr  grossmüthig. 

2)  Chronologisch  hat  man  die  Worte  (Euseb.,  h.  e.  V,  20,  5):  elöov  yä.Q 
os  nalq  sxi  ojv  iv  xy  xäxco  Haut  tiuqu  HoXvxäQTtw  Xttfxnowq  tiquogovtu  iv 
xy  ßaoiXixy  avlfj  xal  nsiQW/Jevov  sväoxi/xtlv  tiuq  ccvxcö,  noch  weiter  ver- 
werthet,  indem  man  behauptete,  „iv  xy  ßaoiXixy  avXy"  setze  nothwendig  die 
Anwesenheit  des  Kaisers  voraus.  Sicher  ist  es  mir  nicht,  vgl.  die  merkwürdige 
Parallele  bei  Epiphan.  h.  64,  3,  der  von  Ambrosius,  dem  Freunde  des  Origenes, 
sagt:  'Aftßoöoiöq  xiq  xü>v  öicufavtiJv  iv  aiXalq  ßaaiXixaZq.  Zahn  behauptet  nun 
nach  dem  Vorgang  von  Dodwell  und  Grabe,  hier  könne  nur  der  jetzt  für  d. 
J.  129  sichergestellte  Besuch  Hadrian's  in  Asien  gemeint  sein,  und  er  stützt 
seine  ganze  Chronologie  des  Irenäus  hierauf;  denn  von  hier  gewinnt  er  als  Ge- 
burtsjahr des  Irenäus  das  Jahr  c.  115,  usw.  Allein  wir  sahen  oben  schon,  dass 
diese  Chronologie  unmöglich  ist;  denn  Florin  müsste  dann  c.  85 — 90  Jahre  alt  zum 
Valentinianismus  abgefallen  sein!  Dass  ein  römischer  Kaiser  zwischen  129  und 
153  in  Asien  gewesen  ist,  ist  nicht  bekannt.  Dagegen  ist  es  nicht  unwahrschein- 
lich (gesichert  ist  die  Sache  nicht,  s.  Schiller,  Gesch.  d.  röm.  Kaiserzeit  I 
S.  631  f.,  Lightfoot,  Ignatius  and  Polyc  I2  p.  662  ff.,  Zahn,  Forsch.  IV  S.  277 
nach  Borghesi,  Oeuvr.  V  p.  374  ff.),  dass  Antoninus  Pius  zwischen  Anfang  154 
(i.  J.  153  war  er  noch  in  Rom)  und  Nov.  157  eine  Reise  in  den  Orient  gemacht 
hat,  resp.  in  Antiochien  war,  und  Malalas  berichtet,  dass  er  vorher  auch  in 
Alexandrien  gewesen  ist  (Malalas  p.  280  Bonn,  edit.:  insoxQÜxevoe  6h  xaxa 
Alyvnximv  iX&cov  6s  xal  iv  'Avxto'/eia  .).  Da  Malalas  fortfährt:  h'xxias  6s 
xal  iv  KaioaQsia  xrjq  IlaXaioxlvTjq  Xovxqov,  xal  iv  Nixoßrj6s!q  x?jq  Bi&vviaq, 
xal  iv  'E<psGtp  xrjq  Aaiaq-  ansg  6rj/i6atcc  XovtQa  slq  xo  i!6iov  snsxaXsosv 
ovopa.  xal  äveX9d>v  inl^Pw^v  sxxiasv  iv  xf]cPw/xy  xxX.,  so  ist  wahrschein- 
lich, dass  Pius  auf  dem  Rückweg  auch  in  Asien  gewesen  ist.  Ist  nun  Polykarp 
im  Febr.  155  gestorben,  so  folgt,  dass  der  Besuch  des  Pius  in  Asien  in  d.  J.  154 
fällt.  Nach  Lightfoot  I  p.  449  und  Zahn,  1.  c.  S.  277  soll  dieser  Zeitpunkt 
für  die  Begegnung  des  Irenäus  mit  Florinus  ein  zu  später  sein.    Allein  nach 
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Ad  3)  Diejenigen,  welche  das  Geburtsjahr  des  Irenäus  bis  125, 
ja  115  (Zahn)  hinaufrücken,  berufen  sich  in  erster  Linie  auf  die 
Stelle  adv.  haer.  V,  30,  3,  wo  Irenäus  sagt,  die  Johannes- Apoka- 
lypse sei  ,,ov  ngo  üioXXov  xqovov"  ,,6%£Öov  ejtl  xrjg  t]/i£X£gag  ye- 
vsäg"  geschaut  worden.  Es  ist  mir  unverständlich,  wie  man  diese 
Stelle  zur  Bestimmung  des  Geburtsjahres  des  Irenäus  überhaupt 
heranziehen  konnte  —  ein  Zeichen,  wie  schwach  es  mit  den  Grün- 
den für  die  Geburt  des  Irenäus  z.  Z.  Trajan's  bestellt  sein  muss. 
Der  Passus  lautet  im  Zusammenhang:  'Hfislg  ovv  ovx  axoxivöv- 
vevo{iev  jcegl  rov  ovofiaxog  rov  Avxtxgioxov  ajto(paiv6[i£VOi  ßs- 
ßaiwzixcög  (es  handelt  sich  um  die  Deutung  der  Zahl  666)'  et  yag 
töei  avaqxxvöov  xcp  vvv  xaigo}  xrjgvxxEöd-ui  rowofia  avrov,  öi' 
hxeivov  av  sggt&r]  rov  xal  xi)V  AxoxäXvxpiv  eogaxoxog.  ovös  yag 
jigb  jioXXov  xqovov  Icogaß-Tj,  aXXa  oysöov  sjtl  xijg  ?]tutztgag  ysvsäg 
(„sub  nostro  saeculo"  Vet.  Lat.)  jtgbg  xo)  xsXsl  xrjg  Jotuexiavov 
ag%r)g.  Welchen  Zeitraum  der  Ausdruck  „oy^söbv  exl  xijg  rjfisxi- 
gag  ysvsäg"  decken  soll,  hat  Irenäus  zum  Glück  selbst  gesagt,  so 
dass  Untersuchungen  über  den  Umfang  des  Begriffs  ysvsd  hier  an- 
zustellen unstatthaft  ist.  Er  sagt,  zwischen  der  Abfassungszeit 
der  Apokalypse,  die  gegen  d.  J.  96  fällt,  und  der  Gegenwart,  in 
der  er  schreibt  (der  Ausdruck  ovös  jigo  üioXXov  xqovov  kann 
nur  vom  gegenwärtigen  Moment  ab  gerechnet  sein),  liegt  „fast 
nur  eine  ysvsc'c  Da  er  sein  5.  Buch  um  185  geschrieben  hat,  so  ver- 
steht er  unter  ysvsä  hier  klärlich  einen  Zeitraum,  den  ein  Men- 
schenleben gerade  noch  zu  umspannen  vermag,  und  mindestens 
wesentlich  richtig  hat  ihn   auch  der  Vetus  Latinus  verstanden.1) 


dem,  was  wir  oben  festgestellt  haben,  ist  er  es  nicht,  vielmehr 
trifft  er  überraschend  gut  mit  dem  oben  gegebenen  Nachweis  zu- 
sammen. Ist  Irenäus  kurz  vor  d.  J.  142  geboren  und  hat  er,  wie  gewiss,  ncüq 
ixt  div  den  Flormus  bei  Polykarp  iv  xy  ßaaüuxy  avky  gesehen,  so  ist  das  J.  154 
nicht  nur  nicht  ausgeschlossen,  sondern  sehr  wahrscheinlich,  ja  fast  geboten. 
Die  beiden  Berechnungen  stützen  einander  aufs  beste!  Die  Irenäus-Chronologie 
Zahn's  ist  also  um  c.  25  JJ.  herunter  zu  setzen  (doch  gilt  die  neue  Stütze 
für  diese  Ansicht  nur,  wenn  man  annimmt,  der  Kaiser  müsse  damals  in  Sniyrna 
anwesend  gewesen  sein).  Übrigens  ist  der  ganze  Satz  nicht  recht  durchsichtig: 
das  XafjLTtQÜq  ngäaaovxa  iv  xy  ßaaihxy  avXy  ist  (1)  an  und  für  sich  nicht 
deutlich  —  auf  ein  Amt  kann  es  nicht  bezogen  werden;  aber  ist  iv  xfi  ßaai- 
Xixy  avXy  nur  zufällige  Localität?  und  heisst  ).u  ungut;  ngäaoovxa  noch  mehr 
als  „in  vorzüglichen  äusseren  Verhältnissen  sein'-?  —  und  (2)  durch  seine 
Stellung  zwischen  den  beiden  Bestimmungen  naga  Ilolvxägnw  und  neigmfxevov 
svSoxifitTv  nag'  avxm  wird  der  Ausdruck  enge  mit  dem  Verhältniss  Florin's  zu 
Polykarp  verbunden,  während  doch  eine  innere  Verbindung  schwerlich  existiren 
konnte.     (Eine  Lösung  dieser  Schwierigkeit  sehe  ich  nicht). 

1)  Irenäus  hat  unter  yeveä  nicht  genau  einen  Zeitraum  von  100  JJ.  ver- 
standen; denn  erstlich  ist  es  ni.  W-  nicht  zu  belegen,  dass  yeveä  wie  saeculum 
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Dass  Irenäus  trotz  eines  so  langen  Zeitraumes  „ov  jtq6  tioXIov 
Xqovov"  sagt,  ist  seine  Sache  und  kann  an  dem  Thatbestande  nichts 
ändern.  Dass  er  aber  an  sein  eigenes  Geburtsjahr  denkt  und  die 
yeveä  nach  diesem  bestimmt,  wird  von  Zahn  in  den  Text  einfach 
eingetragen:  nicht  sein  Geburtsjahr  ist  der  terminus  ad  quem,  son- 
dern der  vvv  xaigog,  und  sjtl  rrjg  tffiereoag  yeveäg  kann  daher  un- 
möglich heissen  „in  meinem  G-eburts Zeitalter",  sondern  „in  unse- 
rem Zeitalter".  Nur  die  Frage  lässt  sich  aufwerfen,  ob  Irenäus 
nicht  unwillkürlich  den  Ausdruck  deshalb  gefärbt  hat,  weil  er 
selbst  schon  ein  so  alter  Mann  war.  Allein  die  Frage  scheint  mir 
eine  recht  müssige;  denn  will  man  wirklich  aus  diesem  Texte  ent- 
scheiden, ob  Irenäus  damals  c.  48 — 52  oder  c.  72  Jahre  alt  ge- 
wesen ist?  J) 

Ad  4)  Das  Moskauer  Ms.  des  Martyrium  Polykarp's  hat  be- 
kanntlich den  „Anhang"  in  einer  besonderen  erweiterten  Form. 
•Der  Anhang  selbst  stammt  von  Pionius;  die  Eecension  im  Moskauer 
Ms.  ist  noch  jünger  (s.  Lightfoot  II,  2  p.  985).  Die  Bezeichnung 
des  Irenäus  als  [la^rrjg  rov  IIoXvxäQüiov,  6g  xal  övvejiolirevöaro 
reo  Elorjvaiq),  ist  natürlich  nicht  zu  pressen  und  nicht  als  bessere 
Kunde  über  das  Verhältniss  des  Irenäus  zu  Polykarp  zu  verwerthen. 
Das  Moskauer  Ms.  weiss  aber  noch  mehr  zu  sagen,  indem  es  1)  die 
Worte  hinzufügt:  ovrog  yag  6  Elgrjvalog  xara.  rov  xaigov  rov 
(laorvoiov  rov  eniöxoTiov  JJoXvxaQJiov  yevöfievog  ev  Patfiq  üioX- 
Xovg   eölöa^ev,    2)   fortfährt:    ov   xal    jioXXd   avrov    6vyyoa[i[iara 


(Varro)  gebraucht  worden  ist,  zweitens  hätte  er  dann  nicht  schreiben  können 
aysdbv  enl  xr\<i  rj(i.£TSQaq  ysvsäg,  sondern  hätte  schreiben  müssen  ev  ry  r\y.exeQa 
yeveä.  Der  Lateiner,  der  „saeculum"  eingesetzt  hat,  hat  den  Irenäus  treu  wieder- 
gegeben, wenn  er  bei  „saeculum"  nicht  gerade  an  100  JJ.  gedacht  hat.  Hatte 
er  aber  einen  abgegrenzten  Zeitraum  von  100  JJ.  im  Auge,  so  durfte  er  nicht 
„pene  sub  nostro  saeculo"  schreiben. 

1)  Zahn  schreibt  (REncyklop.  'S.  135):  „Über  die  Zeit  seiner  Geburt  giebt 
Irenäus  selbst  keine  bestimmte,  aber  doch  eine  sehr  beachtenswerthe  Andeutung 
(folgt  die  Stelle  V,  30,  3).  Bei  einem  Manne  von  so  nüchterner  Schreibweise 
wie  Irenäus  kann  jenes  GyeSöv  unmöglich  ein  halbes  Jahrhundert  decken 

sollen,  wie  es  der  Fall  wäre,  wenn  seine  Geburt  mit  Recht  von  Massuet  um 
140  und  von  Ziegler  um  147   angesetzt  wäre.  Diese   Chronologie  bedarf 

also  eine  Hinaufrückung  um  ein  ganzes  Menschenalter."  Das  itQcäxov  ipevöog 
ist  hier,  dass  Zahn  annimmt,  Irenäus  rechne  hier  von  seinem  Geburtsjahr  aus, 
obgleich  davon  nichts  im  Texte  steht,  das  ov  tcqo  itoX'kov  %qovov  vielmehr 
deutlich  zeigt,  dass  er  von  dem  Moment  an  rechnet,  in  welchem  er  schreibt.  — 
Ist  es  übrigens  nicht  wahrscheinlich,  dass  Irenäus  seine  genaue  Kunde  über  die 
Ursprungszeif  der  Apokalypse  aus  derselben  Quelle  hat,  der  er  überhaupt  in 
diesem  letzten  Abschnitt  seines  grossen  Werkes  so  stark  verpflichtet  ist  —  aus 
den  Büchern  des  Papias?  Selbständige  Kunde  über  die  ältere  asiatische  Kir- 
chengeschichte hat  er  nicht  besessen  (s.  u.). 
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xäXXiGra  xal  oQ&ozara  g>SQsraf  sv  olg  {lifivrjxcu  IIoXvxaQXOV,  ort 
nag  avrov  sfia&sv,  und  3)  —  nach  Mittheilung  der  Geschichte 
von  der  Begegnung  Polykarp's  mit  Marcion  —  fortfährt:  xal  rovxo 
ös  tpsQSTai  sv  xolg  xov  EiQrjvaiov  GvyyQdfifiaGiv,  ort  q  rjfiSQa.  xal 
o3Qq.  sv  2fivgvf]  sfiaQTVQfjosp  6  IIoXvxaQjcog,  tjxovösv  <p<ov7]v  sv  rfi 
'Pcofiaicov  JtoXsi  vxaQimv  6  EiQrjvaiog  cog  GaXüiiyyog  XsyovGrjq' 
TJolvxaQxog  sfiaQzvgrjösv.  Der  2.  Zusatz  ist  belanglos;  denn  was 
in  ihm  steht,  konnte  aus  den  auch  uns  bekannten  Schriften  des 
Irenäus  abstrahirt  werden,  wenn  auch  das  spa&sv  nicht  genau  ist 
(s.  o.).  Was  aber  den  1.  und  3.  betrifft,  so  ist  die  Nachricht,  dass 
Irenäus  z.  Z.  des  Todes  des  Polykarp  in  Rom  „Vielen  ein  Lehrer 
gewesen  ist",  unglaubwürdig;  denn  1)  ist  keine  Quelle  angegeben, 
2)  streitet  die  Notiz  mit  der  Thatsache,  dass  Irenäus,  als  er  177/8 
von  Lyon  nach  Rom  geschickt  wurde,  als  ein  Unbekannter  em- 
pfohlen worden  ist  (s.  o.  S.  323  f.),  3)  scheint  sie  der  Stelle  Iren.  III, 
3,  4  nachgebildet  zu  sein,  wo  es  vielmehr  vom  Aufenthalt  des  Poly- 
karp in  Rom  heisst:  ütolXovq  axo  tcöv  algsrixätv  sxsörgsrpsv 
slg  rrjv  sxxlrjöiav.  Soll  Polykarp  i.  J.  154  und  Irenäus  i.  J.  155 
Viele  in  Rom  belehrt  haben?  Anders  steht  es  mit  der  Frage,  ob 
Irenäus  in  dem  Jahr  und  an  dem  Tage,  an  welchem  Polykarp  das 
Martyrium  erlitt,  in  Rom  gewesen  ist.  Das  ist  möglich;  er  könnte 
als  Knabe  oder  heranwachsender  Jüngling  dort  gewesen  und  doch 
der  Gemeinde  ein  Unbekannter  geblieben  sein  (zumal  wenn  er  ihr 
erst  nach  23  Jahren  wieder  vorgestellt  wurde). x)  Auch  beruft  sich 
der  Anonymus  hier  auf  die  „avyyQafifiara"  des  Irenäus  selbst.  Allein 
es  fehlt  doch  viel,  dass  wir  die  Geschichte,  die  aus  den  övyygäfi- 
fiara  geschöpft  sein  soll,  gläubig  aufnehmen  dürften;  denn  1)  wir 
wissen  nicht,  wer  der  Unbekannte  ist,  der  uns  hier  belehrt,  2)  er 
sagt  uns  nicht,  in  welcher  Schrift  des  Irenäus  er  die  Notiz  ge- 
lesen hat,  3)  die  Angabe  setzt  voraus,  dass  das  Verhältniss  von 
Polykarp  und  Irenäus  ein  besonders  enges  gewesen  ist;  das  wider- 
streitet aber  dem  Zengniss  des  Irenäus  selbst,  der  nur  sagt,  er 
habe  den  Polykarp  als  Knabe  gesehen,  4)  die  Geschichte  ist  an 
sich  nicht  glaubwürdig,  und  wenn  auch  Irenäus  selbst  einmal  etwas 
erfunden  haben  kann,  so  haben  wir  kein  Recht,  ihm  ohne  Noth 
eine  Lüge  aufzubürden.  Das  Geschichtchen  sieht  ganz  so  aus,  als 
könne  es  in  einem  „argumentum"  zu  irenäischen  Schriften  gestan- 
den haben.  So  würde  es  sich  auch  erklären,  dass  der  Unbekannte 
von   GvyyQä[i{iara    des  Irenäus   als   seiner  Quelle  gesprochen  hat. 

1)  Daraus,  dass  Irenäus  in  dem  Brief  an  Victor  über  die  Osterfrage  von 
den  römischen  Bischöfen  nur  Sixtus,  Telesphorus,  Hyginus,  Pius  und  Anicetus 
(nicht  aber  Soter  und  Eleutherus)  erwähnt,  lässt  sich  für  unsere  Frage  nichts, 
schliessen. 
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Er  sagt  nicht  mit  dürren  Worten,  dass  Irenäus  die  Geschichte  er- 
zählt hat,  sondern  er  leitet  sie  mit  der  Bemerkung  ein:  (pegetai 
Iv  xolq  xov  EiQ?]vaiov  ovyyQafifiaaiv.  Doch  mag  es  dahingestellt 
bleiben,  ob  etwas  hierauf  zu  geben  ist.1)  Müssen  wir  das  Ge- 
schichtchen zurückweisen,  so  bleibt  noch  immer  die  Frage,  ob  wir 
glauben  dürfen,  dass  Irenäus  z.  Z.  des  Martyrium  des  Polykarp  in 
Roin  gewesen  ist.  In  dem  Moskauer  Anhang  ist  dies  doppelt  be- 
zeugt. Irenäus  mit  Rom  zusammenzubringen,  war  durch  die  grosse 
Tradition  nicht  nahe  gelegt.  Man  hat  daher  kein  Eecht,  die  An- 
gabe unbedingt  zu  verwerfen,  freilich  auch  kein  Hecht,  ihr  be- 
stimmt zu  trauen;  denn  sie  tritt  spät  auf  und  ist  in  beiden  Fällen, 
in  denen  sie  auftritt,  mit  Unglaubwürdigem  verknüpft.  War  Ire- 
näus damals  in  Rom,  so  spricht  nichts  dagegen,  dass  er  als  heran- 
wachsender Jüngling  bei  seiner  Übersiedelung  nach  Gallien  dorthin 
gekommen  ist;  jedenfalls  war  der  Aufenthalt  nicht  so  beschaffen, 
dass  i.  J.  177/8  an  ihn  erinnert  werden  musste  oder  konnte.  Für 
die  Chronologie  ist  aber,  wie  man  sich  auch  zu  diesem  Aufenthalt 
stellen  mag,  hier  so  wenig  zu  lernen,  wie  aus  der  sub  3)  besproche- 
nen Stelle.  Somit  bleibt  es  dabei,  dass  —  den  Tod  Polykarp's 
i.  J.  155  vorausgesetzt  —  Irenäus  wahrscheinlich  kurz  vor  d.  J.  142 
oder  event.  zwischen  c.  135  und  142  geboren  ist;  die  äusserste,  aber 
ganz  unwahrscheinliche  Grenze  ist  130.2) 


1)  Ein  Prolog  zu  dem  grossen  Werk  des  Irenäus  findet  sich  in  lateinischen 
Handschriften  (von  Floras  Diaconus  c.  850).  Der  Verf.  desselben  hat  aber  keine 
Nachrichten  besessen.    Den  Irenäus  nennt  er  „instructus  a  Polycarpo". 

2)  Eine  Controle,  event.  eine  Correctur  dieser  chronologischen  Bestimmung 
kann  in  dem  Verhältniss  des  Irenäus  zu  den  alten  Presbytern,  auf  die  er  sich 
öfters  bezieht,  gegeben  sein.  Es  fragt  sich,  ob  man  über  ihre  Zeit  etwas  fest- 
zustellen vermag.  Allem  zuvor  muss  man  Beschwerde  führen  über  die  dunkle 
Weise,  in  der  sich  Irenäus  über  die  Gruppe  der  alten  Presbyter,  die  ihm  eine 
so  wichtige  Instanz  ist,  ausgesprochen  hat.  Weder  ihre  Namen  (ausser  Poly- 
karp und  Papias,  je  einmal  citirt)  werden  genannt,  noch  wird  der  Ort  ange- 
geben, wo  sie  gewirkt  haben  —  dass  es  Asien  ist,  kann  man  eben  noch  fest- 
stellen; aber  Asien  ist  gross,  und  neben  Asien  ist  vielleicht  auch  Gallien  nicht 
ausgeschlossen  — ,  noch  wird  die  Zahl  genauer  bestimmt,  noch  kann  man,  wenn 
er  einen  Einzelnen  citirt,  feststellen,  wer  er  ist  und  wo  er  zu  suchen  ist.  Auch 
ob  sie  nur  gesprochen  oder  auch  etwas  geschrieben  haben,  ist  zunächst  nichts 
weniger  als  deutlich;  ebenso  unsicher  bleibt  zunächst,  in  welchem  Verhältniss 
Irenäus  selbst  zu  ihnen  gestanden  hat,  ob  als  Hörer,  oder  als  langjähriger 
Schüler,  oder  als  Leser  ihrer  Werke.  Diese  Geheimnissthuerei  oder  Sorglosig- 
keit in  Bezug  auf  Männer,  die  doch  als  hohe  Autoritäten  eingeführt  werden, 
ist  höchst  auffallend.  Nicht  anders  aber  steht  es  mit  der  noch  höheren  Instanz, 
der  Gruppe  von  Aposteln  (Herrnschülern),  die  hinter  jener  Gruppe  alter  Pres- 
byter steht.  Nur  ein  Name  (Johannes)  wird  auch  hier  genannt;  sonst  heisstes: 
„die  Apostel"  (seil,  in  Asien)  —  so  h.  III,  3,  4;  V,  5,  1;  V,  36,  1  und  im  Brief 


334  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Aber  lässt  sicli  das  Todesjahr  des  Polykarp  sicher  ermitteln? 
So   scheint  es;   denn  kaum  über  irgend  ein   anderes  Datum  der 


an  Flormus  — ,  „Johannes  und  die  Übrigen,  die  den  Herrn  gesehen  haben" 
(seil,  in  Asien)  —  so  im  Brief  an  Florinus  — ,  „die  Autopten  des  Wortes  des 
Lebens"  (seil,  in  Asien)  —  so  1.  c.  — ,  „Johannes  und  die  übrigen  Apostel"  (seil. 
in  Asien)  —  so  in  dem  Brief  an  Victor  bei  Eusebius  und  h.  II,  22,  5.  Warum 
werden  diese  Apostel,  resp.  persönlichen  Herrnjünger  in  Asien  nicht  mit  Namen 
genannt?  Kannte  Irenäus  ausser  Johannes  keinen  anderen  Namen?  Bei  der 
Constanz,  mit  der  er  schweigt  und  sich  mit  der  allgemeinen  Bezeichnung  be- 
gnügt, muss  man  das  fast  annehmen.  Aber  wie  lose  muss  sein  Verhältniss  zu 
den  „Presbytern,  die  mit  Johannes  und  den  anderen  Aposteln  (Herrnschülern) 
verkehrt  haben",  gewesen  sein,  wenn  er  uns  hier  keine  Klarheit  zu  geben  ver- 
mag? Doch  lassen  wir  diese  älteste  Gruppe  zunächst  noch  auf  sich  beruhen 
und  betrachten  wir  die  „Presbyter"- Gruppe  (s.  die  Zusammenstellung  des  Mate- 
rials in  meiner  Ausgabe  der  apostolischen  Väter,  2.  Auü.  I,  2  S.  105  ff.). 

Zunächst  müssen  die  Citate,  wo  der  Presbytername  fehlt,  auf  sich  beruhen 
bleiben.  Zweimal  (Praef.  ad  lib.  I  u.  I,  13,  3)  wird  der  Ausspruch  eines  Mannes 
citirt,  der  als  „6  xqsIoocdv"  eingeführt  wird.  Schwerlich  beruhen  diese  Citate 
auf  mündlicher  Überlieferung;  beide  sind  in  gewählter  Sprache,  d.  h.  in  der 
Schriftsprache  abgefasst;  beide  beziehen  sich  auf  Gnostiker.  Es  ist  sehr  wohl 
möglich,  dass  sie  aus  Justin's  Schrift  gegen  Marcion  stammen.  Ebendorthin 
gehört  wohl  ein  Ausspruch,  der  III,  17,  4  mit  „sicut  quidam  dixit  superior  nobis" 
eingeführt  wird  und  sich  gegen  alle  Häretiker  richtet.  Einer  Polemik  gegen 
diese  entstammt  auch  das  Citat  III,  23,  3  („ex  veteribus  quidam"),  während  die 
Citate  IV,  41,  1  („quidam  ante  nos"),  IV,  4,  2  („bene  qui  dixit"),  V,  17,  4  (a>s 
tfprj  zig  reüv  ngoßeßrjxozwv)  einem  thetisch  theologischen  Werke  entnommen  zu 
sein  scheinen,  indessen  auch  sehr  wohl  aus  einem  antignostischen  stammen 
können  (dass  Irenäus  ein,  resp.  mehrere  solche  gekannt  hat,  folgt  aus  der  Praef. 
ad  1.  IV:  „quapropter  hi  qui  ante  nos  fuerunt  et  quidem  multo  nobis  meliores 
[vgl.  oben  o  xqsioocov]  non  tarnen  satis  potuerunt  contradicere  his  qui  sunt  a 
Valentino  etc.").  Obgleich  Irenäus  überall  %<pr\,  sI'qtjzcu,  dixit,  ait"  sagt,  so  ist 
schwerlich  daran  zu  zweifeln,  dass  er  hier  überall  einer  schriftlichen  Quelle 
folgte,  und  eine  solche  wird  auch  für  die  jambischen  Senare  gegen  die  Marco- 
sier  anzunehmen  sein,  die  dem  „&slog  TCQeoßvzrig  xal  xtjqv^  zfjg  dkrj&eiag"  (o 
&so<piXriq  TtQsaßvzrig)  I,  15,  6  zugewiesen  werden  (s.  o.).  Ein  besonders  hohes 
Alter  für  diese  Aussprüche  anzunehmen,  liegt  nicht  nur  kein  Grund  vor,  sondern 
sie  führen  uns  vielmehr  in  die  Zeit  des  brennenden  Kampfes  mit  dem  Gnosti- 
cismus,  also  in  die  Mitte  des  2.  Jahrh. 

Abgesehen  von  diesen  Stellen  kommen  folgende  in  Betracht:  1)  in  dem 
Brief  an  Florinus  (Euseb.,  h.  e.  V,  20,  4) :  zavza  za.  ööyfiaza  ol  tcqo  \n<jiv  Tcpeoßv- 
zeqoi  ol  xal  zolg  dnoazökoig  av/xcpoiT^aavrsg  ov  TtaQEÖwxav  aoi.  Dass  diese 
Gruppe  in  Asien  zu  suchen  ist,  zeigt  der  Zusammenhang.  Bemerkenswerth  ist, 
dass  Irenäus  hier  nicht  sagt:  nagedwxav  rjfüv,  sondern  aoi.  In  demselben  Ab- 
schnitt wird  Polykarp  (§  7)  „o  /uaxägiog  xal  dnootoXixbg  noso ßvzeoog" 
genannt.  2)  In  dem  grossen  Werke  findet  sich  eine  Reihe  von  Stellen,  in  denen 
bald  ein  bestimmter  Presbyter,  bald  eine  ganze  Gruppe  von  Presbytern  als  In- 
stanz citirt  wird  (sie  müssen  scharf  unterschieden  werden).  Erstmalig  begegnet 
uns  eine  solche  11,22,5.  Hier  beruft  sich  Irenäus  für  die  Behauptung,  dass 
Jesus  mehr  als  30  Jahre  alt  geworden  sei,  auf  zwei  Zeugnisse,  nämlich  erstens 
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ältesten  KGescliichte  herrscht  heute  solch'  ein  Einverständniss  wie 
darüber,  dass  Polykarp   am  23.  Febr.  155  gemartert  worden  ist. 


auf  das  Evangelium  Johannis,  zweitens  auf  „nävxeq  01  TiQsaßvxeQOi,  01  xcczcc 
trjv  'Aoiav  "lioävvq  xcö  xov  kvqiov  (A.ad-rjTy  avfxßfß}.rjx6xequ  (gleich  darauf  wird 
hinzugefügt,  dass  einige  von  ihnen  auch  noch  andere  Apostel  gesehen  hätten), 
die  da  bezeugen,  dass  Johannes  dem  Herrn  die  aetas  senior  beigelegt  habe. 
Hierzu  ist  Folgendes  zu  bemerken:  a)  Irenäus  sagt  nicht,  dass  er  dies  von  den 
Presbytern  selbst  gehört  habe,  vielmehr  sagt  er  „[iuqxvqovoiv"  (dieses  „fiagxv- 
qovoiv"  wird  wenige  Zeilen  später  wiederholt);  eine  schriftliche  Quelle  wird  hier 
nahegelegt  —  ein  solennes  Zeugniss  von  nüvzeq  oi  ngeoßvxsQoi  01  xaxa  xrjv 
Üaiccv'Icoävitj  aifxßsß?.t]xöxsg  über  die  Aussagen  nicht  eines  Apostels,  son- 

dern aller,  die  in  Asien  waren,  lässt  sich  nur  schriftlich  fixirt  denken  — ,  also 
eine  Schrift,  in  der  dieses  Zeugniss  der  Presbyter  enthalten  war,  b)  die  beiden 
Zeugnisse  sind  nach  Irenäus  ein  einheitliches;  denn  beide  gehen  —  das  eine 
direct,  das  andere  indirect  —  auf  den  Apostel  Johannes  zurück;  allein  sie  sind 
nicht  einheitlich ;  denn  die  „Presbyter"  bezeugen,  dass  nach  den  Relationen  des 
Johannes  und  anderer  Apostel  Jesus  bis  zum  Greisenalter  gekommen  sei  (nur 
so  lässt  sich  „quam  habere"  verstehen,  nämlich  die  aetas  senior),  das  Evangelium, 
dass  er  noch  nicht  50  Jahre  alt  gewesen  sei.  In  künstlichster  Weise  sucht 
Irenäus  zu  beweisen,  dass  vom  40.  —  er  fügt  hinzu  „und  vom  50.  Jahr",  weil 
die  Sache  sonst  zu  haltlos  erscheinen  würde,  obgleich  das  50.  Jahr  gar  nicht  zur 
Frage  steht  —  Jahr  ab  die  „aetas  senior"  gerechnet  werden  könne.  Die  klein- 
asiatischen Presbyter  haben  somit  als  eine  johanneische  Überlie- 
ferung bezeugt,  Jesus  sei  bis  zum  Greisenalter  gekommen;  Irenäus 
glaubt  auf  Grund  des  Joh.-Ev.,  er  habe  ein  Alter  von  40  —  50  Jahren 
erreicht,  und  sucht  beide  Daten  zu  harmonisiren.  Was  sollen  wir  von  jenen 
Presbytern  und  von  ihrem  Verkehr  mit  dem  Apostel  Johannes  und  den  andern 
Aposteln  halten,  wenn  sie  als  einstimmige  Überlieferung  des  Johannes  und  der 
andern  Apostel  bezeugten,  Jesus  sei  unter  Claudius  oder  gar  unter  Nero  gestorben! 
und  welcher  Werth  kommt  den  Zeugnissen  des  Irenäus  für  die  Urzeit  der  Kirche 
zu,  wenn  er  den  Tod  Jesu  unter  Claudius  verlegen  konnte!  (Zu  dieser  späten 
Datirung  s.  Texte  u.  Unters.  XI,  1  S.  136 ff.  u.  Bonwetsch,  Nachr.  d.  K.  Gesellsch. 
d.  Wiss.  z.  Göttingen  1S95  Heft  4  S.  519ff.)  Was  aber  das  Zeitalter  jenes  angeb- 
lich auf  den  Mittheilungen  des  Apostels  Johannes  beruhenden  Presbyterzeugnisses 
betrifft,  so  darf  man  mit  ihm  gewiss  nicht  über  die  Zeit  des  Antoninus  Pius 
hinaufgehen.  Wo  stand  dieses  Zeugniss  aber?  Darüber  giebt  uns  eine  andere 
Stelle  Aufschluss.  In  V,  33,  3  hebt  Irenäus  ebenso  an,  wie  in  II,  22,  5.  Vom 
1000jährigen  Reich  sprechend  will  er  ein  massgebendes  Zeugniss  beibringen  für 
die  Fruchtbarkeit  der  zukünftigen  Zeit.  Er  beginnt:  „Quemadmodum  Presbyteri 
meminerunt,  qui  Iohannem  discipulum  domini  viderunt,  audisse  se  ab  eo,  quem- 
admodum de  temporibus  illis  docebat  dominus  et  dicebat".  Nun  folgt  eine 
Schilderung  jener  Fruchtbarkeit,  und  dann  fährt  Irenäus  fort:  Tavxcc  äs  xal 
Ilcmiaq  'Iwävvov  /xsv  dxovaxrjq,  IIoXvxÜqtiov  de  exalQoq  yeyovmq,  äQ%aZoq  avr\Q, 
eyyQtupwq  snif/aQTVQSi  iv  xy  6'  xwv  avxov  ßißllmv  eoxi  yag  ahx<p  nivxs  ßißkla 
avrxixayjjLivu.  et  adiecit  dicens:  „„Haec  autem  credibilia  sunt  credentibus " ". 
„,.et  Iuda"",  inquit,  „„proditore  non  credente  et  interro gante:  „„„Quomodo  ergo 
tales  geniturae  a  domino  perficientur?"""  dixisse  dominum:  „„„Videbunt  qui 
venient  in  illa."""  Dieses  Citat  ist  formell  dem  vorigen  darin  gleichartig,  dass 
die  Presbyter,   die  Johannesschüler,   als  Autoren  eingeführt  werden,   resp.   als 
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Gewonnen  ist  dieses  Ergebniss  bekanntlich  auf  Grund  einer  Com- 
bination  des   chronologischen  Postscripts  im  Martyrium  Polycarpi 


Zeugen,  dass  Johannes  das  Folgende  gesagt  habe.     Zum  Glück  aber  hat  sich 
Irenäus  hier  nicht  damit  begnügt,  seine  Quelle  für  ein  so  umfassendes  Citat  so 
formlos  anzugeben  wie  oben;   er  hat  vielmehr  ausdrücklich  auf  das  Werk  des 
Papias  verwiesen.     Gewiss  darf  man  das  „xaV  vor  „Ilaniaq"  und  das  snißttQ- 
zvqsZ  nicht  pressen  (anders  Euseb.,  h.  e.  II,  15,  2):  Irenäus  will  nicht  sagen,  er 
habe  hier  zwei  selbständige  Quellen  —  soll  ihm  das  lange  Citat  abgesehen  von 
der  schriftlichen  Quelle  auch  aus  einer  mündlichen  identisch  zugekommen  sein  ?  — , 
sondern  er  will  sagen,  dass  diese  Presbyterüberlieferung  keine  bloss  mündliche 
sei  (was  sie  ursprünglich  gewesen  ist;  dass  er  sie  selbst  noch  mündlich  empfangen 
hat,   sagt  Irenäus  nicht  deutlich;   er  lässt  nur  den  Schein  entstehen),  sondern 
auch  in  schriftlicher  Fixation  in  dem  Werk  eines  „alten"  Mannes  vorliege,  der 
selbst  bis  zu  Johannes  hinaufreiche.     (Nach  Zahn,  Kanonsgesch.  I  S.  854  soll  es 
sich  um  zwei  Quellen  handeln.)    Nun  wissen  wir  von  Papias,  dass  er  Überliefe- 
rungen der  Presbyter  gesammelt  hat  (nach  dem  Proömium  seines  Werkes  müssen 
viele  Erzählungen  bei  ihm  folgende  Einführungsformel  gehabt  haben :  „[ich  habe 
erkundet  von  solchen,   die  die  Presbyter  in  Asien  gesehen  haben],   dass  diese 
Presbyter  bezeugen,  die  Apostel  hätten  Folgendes  als  Herrnwort  überliefert"  — 
das  entspricht  aber  genau  der  Einführung  der  Citate  bei  Irenäus),  und  können 
somit  nicht  zweifeln,   dass  Irenäus  so  zu  verstehen  ist,   wie  wir  ihn  verstanden 
haben,  und  dass   er  hier  das  Werk  des  Papias  citirt.    Dann  aber  ist  es  sehr 
wahrscheinlich,   dass   auch  die  sonderbare  fxagzvQla   der  asiatischen  Presbyter, 
Johannes  habe  ihnen  erzählt,  Jesus  sei  bis   zum  Greisenalter  gekommen,  die 
formell    der   unsrigen    so    gleichartig   ist,    aus    dem   Werk    des   Papias 
stammt,  welches  Irenäus  als  Quellensammlung  mündlicher  Überlieferungen  be- 
nutzte.    In  diesem  sind  die  Erzählungen  der  Presbyter  in  directer  Kede  mitge- 
theilt  gewesen,   so  dass  man,  indem  man  das  Papias -Werk  citirte,  sowohl  die 
Formel  „die  Presbyter  sagen"  als  „Papias  sagt"  gebrauchen  konnte.   Wiederum 
aber  ist  es  bemerkenswerth,  dass  Irenäus  nicht  sagt,  er  selbst  habe 
mit  diesem  Kreise  von  Presbytern,   die  den  Johannes  gesehen  und 
gehört  haben,  persönliche  Fühlung  besessen. 

Nothwendig.  aus  einer  schriftlichen  Quelle  muss  auch  die  längere  Ausein- 
andersetzung geflossen  sein,  die  wenige  Seiten  nach  dem  eben  besprochenen 
Citat  in  Y,  3Ü,  1  sich  findet  und  auf  die  TiQeoßvzepoi  (resp.  „dicunt  presbyteri 
apostolorum  discipuli")  zurückgeführt  wird.  Da  diese  hier  ebenso  bezeichnet 
sind,  wie  in  II,  22,  5  u.  V,  33,  3,  da  das  Citat  nur  als  aus  schriftlicher  Überlieferung, 
also  aus  der  Feder  eines  Einzelnen,  geflossen  denkbar  ist,  da  es  endlich  einen 
ähnlichen  Stoff  behandelt  wie  das  Citat  V,  33,3,  so  besteht  die  höchste  Wahr- 
scheinlichkeit, dass  auch  hier  das  Werk  des  Papias  die  Quelle  ist.  Ebenso  wahr- 
scheinlich ist  es  dann  aber,  dass  Papias  das  Johannesev.  gekannt  und  als  Quelle 
für  Herrnworte  wie  die  anderen  Ew.  benutzt  hat;  denn  in  jenem  Citat  finden 
sich  die  Worte:  xtxl  öicc  zovzo  elgrixivai  zbv  xvqiov,  ev  zoiq  tov  rtazgöq  fiov 
fiovaq  elvcu  noXkäq.  Die  geringe  Abweichung  (ev  zoiq,  vielleicht  nach  Luc.  2, 49 
für  ev  zy  olxlcc  Joh.  14,  2)  gestattet  nicht,  eine  besondere  Quelle  zu  vermuthen, 
und  dass  das  Wort  in  einem  anderen  Sinne  verwerthet  wird  als  im  4.  Ev.,  kommt 
erst  recht  nicht  in  Betracht  (gegen  Abbott,  1.  c.  p.  255f.).  Wiederum  aber 
ist  bemerkenswerth,  dass  Irenäus  sich  selbst  keine  Beziehung  zu 
dem    Kreise    der   kleinasiatischen   „presbyteri    apostolorum    disci- 
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(c.  21:  [laQTVQSi  de  o  iiaxaQioq  IIoXvxaQjioq  fitjvoq  BavQ-ixov   öev- 
T£Q«  lOzccfisvov,  üiqo  tjtra  xalavömv  Magrlcov  [diese  LA  ist  jetzt 


puli"  giebt.  Dasselbe  gilt  von  den  beiden  einzigen  noch  übrigen  Stellen,  wo 
dieser  Kreis  citirt  wird.  Beide  finden  sich  in  demselben  5.  Buch ,  welches  von 
der  Eschatologie  handelt  und  das  papianische  Werk  benutzt.  Beide  haben  da- 
her das  stärkste  Präjudiz  für  sich,  dass  auch  sie  diesem  Werke  entnommen  sind; 
denn  wenigstens  das  erste  von  ihnen  setzt  schriftliche  Überlieferung  deutlich 
voraus,  und  auch  das  zweite  legt  sie  nahe,  da  sich  dasselbe  ixaoxvoeiv  wie 
11,22,5  findet,  und  Irenäus  nicht  sagt,  dass  er  das  Zeugniss  selbst 
von  ihnen  gehört  habe.  Soll  man  annehmen,  dass  in  derselben  Zeit  in  Asien 
zwei  Werke  erschienen  sind,  in  denen  Überlieferungen  der  „Presbyter,  der  Schüler 
der  Apostel"  über  eschatologische  Fragen  gesammelt  waren?  In  dem  ersten 
Citat  (V,  5, 1  „ol  itQsaßvzsQoi,  xäv  dnoaxökwv  fiad-rjxcü",  wie  V,  36, 1)  ist  eine 
Auseinandersetzung  über  das  Paradies  gegeben,  die  nur  als  Bruchstück  einer 
grösseren  Ausführung  verständlich  ist;  in  dem  zweiten  (V,  30,  1  „(iuqxvqovvxwv 
uvxwv  sxsivwv  xwv  xax'  oipiv  xov  'luiäwqv  swoaxöxcov",  wie  V,  33, 3),  das  auch 
wegen  seiner  Nähe  bei  V,  33  u.  V,  36  dem  Papias  zuzuschreiben  ist,  bezeugen 
dieselben  Presbyter  die  Zahl  666  als  die  correcte  in  Apoc.  Joh.  13, 18  (auf  Papias 
wird  auch  die  V,  30,  3  stehende  Notiz  über  die  Zeit  der  Apokalypse  zurückzu- 
führen sein). 

Hiermit  sind  alle  Stellen  erschöpft,  in  denen  der  wundersame  Kreis  „der 
asiatischen  Presbyter,  der  Schüler  des  Johannes  und  der  anderen  Apostel"  vor- 
kommt. Es  hat  sich  uns  ergeben,  1)  dass  Irenäus  selbst  nicht  den  Anspruch 
erhoben  hat,  irgend  welche  persönliche  Beziehungen  zu  diesem  Kreise  besessen 
zu  haben,  2)  dass  seine  Quelle  für  sie  —  ausgenommen  seine  Jugenderinnerungen 
an  Polykarp  —  lediglich  das  Werk  des  Papias  gewesen  ist,  in  welchem  Über- 
lieferungen, Aussprüche  und  theologische  Auseinandersetzungen  dieser  Presbyter 
gesammelt  waren  (dass  er  den  ganzen  Begriff  der  „asiatischen  Presbyter,  die  mit 
den  Aposteln  gewandelt  sind",  dem  Papias  verdankt,  ist  deshalb  eine  höchst  wahr- 
scheinliche Annahme,  s.  die  ff.  Ausführungen),  3)  dass  er  auch  nicht  den  Anspruch 
erhebt,  den  Papias  persönlich  gekannt  zu  haben.  Also  kann  von  hier  aus 
gegen  die  oben  gegebene  Chronologie  des  Lebens  des  Irenäus  kein 
Einwand  erhoben  werden.  Von  höchster  Wichtigkeit  wäre  es  nun  zu  wissen, 
ob  sich  schon  in  dem  Werk  des  Papias  dieselben  Citationsformeln  in  Bezug  auf 
die  Autoren  jener  Mittheilungen  gefunden  haben,  die  Irenäus  braucht  —  mit 
anderen  Worten:  ob  bereits  Papias  geschrieben  hat:  (nQEoßvxsQot)  ol  'Icouvvy 
X(5  xov  xvqIov  fiad-tjxy  ovfißsßlrjxoxet; ,  resp.  xüiv  dnooxökmv  (ta&Tjzal,  resp.  ol 
xax  orpiv  xov  'Icodvvrjv  hwoaxöxiq,  resp.  „qui  Ioannem  discipuluni  domini  vide- 
runt  et  audierunt  ab  eo"  etc.  Sicher  ist  zunächst,  dass  jene  Formeln  in  Bezug 
auf  asiatische  Presbyter  zweimal  von  Irenäus  gebraucht  sind  (er  braucht  sie  im 
Eingang  des  Fragments  des  Florinus- Briefs,  für  Polykarp  speciell  ebendort  u. 
JII,  3,  4);  sicher  ist  aber  andererseits  auch,  dass  sie  —  dafür  bürgen  die  Citate 
II,  22,  5  u.  V,  33,  3  —  aus  den  Citaten  des  Papias  nicht  herausgebrochen  werden 
können;  denn  in  ihnen  liegt  das  Acumen  darin,  dass  die  Presbyter  sich  auf 
direct  erhaltene  Mittheilungen  des  Johannes  beziehen,  und  zwar  eines  Johannes, 
der  den  Herrn  selbst  gehört  hat.  Bereits  Papias  muss  seine  Gewährs- 
männer als  „Ttgea ßvxEQOi  ol  xax'  oxpiv  xov  'Ioxxwtjv  kwoaxöxsq"  be- 
zeichnet haben;  bereits  er  muss  gesagt  haben,  dass  dieser  Johannes 
ein  persönlicher  Schüler  Jesu  gewesen  sei;  bereits  er  hat  den  I.  Joh.- 
Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  22 
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sicher,  s.  Lightfoot  z.  d.  St.],  öaßßarq)  {izyälca,  coqcc  oyöoy  cvvs- 
Irjcp&T]  vjio   'HqcqÖov   bjcl    ap^tepgcög   'PiXijtJtov    TQaXXiavov ,    avd-v- 

Brief  citirt  und  seine  Presbyter  aus  dem  Joh.-Ev.  citiren  lassen. 
Lediglich  das  kann  die  Frage  sein,  ob  dieser  Johannes  von  Papias 
als  der  Apostel  und  Lieblingsjünger  Jesu,  und  ob  er  von  ihm  als 
Verf.  des  4.  Ev.'s  bezeichnet  war.  Nur  soviel  sei  schon  hier  bemerkt,  dass 
Papias  (nach  dem  Text  des  Eusebius)  auch  einen  zweiten  Johannes  als  Herrn- 
schüler zu  unterscheiden  scheint. 

"Wir  haben  bisher  nichts  gefunden,  was  die  Behauptung  zu  erschüttern  ver- 
möchte, dass  Irenäus  —  abgesehen  davon,  dass  er  als  Knabe  den  Polykarp  einige 
Male  predigen  gehört  —  keine  persönliche  Berührung  mit  anderen  Apostel- 
schülern gehabt  hat,  geschweige  denn,  dass  er  ihr  Schüler  gewesen  ist  oder  gar 
der  Schüler  eines  ganzen  Kreises  von  asiatischen  Presbytern,  die  noch  mit  Jo- 
hannes und  den  anderen  Aposteln  verkehrt  haben  (den  Titel:  „die  asiatischen 
Presbyter"  hat  er  wohl  eben  aus  Papias  und  nur  von  ihm).  Allein  wir  haben 
noch  einen  Abschnitt  seines  grossen  Werkes  aufgespart,  der  der  herrschenden 
Ansicht  günstig  zu  sein  scheint:  In  dem  Stück  IV,  27—32  bezieht  er  sich  wieder- 
holt auf  Yertheidigungen  der  Einheit  der  beiden  Testamente  und  des  ATlichen 
Gottes,  die  von  einem  „Presbyter"  herrühren,  den  er  selbst  gehört  hat. 
(Es  ist  ein  schwerer  methodischer  Fehler  Zahn's  und  Anderer,  dass  sie  den  in 
IV,  27 ff.  citirten  Presbyter,  den  Irenäus  selbst  gehört  hat,  mit  den  im  5.  Buch 
aus  Papias  citirten  alten  asiatischen  Presbytern  einfach  zusammenwerfen).  Nun 
zeigt  freilich  schon  dieses  Thema,  dass  der  „Presbyter"  in  der  Zeit  des  brennen- 
den Kampfes  mit  Marcion  geschrieben  oder  gepredigt  hat,  also  schwerlich  vor 
150;  dennoch  soll  er,  so  sagt  man,  nach  dem  ausdrücklichen  Zeugniss  des  Irenäus 
ein  Apostelschüler  gewesen  sein.  Es  müsste  also  Polykarp  sein  oder  ein  Mann, 
der  gleichzeitig  mit  diesem  gelebt  hat  und  ebenso  alt  geworden  ist  wie  dieser. 
Doch  betrachten  wir  die  Citationsformeln  in  diesem  Abschnitt;  es  sind  ihrer  sieben: 

1)  „Quemadmodum  audivi  a  quodam   presbytero,    qui  audierat  ab  his  qui 
apostolos  viderant  et  ab  his  qui  didicerant." 

2)  „Sicut  dixit  presbyter." 

3)  „Inquit  ille  senior." 

4)  „Ostendebant  presbyteri." 

5)  „Sicut  et  presbyter  dicebat." 

6)  „Talia  quaedam  enarrans  de  antiquis  (über  ATliche  Personen)  presbyter 
reficiebat  nos  et  dicebat." 

7)  „Huiusmodi  quoque  de   duobus  testamentis  senior  apostolorum  discipu- 
lus  disputabat." 

Zunächst  ist  —  was  bisher  übersehen  worden  ist  —  das  „ostendebant  pres- 
byteri" in  „osten debat  presbyter"  zu  corrigiren;  denn  (a)  in  dem  ganzen  Ab- 
schnitt ist  nur  von  Einem  die  Kede,  (b)  das  Imperfectum  zeigt,  dass  dieselbe 
Autorität  gemeint  ist,  wie  in  den  unmittelbar  folgenden  Nummern  5 — 7,  (c)  der 
Plural  „ostendebant"  ist  aus  dem  Context  leicht  zu  erklären;  es  folgen  nämlich 
sofort  die  Participia  „opponentes"  und  „tacentes",  die  der  unwissende  Schreiber 
falsch  bezogen  hat.  Die  Imperfecta  zeigen,  dass  Irenäus  (s.  die  Imperfecta  im 
Brief  an  Florinus)  den  Presbyter  öfters  gehört  hat  und  zwar  hat  er  ihn  pre- 
digen gehört;  das  besagt  das  disputabat  in  Nr.  7  (vgl.  wiederum  den  Brief  an 
Florinus,  wo  es  von  Polykarp  heisst:  „rag  öiake^etg  ccq  inoielxo  ngbg  xb  nXrj- 
&og"  und  „xönov,  iv  <w  xa9eZ,6fievog  öis?Jyexo";    auch  Irenäus  selbst  hat,    wie 
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jtccTEvovrog  Srariov  [so  L,  Orgariov  b,  xaxiov  Chron.  pasch.,  om. 
m]  KoÖQarov)  mit  der  Angabe  über  die  Zeit  des  Proconsuls  Statins 


wir  wissen,  „diakegeit;"  verfasst  und  edirt,  d.  h.  Predigten),  wobei  nicht  ausge- 
schlossen ist,  dass  Irenäus  auch  schriftlich  aufgezeichnete  Predigten  des  Mannes 
zur  Hand  hatte,  da  man  seine  langen  Citate  ohne  solche  nicht  wohl  verstehen 
kann.  Hiernach  könnte  man  vermuthen,  dass  kein  anderer  als  Polykarp  selbst 
hier  gemeint  sei;  ja  nach  Nr.  7  ist  das  wahrscheinlich;  denn  der  presbyter  heisst 
hier  „apostolorum  discipulus".  Allein  Polykarp  ist  durch  die  Bezeichnung  in 
Nr.  1  ausgeschlossen:  „a  quodam  presbytero,  qui  audierat  ab  his  qui  apostolos 
viderant."  Damit  ist  der  Presbyter  als  Mann  der  3.  Generation  charakterisirt. 
Von  Polykarp  wird  daher  auch  m.  W  abgesehen.  Dennoch  aber  behauptet 
man,  Irenäus  bezeichne  sich  hier  als  einen  Hörer  eines  Apostelschülers;  er  habe 
somit  ausser  Polykarp  mindestens  noch  einen  zweiten  directen  Apostelschüler 
persönlich  gehört.  Man  stützt  diese  Behauptung  auf  Nr.  7  und  auf  die  Worte 
„et  ab  his  qui  didicerant"  in  Nr.  1,  indem  man  sie  übersetzt:  „und  von  denen, 
welche  Jünger  gewesen  waren".  Man  nimmt  also  an,  Irenäus  wolle  in  Nr.  1 
sagen,  sein  Gewährsmann,  der  Presbyter,  sei  sowohl  ein  Schüler  solcher  ge- 
wesen, die  die  Apostel  gesehen  hatten,  als  auch  ein  persönlicher  Schüler  der 
Apostel.  Allein  so  können  die  Worte  nicht  gefasst  werden;  denn  (1)  ist  es 
höchst  wunderlich,  dass  von  Einem,  der  Mittheilungen  von  den  Aposteln  selbst 
empfangen  haben  soll,  noch  besonders  gesagt  wird,  er  sei  ein  Hörer  der  Apostel- 
schüler gewesen,  ja  dass  diese  Charakteristik  an  die  Spitze  gestellt  ist,  (2)  heisst 
zwar  „apostoli  et  discentes  eorum"  bei  Iren.  III,  12,  13;  15,  3  „die  Apostel  und 
ihre  Schüler",  aber  hier  steht  „eorum"  dabei;  die  Behauptung  „ab  his  qui  didi- 
cerant" sei  eine  absolute  Bezeichnung  für  die  Jünger  Jesu,  schwebt  somit  völlig 
in  der  Luft  und  hat  am  Sprachgebrauch  des  Irenäus  keinen  Anhalt,  (3)  die  Ergän- 
zung, die  das  „didicerant"  nothwendig  verlangt,  ist  nur  im  Vorhergehenden  zu 
suchen.  Der  Text  des  Lateiners  ist  augenscheinlich  nicht  in  Ordnung.  Im 
Griechischen  wird  gestanden  haben:  tckqcc  xwv  xovq  änooxökovg  hwgaxoxwv 
xal  mxQa  xwv  vn'  avxwv  (tad-TjZEV&evxwv.  Der  Ausfall  des  iot'  avxwv  erklärt 
sich  leicht  nach  Ttaga  xwv  (noch  leichter  fast  ist  der  Ausfall  im  Lateinischen: 
„et  ab  his,  qui  ab  his  didicerant"),  und  zum  Ausdruck  vn  avx.  fzad-.  s.  Iren.  III, 
3,  4  (ähnlich  hat  auch  Abbott  1.  c.  p.  256  die  Stelle  erklärt;  er  schreibt  x.  xwv 
naQ  avxwv  uxovoävxwv).  Diese  Erklärung  lässt  den  Presbyter,  den  Irenäus  ge- 
hört hat,  nicht  mehr  als  Apostelschüler,  sondern  als  Schüler  von  solchen  er- 
scheinen, was  ja  auch  das  Wahrscheinlichere  ist,  wenn  er  gegen  die  Marcioniten 
geeifert  hat  —  er  ist  wohl  in  Asien  zu  suchen,  doch  ist  selbst  das  nicht  gewiss. 
Ist  er  aber  kein  Apostelschüler,  so  ist  Nr.  7  die  Bezeichnung  „senior  apostolo- 
rum discipulus"  ungenau,  resp.  sie  ist  in  weiterem  Sinne  zu  fassen.  Sie  zeigt 
aber  dann,  dass  Irenäus  mit  dem  Prädicat  „apostolorum  discipulus"  zu  leicht 
bei  der  Hand  gewesen  ist.  (Auf  diesen  Presbyter  passt  die  etwas  zu  bündige 
Angabe  des  Eusebius  h.  e.  V,  8,  8:  xal  dnoixvrnjLOVEvßäxwv  6s  dnooxofaxov  xivog 
TiQsaßvxsQov,  ov  xovvo/xa  Otwny  napsdwxs ,  /xvrj/iovsvet ,  i§?]ytjasiQ  xe  avxov 
d-sicov  yQccpwv  naQaxe&eixai.  Doch  wirft  Eusebius  die  verschiedenen  Presbyter 
des  Irenäus  wohl  zusammen). 

Hiermit  sind  alle  Stellen  in  Bezug  auf  „Presbyter"  bei  Irenäus  erschöpft. 
Ausser  mit  Polykarp  hat  er  es  mit  keinem  Gliede  der  zweiten  Generation  zu 
thun  gehabt.  Was  er  über  die  alten  asiatischen  Presbyter  weiss,  weiss  er  fast 
Alles  nur  durch  litterarische  Vermittelung  —  durch  das  Werk  des  Papias.    Diesen 
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Quadratus,  die  aus  den  „Reden"  des  Rhetor  Aristides  zu  ermitteln 
ist.  Waddington's  Berechnung  (Vie  du  Rheteur  Aelius  Aristide 
in  den  Mem.  de'  l'Instit.,  Acad.  des  Inscr.  etc.  1867  XXVI  p.  203  f., 
cf.   Fastes   des  Prov.  Asiatiques)    ist    von    zahlreichen   Gelehrten 


selbst  hat  er  persönlich  nicht  gekannt,  und  seine  Behauptung,  Papias  sei  ein 
Hörer  des  Johannes  gewesen,  wird  von  Eusebius  bestritten,  hat  die  Art  und 
Weise,  wie  Papias  selbst  die  alten  Johannesschüler-Presbyter  citirt  (nämlich  so, 
dass  er  sich  in  diese  Generation  nicht  einrechnet,  s.  o.),  gegen  sich  und  wird 
durch  die  Beobachtung  übel  beleuchtet,  dass  Irenäus  im  4.  Buch  einen  Schüler 
der  Apostelschüler  kurzweg  einen  Apostelschüler  genannt  hat.  Über  die  Orien- 
tirung  hinaus,  die  Irenäus  aus  dem  Werk  des  Papias  über  die  „Presbyter"  em- 
pfangen hat  (es  sind  lediglich  die  5  Stellen  II,  22,  5;  V,  5,  1;  V,  30,  1;  V,  33,  3; 
V,  36,  1,  von  denen  die  4  letzteren  sachlich  enge  zusammenhängen),  bleibt  nur  die 
Angabe  bestehen,  dassFlorinus  eben  diese  Presbyter  (nicht  nur  den  Polykarp) 
zu  Lehrern  gehabt  hat,  dass  einige  von  ihnen  also  bis  zur  Mitte  des  2.  Jahrh. 
gekommen  sind.  Was  aber  die  Verbindung  des  Irenäus  mit  dem  Herrnjünger 
Johannes  und  den  anderen  Aposteln  betrifft,  so  beruht  sie  lediglich  1)  auf  einigen 
Predigten  des  Polykarp,  die  Irenäus  als  Knabe  angehört  hat  (dazu  eine  Erzäh- 
lung über  Johannes  aus  dem  Munde  Polykarp's,  von  Anderen  gehört  und  ihm 
wiedererzählt,  III,  3,  4),  2)  auf  den  im  Werke  des  Papias  enthaltenen  Relationen. 
In  diesen  stand  auch,  dass  „Johannes"  bis  zur  Zeit  Trajan's  geblieben  ist  (s.  die 
identische  Form,  in  welcher  Irenäus  diese  Nachricht  bringt;  das  eine  Mal  deut- 
lich im  Zusammenhang  mit  einem  Citat  aus  Papias,  III,  3,  4:  'Icaüwov  mxQafxelvav- 
xog  avxolq  ii£%qi  xwv  Tgaiavov  xqovwv.  II,  22,  5:  iwdvvtjg  napefteivf  avxolq 
(asxqi  xwv  Tqccicivov  iqovcov.  Namentlich  das  doppelte  avxolq  macht  es  deut- 
lich, dass  hier  ein  und  dieselbe  schriftliche  Quelle  vorliegt).  Ausser  dem 
Angeführten  weiss  Irenäus  von  Johannes  dem  Apostel  schlechterdings  nichts 
ausser  der  Notiz  III,  1,  2:  ^Iioävvrjq  o  (tad-rjxrjq  xov  xvqiov,  6  xal  inl  xb  axtj&oq 
avxov  dvaneowv  xal  avxbq  ii-tdwxE  xb  svccyyehov  ev  'Ecpsau)  xrjq  'Aalaq  Sia- 
xgißwv.  Über  diese  Notiz  wird  später  zu  handeln  sein.  Waren  aber  des  Irenäus 
Verbindungen  mit  den  alten  „Lichtern  Asiens"  so  spärliche,  um  nicht  noch 
weniger  zu  sagen,  so  versteht  es  sich,  dass  er  nähere  Ortsbestimmungen,  Zahl, 
Namen,  Zeit  etc.  nicht  angegeben  hat  —  er  wusste  eben  darüber  gar  nichts. 

Diese  Nachweisungen  über  die  „Presbyter"  des  Irenäus  stehen  in  scharfem 
Gegensatz  zu  den  Ergebnissen  der  Untersuchungen  von  Lightfoot  (Contemp. 
Rev.  1876  August)  und  Zahn  (REncyklop.  VII  S.  135 f.);  ihre  Argumente  sind 
im  Vorstehenden  berücksichtigt  worden,  aber  nicht  als  stichhaltig  erfunden. 
Ich  führe  hier  noch  einmal  die  zusammengehörenden  Citate  bei  Irenäus  über- 
sichtlich vor:  1)  Dem  „xqsiogcüv"  oder  „superior"  gehören  an  Praef.  ad  1.  I;  I, 
13,  3;  III,  17,  4;  III,  23,  3;  ob  mit  ihm  der  Autor  der  Sprüche  IV,  41,  1;  IV,  4,  2; 
V,  17,  4  identisch  ist  oder  nicht,  ist  fraglich.  Irgend  ein  Verhältniss  zu  Aposteln 
oder  Apostelschülern  sagt  Irenäus  von  beiden  nicht  aus,  ebensowenig  von  dem 
„&so(pikijg  TtQsoßvxsQoq",  der  gegen  die  Marcianer  Senare  gedichtet  hat  (I,  15,  6). 
2)  In  IV,  27—32  bringt  Irenäus  sieben  Citate  von  einem  Presbyter,  den  er 
selbst  gehört  hat  und  der  ein  Schüler  der  Apostelschüler  war;  dieser  Presbyter 
hat  gegen  Marcion  gepredigt.  3)  In  II,  22,  5;  V,  5,  1;  V,  30,  1;  V,  33,  3;  V,  36,  1 
hat  er  das  papianische  Werk  benutzt.  Nur  aus  diesem  kennt  er  Aussprüche 
„der  Presbyter  in  Asien,  die  noch  den  Johannes  und  die  anderen  Apostel  ge- 
sehen haben". 
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(Lipsius,  v.  Gebhardt,  Lightfoot,  Zahn,  Egli,  Hilgenfeld, 
E  an  de  11  u.  A.)  geprüft  und  für  wesentlich  richtig  erfunden  wor- 
den. Der  Widerspruch,  den  Wieseler  (Christenverfolgung  1878 
S.  59),  Keim  (Aus  dem  Urchristenthum  1878  S.  101)  und  ße- 
ville  (De  anno  dieque  quibus  Polycarpus  etc.  Geneva  1880)  er- 
hoben haben,  fand  wenig  Beachtung  und  keine  Nachfolge.1)  Noch 
weniger  liess  man  sich  —  mit  Eecht  —  durch  Keim  (a.  a.  0.)  in 
der  Annahme  der  Echtheit  und  wesentlichen  Integrität  des  Mar- 
tyriums des  Polykarp,  d.  h.  des  Briefes  der  Gemeinde  von  Smyrna 
an  die  Gemeinde  von  Philomelium  und  an  alle  Parochieen,  er- 
schüttern, und  nach  den  Nachweisungen  von  Zahn  und  Light- 
foot wird  die  Unechtheit  oder  spätere  Abfassung  hoffentlich  nicht 
mehr  behauptet  werden.2) 

Wirklich  sichergestellt  —  obgleich  Hilgenfeld  Einspruch  er- 
hob3) —  ist  durch  Lightfoot's  erschöpfende  Untersuchungen  das 
Monatsdatum,  der  23.  Februar.4)  Da  nach  dem  Martyrium  ferner 
feststeht,  dass  Polykarp  an  einem  Sonnabend  gemartert  worden  ist, 
so  kommen  nur  die  JJ.  149.  155.  166.  172.  177  in  Betracht;  denn 
nur  in  diesen  JJ.  fiel  der  23.  Febr.  auf  einen  Sonnabend.  Von 
diesen  fünf  Jahren  scheiden  aber  die  beiden  letzten  ohne  Weiteres 
aus;  denn  Polykarp  kann  nicht  mit  Herrnjüngern  verkehrt  haben, 


1)  Randell's  Untersuchung  steht  in  den  Studia  Biblica  Oxon.  I  (1885) 
S.  175 ff.,  Zahn's  im  4.  Bande  der  „Forschungen"  S.  249  ff.  Bei  Lightfoot 
findet  man  (Ignat.  &  Polyc.)  die  Litteratur  genau  angegeben. 

2)  Nicht  ausgeschlossen  ist  die  Annahme  einer  Redaction  in  einigen  kleinen 
Ausdrücken  (z.  B.  Zusatz  von  xa&ohxög),  s.  Conybeare,  Academy,  1.  July  1893. 
Gerichtet  ist  der  Brief  nicht,  wie  unser  Eusebiustext  sagt,  an  die  xaxa  Tlövxov 
exxkijalai.  Das  ist  ein  alter  Schreibfehler  für  xaxa  nävxa  xöitov ,  den  freilich 
schon  Rufin  und  der  alte  Syrer  bieten.  Im  armenischen  Text  der  KGesch.  Eu- 
seb's  ist  xaxa  nävxa  xonov  übersetzt. 

3)  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1886  S.  180  ff. 

4)  Vol.  P  p.  677 — 722  hat  Lightfoot  die  Frage  nach  dem  Monatstag  aus- 
führlich und  abschliessend  behandelt.  Neben  dem  23.  Febr.  stehen  der  2.  April, 
der  23.  März,  der  26.  März  und  der  26.  Januar  zur  Frage.  Allein  die  älteste 
und  gesicherte  Überlieferung  (Acten  des  Pionius;  Syrischer  Kalender  v.  J.  412; 
ältestes  Datum  auch  bei  den  Abendländern)  giebt  den  23.  Febr.  an.  Was  den 
Ausdruck  „aaßßdx<p  /usyäXo/1  betrifft,  so  kommt  er  auch  im  Martyrium  selbst 
(c.  8)  vor:  „ovxoq  aaßßüxov  yt.tya.Xov".  Er  bezeichnet  keinen  bestimmten  Sabbat, 
sondern  besagt,  dass  auf  diesen  Sabbat  ein  jüdisches  Fest  fiel  (wäre  es  ein  christ- 
liches Fest,  so  würde  sich  der  Verf.  anders  ausdrücken).  Welches,  ist  aus  dem 
Monatstag  zu  beantworten.  Es  ist  wahrscheinlich  das  Purimfest  gewesen.  Dächte 
der  Verf.  an  das  christliche  Osterfest,  so  hätte  er  „xb  yiiya  aäßßaxov"  schreiben 
müssen.  Dass  bei  den  Juden  der  Sabbat  vor  dem  Passafest  „der  grosse  Sabbat" 
hiess,  lässt  sich  nur  aus  späteren  M Alichen  Zeugnissen  beweisen.  S.  zu  dieser 
Frage  auch  die  Ausführungen  von  Zahn,  Forsch.  IV  S.  271  ff. 
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wenn  er  im  J.  86  oder  91  geboren  ist,  und  auch  die  Chronologie 
des  Lebens  des  Irenäus  legt  ein  bestimmtes  Veto  ein.  Aber  auch 
das  Jahr  149  scheidet  aus;  denn  nach  dem  unverwerflichen  Zeug- 
niss  des  Irenäus  ist  Polykarp  unter  Anicet  in  Eom  gewesen.  Ist 
auch  der  Amtsantritt  Anicet's  nicht  ganz  genau  festzustellen,  weil 
er  wohl  der  erste  streng  monarchische  Bischof  in  Eom  gewesen 
ist,  so  ist  doch  der  alten  römischen  Liste,  die  Anicet  um  d.  J.  155 
ansetzt,  so  viel  Zutrauen  zu  schenken,  dass  man  nicht  bis  zum  Jahr 
148/9  hinaufsteigen  darf.  Somit  steht  fest:  Polykarp  ist  am 
23.  Febr.  entweder  d.  J  155  oder  d.  J.  166  gemartert  wor- 
den. (1)  Die  Chronologie  des  Lebens  des  Irenäus  entscheidet  zwi- 
schen den  beiden  Daten  nicht  ganz  sicher;  aber  sie  ist  dem  späteren 
Datum  sehr  ungünstig;  denn,  nimmt  man  an,  was  das  Nächstliegende 
ist,  dass  Irenäus  den  Polykarp,  den  er  nur  als  Knabe  in  Asien  ge- 
sehen, kurz  vor  seinem  Tode  gesehen  hat,  so  wäre  Irenäus  erst 
c.  153  geboren,  somit  bereits  mit  24 — 25  JJ.  in  Lyon  Presbyter  ge- 
worden, was  ganz  unwahrscheinlich  ist.  Allein  da  eine  entfernte 
Möglichkeit  besteht  (s.  o.)  *),  dass  Irenäus  den  Polykarp  viele  Jahre 
vor  dessen  Tode  als  Knabe  gesehen  hat,  dann  aber  räumlich  von 
ihm  getrennt  worden  ist,  so  lässt  sich  doch  von  hier  aus  zwischen 
den  beiden  Daten  nicht  absolut  sicher  entscheiden.  Doch  darf 
mit  allem  Fuge  behauptet  werden,  dass  die  Chronologie  des  Irenäus 
dem  Datum  166  für  Polykarp's  Tod  sehr  ungünstig  ist. 

(2)  Eine  ganz  sichere  Entscheidung  wird  auch  nicht  herbeige- 
führt durch  die  eigene  Angabe  Polykarp's  vor  dem  Eichter  (Mart. 
C  9):  'Oyöorjxovxa  xal  eg  srtj  [exco]  öovXsvco[v] 2)  avzcö  (seil.  xä> 
XqiOxcö),  xal  ovöev  [is  rjdix7]0£v,  und  die  Angabe  des  Irenäus  (III, 
3,  4):  IIoXvxaQJioq  ov  [lövov  vjio  äjtoöxoXcov  [tad-rjxsvd-elq  xal  ovv- 
avaöxoacpelq  üioXXolq  xolq  xbv  Xgiöxbv  smoaxööiv  (cf.  den  Brief  an 
Florinus),  aXXa  xal  vjco  djtodxoXosv  xaxaörad-elq  slq  xrjv  'Aßiav  ev 
zjj  sv  2{ivQvy  sxxXtjöicc  kxiöxooioq,  ov  xal  fyetg  twoaxafiev  Iv  xq 
JiQcöx'fl  rffiwv  rjXixia.,  ejtuioXv  yag  jcagsfieive,  xal  ütävv  yrjgaXeoq,  hv- 
dogwq  xal  kjiMpavsöxaxa  (lagrvg^oaq  et-rjXß-E  xov  ßiov.  Zunächst  ist 
mit  Light foot  gegen  Zahn  daran  festzuhalten,  dass  der  nächst- 
liegende Sinn  der  eigenen  Worte  Polykarp's  der  ist:  „ich  bin  als 
Christ  geboren  und  86  JJ.  alt."  Die  LA  ex™  öovXevmv  ist  dieser 
allein  natürlichen  Interpretation  günstig,  ja  fordert  sie  fast  (vgl. 

1)  Wie  unwahrscheinlich  sie  ist,  ist  oben  gezeigt  worden.  Irenäus  stellt 
es  seinen  Lesern  als  eine  erstaunliche  Thatsache  hin,  dass  er  den  Polykarp  über- 
haupt noch  gesehen  hat. 

2)  s/w  öovksvwv  bpv  (cf.  L:  octogesimum  iam  et  sextum  annum  aetatis 
ingredior,  nomini  eius  probatus  et  serviens  semper);  dovksvco  inE.  Jene  LA  ist 
zu  bevorzugen. 
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Polycrates  bei  Euseb.,  h.  e.  V,  24:  t/co  i^rjxovra  jievxe  exrj  e%cov 
sv  xvq'lco.  Martyr.  Carpi,  Papyli  etc.  §  34:  ücutvlog  eIjcev  anb 
v£or?}Tog  &£cö  öovXevco).  Was  Zahn  abhält,  dieser  Interpretation 
zu  folgen,  ist  erstlich  überhaupt  der  Wunsch,  alle  Daten  der  klein- 
asiatischen KGeschichte  möglichst  weit  hinaufzusetzen,  zweitens 
die  Annahme,  ein  Alter  von  86  JJ.  entspräche  noch  nicht  dem 
starken  Ausdruck  des  Irenäus  „jtävv  y^galiog",  drittens  die  Aus- 
sage des  Irenäus,  Polykarp  sei  „fiad-rjtev&slg  xal  xaxaöxa&Elq  (als 
Bischof  von  Smyrna)  vjco  axoöxölcov"  Jenen  Wunsch  und  jene 
Annahme  lasse  ich  bei  Seite  —  86  JJ.  gehören  doch  unzweifelhaft 
im  19.  wie  im  2.  Jahrh.  zu  den  Jahren  des  höchsten  Greisenalters; 
auch  ist  eine  Eeise  von  Smyrna  nach  Eom  bei  100  Jahren  (so 
nimmt  Zahn  an)  nicht  so  leicht  zu  glauben  — ;  aber  die  Worte  des 
Irenäus  verlangen  allerdings  eine  Prüfung.  Zahn  entnimmt  ihnen, 
Polykarp  sei  von  den  Aposteln  bekehrt  worden,  mithin  in  seiner 
Jugend,  mindestens  bis  zum  14.  Jahr,  Heide  gewesen,  und  er  presst 
auch  den  Ausdruck,  dass  Apostel  ihn  in  das  Bischofsamt  einge- 
setzt haben.  Hieraus  folgert  er,  Polykarp  müsse  c.  100  Jahre  alt 
geworden  sein  (weiter  zu  gehen,  scheut  auch  er  sich).  „Auf  die 
Bekehrung  des  Polykarp,  als  er  ein  Knabe  von  c.  14  Jahren  war, 
haben  mehrere  Apostel  eingewirkt"  (S.  261).  Dieser  zuversichtliche 
Satz  trägt  die  Widerlegung  der  Interpretation,  auf  der  er  fusst, 
in  sich  selber.  Sollen  wirklich  mehrere  Apostel  den  Knaben  be- 
kehrt haben?  Ma&rjxEvsiv  heisst  gewiss  „zum  Jünger  machen, 
bekehren".  Aber  ein  in  einer  christlichen  Familie  geborenes  und 
in  diesem  Sinne  christliches  Kind  wird  doch  erst  ein  fiad-rjxrjg, 
wenn  es  in  die  Jahre  des  Erwachsenen  kommt.  Was  aber  ,««#?/- 
xeveiv  durchaus  offen  lässt  —  das  persönliche  Christ -werden  und 
die  Einführung  in  die  christliche  Lehre  — *),  das  wird  durch  den 
allgemeinen  Ausdruck  vnb  ajioaxöXcav  vollends  klar:  Polykarp  ist 
doch  nicht  von  „den  Aposteln"  in  Asien  „bekehrt"  worden  —  be- 
kehrt in  diesem  Sinne  kann  er  nur  von  einem  Einzigen  sein,  wenn 
er  es  nicht   als  geborener  Christ  schon  war  — ,  sondern  die  An- 


1)  Wenn  Zahn  sagt  (S.  259 f.):  Ich  vermisse  jeden  Beweis  für  die  Möglich- 
keit, dass  fxa&rjzsvea&ai  „ein  Schüler  sein,  belehrt  werden,  Unterricht  empfan- 
gen", heissen  kann,  so  lässt  er  die  Übersetzung  des  Vetus  Latinus  („edoctus") 
ohne  Noth  nicht  gelten  und  übersieht  darüber  hinaus,  dass  Aposteln  gegen- 
über jeder  Christ,  der  ihr  persönlicher  Schüler  geworden  ist,  ja  der  nur  mit 
ihnen  verkehrt  hat,  nicht  nur  ein  (ia9-rixrjq  ist,  sondern  auch  von  ihm  das  (ia- 
&Tjzsvsa&ai  gilt.  Er  übersieht  endlich,  dass  das  /xa&i]Tsvea&cci  im  Sinne  von 
„zum  Jünger  Christi  gemacht  werden"  in  jener  Zeit  ohne  Schwierigkeit  auf  die 
Taufe  und  den  Taufunterricht  auch  solcher  bezogen  werden  konnte,  die  in  christ- 
lichen Familien  geboren  waren,  aber  erst  als  Heranwachsende  getauft  wurden. 
So  wenig  es  dafür  Belegstellen  giebt,  so  gewiss  liegt  das  in  der  Natur  der  Sache. 
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fange  seines  Christenstandes  im  Sinne  christlicher  Bildung  standen 
unter  dem  Einflüsse  jener  Apostel.  Ob  Irenäus  nicht  schon  bei 
dieser  Behauptung  den  Mund  etwas  voll  genommen  hat,  kann  man 
mit  Becht  fragen;  mehr  aber  hat  er  nicht  gesagt.  Ebensowenig 
ist  natürlich  auch  das  „xaraatad-elg  vjio  axoöxölcov"  zu  pressen. 
Es  ist  vollständig  gedeckt  bei  der  Annahme,  Polykarp  sei  noch 
bei  Lebzeiten  und  unter  den  Augen  Einiger  aus  dem  Kreise  der 
Apostel  Bischof  geworden.  Das  Übrige  ist  eine  Ausdrucksweise 
des  ausgehenden  2.  Jahrh.,  auf  die  nichts  zu  geben  ist,  zumal 
wenn  sie  aus  der  Feder  eines  Mannes  kommt,  der  den  Poly- 
karp nur  als  Knabe  gesehen  hat.  Natürlich  muss  auch  hier  wie- 
der gefragt  werden,  ob  nicht  bereits  schon  der  Kern  der  Aussage 
des  Irenäus  unglaubwürdig  ist  —  eine  naheliegende  Folgerung  aus 
der  zuverlässigen  Überlieferung  (zuverlässig,  weil  Polykarp  sie 
selbst  bezeugt,  s.  den  Brief  an  Florinus),  dass  Polykarp  noch  Herrn- 
schüler (Apostel?)  gesehen  und  von  ihnen  gelernt  hat.  Nehmen 
wir  Letzteres  als  Thatsache,  so  kann  sie  doch  nicht  darüber  ganz 
sicher  entscheiden,  ob  Polykarp  im  J.  155  oder  166  gemartert  wor- 
den ist.  Im  ersten  Fall  wäre  er  i.  J.  69,  im  zweiten  i.  J.  80  ge- 
boren. Wiederum  steht  es  aber  so,  dass  das  zweite  Datum  sehr 
unwahrscheinlich  ist.  Fand  seine  christliche  Ausbildung  zu  einer 
Zeit  in  Asien  statt,  in  der  noch  Herrnschüler  lebten,  und  haben 
diese  auf  sie  Einfluss  gehabt,  so  ist  damit  schwer  die  Annahme 
zu  vereinigen,  dass  Polykarp  i.  J.  80  geboren  ist  —  ganz  unver- 
einbar aber  ist  dann  die  freilich  fragwürdige  Angabe  des  Irenäus, 
er  sei  „von  den  Aposteln"  zum  Bischof  eingesetzt  worden.1) 


1)  Zahn  (a.  a.  0.  S.  252  ff.)  will  auch  in  der  Stelle  Polyc.  ad  Philipp.  11,  3 
einen  Beweis  dafür  finden,  dass  Polykarp  nicht  nur  lange  vor  80,  sondern  auch 
c.  15  JJ.  vor  69  geboren  ist.  Die  Worte  Polykarp's  lauten:  „Ego  autem  nihil 
tale  sensi  in  vobis  vel  audivi,  in  quibus  laboravit  b.  Paulus,  qui  estis  in  prin- 
cipio  epistulae  eius  [sie]:  de  vobis  etenim  gloriatur  in  Omnibus  ecclesiis,  quae 
solae  tunc  dominum  [deum  solae  tunc]  cognoverant;  nos  autem  nondum  cogno- 
veramus."  Den  Schluss  will  Zahn  also  paraphrasiren;  „wir,  nämlich  ich,  Poly- 
karp, und  meine  Presbyter  waren  damals,  als  Paulus  schrieb,  schon  am  Leben,  aber 
waren  noch  keine  Christen";  also  müsse  Polykarp  z.  Z.  des  Philipperbriefes,  den 
Zahn  i.  d.  J.  c.  63  setzt,  schon  geboren  gewesen  sein.  Es  bedarf  nicht  vieler 
Worte,  um  diese  erstaunliche  Interpretation,  zu  deren  Begründung  Zahn  7  Seiten 
braucht,  zu  widerlegen.  Ich  frage:  1)  wie  kommt  Polykarp  überhaupt  dazu, 
hier  vordringlich  von  sich  und  seinen  Presbytern  zu  sprechen  und  sich  (und  sie) 
im  christlichen  Lebensalter  mit  der  Gemeinde  von  Philippi  zu  vergleichen? 
2)  Warum  soll  die  nächste  Interpretation,  die  in  dem  „nos"  die  Gemeinde  von 
Smyrna  sieht  —  Polykarp  sagt  also,  dass  in  Smyrna  damals,  als  Paulus  schrieb, 
noch  keine  Christengemeinde  gewesen  ist  — ,  unstatthaft  sein?  Zahn  sagt,  weil 
er  in  seinem  Briefe  nicht  im  Namen  der  Gemeinde  von  Smyrna  spricht!  resp. 
(„auch  wenn  er  daran  gedacht  hat,  dass  damals  in  Smyrna  noch  keine  Christen- 
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Die  beiden  bisher  vorgeführten  Erwägungen  sind  dem  J.  166 
ungünstig.1)    Was  spricht  überhaupt  für  dieses  Jahr? 

Soviel  ich  sehe,  können  drei  Argumente  für  dasselbe  angeführt 
werden :  1)  dass  das  Martyrium  mit  allen  seinen  Vorgängen  besser 
für  die  Zeit  des  Marcus  passe  als  für  die  des  Pius,  2)  dass  der 
Besuch  Polykarp's  in  Eom  und  sein  Martyrium  zu  nahe  zusammen- 
rücken, wenn  Polykarp  im  Febr.  155  gestorben  sein  soll;  denn 
Anicet  sei  frühestens  i.  J.  154  Bischof  geworden  (s.  o.),  3)  dass  Eu- 
sebius  das  Martyrium  Polykarp's  unter  Marcus  ansetze. 

Das  erste  Argument  fällt  nicht  schwer  ins  Gewicht:  dass  ein 
Ereigniss  für  eine  bestimmte  Zeit  „besser"  passt,  ist  kein  Grund, 
es  in  diese  Zeit  zu  versetzen,  wenn  es  auch  für  andere  Zeiten 
passt.  Wer  aber  wollte  behaupten,  dass  es  in  der  Zeit  des  Pius 
unpassend  wäre!  Gerade  die  Rescripte  dieses  Kaisers  nach  Grie- 
chenland, von  denen  Melito  berichtet,  und  das  Edictum  ad  commune 
Asiae  beweisen,  dass  man  in  den  Provinzen  immer  wieder  der  Nei- 
gung, die  Christen  blutig  zu  verfolgen,  nachgegeben  hat,  und  Ju- 
stin's  Apologie  lehrt  (s.  bes.  auch  die  sog.  zweite),  dass  die  Regie- 
rung des  frommen  Kaisers  doch  energische  Schutzschriften  für  das 
Christenthum  nothwendig  machte. 

Nicht  ohne  Bedeutung  ist  das  zweite  Argument:  es  ist  aller- 
dings sehr  auffallend,  wie  nahe  Romreise  und  Martyrium  Polykarp's 
zusammenrücken.  Im  J.  154  —  in  demselben  Jahre,  in  welchem 
ihn  wahrscheinlich  Irenäus  gesehen  und  des  Florinus  Bemühungen 
um  seine  Gunst  wahrgenommen  hat  —  müsste  Polykarp  nach  Born 
gereist  und  bereits  im  Febr.  155  gemartert  worden  sein.    Das  ist 


gemeinde  gewesen  ist),  so  könnte  er  sich  so  nicht  ausdrücken,  wenn  er  nicht 
zu  wissen  glaubte (!),  dass  er  selbst  und  die,  in  deren  Namen  er  redet,  damals 
bereits  am  Leben  waren,  der  christlichen  Erkenntniss  aber  noch  ermangelten" ! ! 
Aber  muss  er  im  Namen  der  Gemeinde  von  Smyrna  schreiben,  um  von  der  Ge- 
meinde zu  Smyrna  reden  und  sie  mit  der  philippischen  in  Vergleich  setzen  zu 
dürfen?  Und  warum  muss  er  „zu  wissen  glauben",  dass  er  damals  schon  am 
Leben  war?  Nun  kommt  aber  noch  hinzu,  dass  Polykarp  in  dem  Brief  c.  3  die 
Zeitgenossen  des  Paulus  als  ol  röxe  avd-oconoi  von  der  gegenwärtigen  Genera- 
tion ausdrücklich  unterscheidet:  IlavXoi;  yevo/xevog  iv  vfüv  xaxa  ngöawnov 
xmv  röxe  dv&QWTtwv  idlöu^ev  dxQißmq  xxX. 

1)  Nichts  schliessen  lässt  sich  für  die  Chronologie  aus  der  Thatsache,  dass 
Iren.  III,  3,  4  von  ol  fis'/Q1  v^v  äiaösdeyfisvoi  xbv  llolvxaonov  spricht  (ein  Be- 
weis übrigens  für  den  fortdauernden  Zusammenhang  des  Irenäus  mit  Asien). 
Unter  ihnen  müssen  allerdings  die  Nachfolger  Polykarp's  im  Bischofsamt  von 
Smyrna  verstanden  werden;  allein  auch  zwischen  166—185  können  es  mehrere 
gewesen  sein,  nicht  nur  zwischen  155  —  185.  Den  nächsten  Nachfolger  kennen 
wir  durch  Polykrates  von  Ephesus  (Euseb. ,  h.  e.  V,  24)  combinirt  mit  der  Vita 
Polyc.  per  Pionium  mit  Namen:  „Papirius"  (s.  Zahn,  Ausgabe  der  Ignat.-Briefe 
S.  170). 
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natürlich  nicht  unmöglich  (eben  der  Regierungsantritt  Anicet's  kann 
Polykarp  bewogen  haben,  den  Bischof  aufzusuchen);  aber  die  An- 
nahme ist  nicht  bequem.  Sie  wird  so  lange  als  eine  wirkliche 
Schwierigkeit  zu  gelten  haben,  als  nicht  schwerwiegende  Gründe 
für  das  J.  155  nachgewiesen  sind. 

Dem  dritten  Argument  dagegen  kann  ein  erhebliches  Gewicht 
nicht  beigelegt  werden;  denn  wenn  Eusebius  auch  in  der  That  das 
Martyrium  Polykarp's  unter  Marcus  ansetzt,  so  beweist  doch  die 
Art,  wie  er  das  thut,  dass  er  eine  bestimmte  chronologische  Kunde 
nicht  besessen  hat.  In  der  Chronik  nämlich  hat  er  das  Martyrium 
Polykarp's  und  das  der  lugdunensischen  Märtyrer  in  eine  Ein- 
tragung zusammengefasst  —  schon  das  zeigt  den  Mangel  positiver 
Kunde  —  und  nun  ganz  verständig  unter  Marcus  gestellt,  so  je- 
doch, dass  er  aller  Wahrscheinlichkeit  nach  kein  bestimmtes  Jahr 
angab,  sondern  post  ann.  2182/3  =  166/7  p.  Chr.  (Marcus  VLVII) 
die  Eintragung  machte.1)  Es  muss  daher  als  eine  neckischer  Zu- 
fall betrachtet  werden,  dass  er  bei  seiner  unbestimmten  Angabe 
dem  Jahre  166,  welches  wirklich  zur  Frage  steht,  so  nahe  ge- 
kommen ist,  und  dass  Hieronymus  es  geradezu  getroffen  hat.  Hätte 
Eusebius  wirklich  eine  Kunde  besessen,  dass  Polykarp  im  J.  166 
gemartert  worden  ist,  so  hätte  er  dieses  bestimmte  Jahr  genannt; 
nimmt  man  aber  auch  an,  dass  er  es  genannt  und  dass  nur  der 
Armenier  die  Bestimmtheit  der  Angabe  verwischt  hat,  so  zeigt  die 
Zusammenordnung  mit  den  lugdunensischen  Märtyrern  immer  noch 
die  Willkür.  Glaubt  man  aber  von  dieser  Zusammenordnung  ab- 
sehen zu  dürfen  und  in  dem  Datum  des  Eusebius  nicht  Willkür, 
sondern  eine  Überlieferung  erkennen  zu  müssen,  so  haben  wir  hier 
lediglich  ein  Zeugniss  aus  dem  Anfang  des  4.  Jahrh.,  ohne  die  Be- 
gründung zu  kennen,  auf  die  es  sich  stützt.  Denn  die  KGeschichte 
des  Eusebius  hilft  uns  nicht  weiter;  im  Gegentheil  —  sie  macht 
es  sehr  wahrscheinlich,  dass  wir  bereits  zu  viel  concedirt  haben, 
und  dass  Eusebius  über  das  Todesjahr  des  Polykarp  nichts  Be- 
stimmtes gewusst  hat.  In  der  KGeschichte  nämlich  merkt  er  IV, 
14, 10  den  Begierungsantritt  des  Marcus  und  Lucius  an  und  bringt 
dann  sofort  die  Geschichte  vom  Martyrium  Polykarp's  (,,ev  xov- 
%<p"  IV,  15,  1  ff.).    Nun  aber  fügt  er  nicht  etwa  das  gallische  Mar- 


1)  Persecutione  ecclesiam  [in  Asia:  add.  Syncell.,  Hieron.]  occupante  Poly- 
carpus  martyrium  subiit,  cuiusque  martyrium  scriptis  inemoratur.  [das  Folgende 
nach  Syncellus]  nokXol  6e  xal  xaxa  rag  rakliag  voßißmq  vksq  Xqioxov  ri&krjouv, 
(ov  xa  fiuQzvQia  uvayeyQanxai  slg  ftv^/xrjv  zoZg  ßexsnstx«.  Hieronymus  hat  wie 
gewöhnlich  die  Angabe  zu  einem  bestimmten  Jahre  gestellt  und  zwar  zu  dem 
nächststehenden,  also  zu  2183  =  166  p.  Chr.  (Marcus  VII). 
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tyrium  bei,  sondern  fährt  fort  (§  46):  'Ev  ry  avrjj  6h  xsqi  avxov 
[seil.  Polykarp]  yQa<pjj  xal  aXXa  fiagzvgta  ovvrjjzzo  xarce  r?]v  av- 
x?jv  UpvQvav  üiBJiQayiiiva  vjio  rtjv  avr?)v  jieqioöov  rov  xqo- 
vov  rrjq  rov  üoXvxaQjtov  {iccQTVQiac.  Er  nennt  unter  ihnen 
das  des  marcionitischen  Presbyters  Metrodorus  und  des  Pionius. 
Dann  schliesst  er:  €E^g  6h  xal  aXXcov  hv  IleQyafup  jiöXet  ri/q 
'Aolaq  vxofivrjfiaTa  fisfiaQtvQTjxöroiv  (psQszai,  KÜqjcov  xal  Ilajcv- 
Xov  xal  yvvaixbq  'Aya&ovlxrjq ,  fiszcc  JtXsiOzaq  xal  6iajtQ£jtsiq  6tuo- 
Xoyiaq  sjit6ot-a>q  zszeXeicoftwmv.  Hieraus  sieht  man,  dass  Eusebius 
über  Polykarp's  Tod  nichts  Anderes  zur  Verfügung  hatte  als  den 
Smyrnäerbrief,  der  in  einer  Sammlung  asiatischer  Martyrien  stand. 
Dass  alle  diese  Martyrien  unter  Marcus  stattgefunden  haben,  ist 
lediglich  eine  Annahme  des  Eusebius;  sie  trifft  bei  Metrodorus  und 
Pionius  nicht  zu;  denn  sie  wurden  unter  Decius  Märtyrer.  Was 
bürgt  uns  also  dafür,  dass  sie  für  Polykarp  richtig  ist?  *) 

-  Das  Datum  166  wird  also  nur  durch  die  Thatsache,  dass  Po- 
lykarp den  Anicet  besucht  hat,  einigermassen  gestützt,  hat  aber 
die  Erwägung  gegen  sich,  dass  ein  i.  J.  80  geborener  Mann  schwer- 
lich mit  „Johannes  und  den  anderen  Aposteln"  verkehrt  haben 
kann.  Diese  Erwägung  spricht  für  das  Datum  155,  das  ausserdem 
durch  die  Chronologie  des  Lebens  des  Irenäus  gestützt  wird  (s.  0.). 
Es  wird,  fügt  man  hinzu,  nicht  nur  gestützt,  sondern  erwiesen 
durch  die  Thatsache,  dass  Polykarp  unter  dem  Proconsulat  des 
Statius  Quadratus  Märtyrer  geworden  sei;  denn  Wad  ding  ton  und 
seine  Nachfolger  haben  aus  den  „heiligen  Keden"  des  Aristides  be- 


1)  So  auch  Lightf 00t  1.  c.  I2  p.  649:  „Eusebius  did  not  profess  any  know- 
ledge  of  the  exaet  year  of  Polycarp's  martyrdom,  but  he  probably  supposed 
it  to  have  taken  place  under  M.  Aurelius."  —  Das  chronologische  Postscript  des 
Smyrnäerbriefs  hat  Eusebius  gar  nicht  berücksichtigt.  Ganz  unmassgeblich  ist, 
was  Spätere  über  das  Todesjahr  Polykarp's  berichten.  Wenn  das  Chronicon 
paschale  (p.  480ff.),  welches  sowohl  den  Smyrnäerbrief  selbst  als  die  KGe- 
schichte  und  Chronik  des  Eusebius  voraussetzt,  den  Tod  auf  d.  J.  163 
ansetzt  (Aelian.  et  Pastor,  coss.),  so  hat  man  gar  nicht  zu  fragen,  warum  es 
gerade  dieses  Jahr  gewählt  hat.  Es  brauchte  ein  bestimmtes  Jahr,  und  die  Ein- 
tragung in  der  Chronik  des  Eusebius  veranlasste  seinen  Verfasser,  eines  der 
frühesten  aus  der  Regierungszeit  des  Marcus  zu  wählen  (Lightfoot  versucht 
p.  649  f.  die  Wahl  gerade  dieses  Jahres  zu  erklären).  Idatius  bietet  das  1.  Jahr 
des  Marcus  (Chron.  pasch.  II  p.  162).  Weitere  Musterung  unter  den  Epigonen 
der  Epigonen  zu  halten,  ist  zwecklos;  nur  das  sei  bemerkt,  dass  Georgius  Hamar- 
tolus  (und  seine  Ausschreiber)  das  Martyrium  unter  Pius  setzt  (Chron.  III,  137, 
Migne  T.  CX  p.  528).  Eine  Bedeutung  hat  das  nicht,  da  er  auch  Justin  und 
Dionysius  von  Korinth  (!)  unter  Pius  Märtyrer  werden  lässt.  Es  sind  confuse 
Ableitungen  aus  Eusebius.  Dass  späte  Zeugen  den  Tod  Polykarp's  auch  unter 
Gordian,  ja  selbst  unter  Dcius  ansetzen,  sei  wenigstens  notirt. 
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wiesen,  dass  Statins  Quadratus  im  Mai  154  oder  155  (höchstens 
153)  Proconsul  von  Asien  geworden  ist.1) 

Dass  Statius 2)  Quadratus  der  Proconsul  gewesen  ist,  unter  dem 
Polykarp  gelitten  hat,  steht  fest.  Selbst  wenn  das  Postscriptum 
zum  Martyrium,  in  welchem  er  allein  genannt  ist,  nicht  von  dem 
Verfasser  des  Ganzen  herrühren  sollte,  sondern  etwas  später  hin- 
zugesetzt wäre,  zeigen  die  so  ausführlichen  Angaben,  die  keines- 
wegs sämmtlich  aus  dem  Brief  abstrahirt  sind,  dass  hier  die  Da- 
tirung  auf  genauester  Kunde  beruht. 

Allein  die  Berechnung  von  Waddington,  der  Quadratus,  den 
Aristides  als  Proconsul  Asiens  nach  Severus,  Pollio,  Glabrio  und 
Julianus  erwähnt,  sei  im  Mai  154  oder  155  (höchstens  153)  ange- 
treten, beruht  auf  einem  Irrthum.  Dies  gezeigt  zu  haben,  ist  das 
Verdienst  W  Schmid's  i.  Bhein.  Museum  N.  F.  Bd.  48  S.  53  ff. 
(„Die  Lebensgeschichte  des  Bhetors  Aristides"). 

Waddington  hat  geglaubt,  den  Proconsulat  des  Julianus,  den 
Aristides  in  der  4.  Bede  erwähnt,  auf  Grund  einer  ephesinischen 


1)  Die  Nennung  des  Philippus  Trallianus  als  Asiarch  (c.  12)  und  Hoher- 
priester  (so  der  Anhang  c.  21)  z.  Z.  des  Martyriums  entscheidet  nicht,  ist  aber 
dem  Datum  155  günstiger  als  dem  anderen  (s.  Lightfoot  1.  c.  II1  p.  987  ff.  967 ff. 
Zahn,  Forsch.  IV  S.  267ff.).  Dieser  Philippus  ist  aus  Inschriften  bekannt,  die 
seit  1880  ans  Licht  getreten  sind.  Eine  ihm  in  Olympia  gesetzte  Ehreninschrift 
(Gaius  Julius  Philippus)  bezeichnet  ihn  als  Asiarch  und  stammt  aus  der  232.  Olym- 
piade (1.  Juli  149 — 153).  Auf  3  Inschriften  von  Tralles  liest  man:  aQ%i£QaT£b- 
ovxoq  xal  dywvod-sxovvxoq  xb  ß'  r.  'lovMov  <PiXhtnov,  vlov  ßovkijq,  aQxiEQewq 
Ilalag  xal  äywvo&sxov  öia  ßiov.  Aus  einer  anderen  aus  Tralles  geht  hervor, 
dass  er  eine  Doppelregierung  erlebt  hat  (ol  Zsßaoxol)  —  wohl  Marcus  und  L. 
Verus  — ,  damals  aber  schon  ein  Greis  gewesen  ist;  denn  sein  Sohn  Julius  Phi- 
lippus wird  auf  der  Inschrift  als  avyxkrjxtxbq  axQaxtjybqcP<ufialwv  bezeichnet.  Auf 
dieser  Inschrift  heisst  er  nicht  „Asiarch",  auch  nicht  „ccqxieqsvq  xfjq  Äolaq". 
(Unvollständig  ist  eine  andere  Inschrift  aus  Tralles:  'lovhov  <PLkmnov  ini- 
XQOTiov  xwv  "Eßaax&v  naxeQu'lovliov  . . .,  s.  Sterrett,  An  epigraphical  Journey 
in  Asia  Minor  1888  p.  326;  derselbe  hat  auch  p.  325  eine  weitere  Inschrift  aus 
Tralles  publicirt,  wo  unser  Philipp  wiederum  aQ%iEQ£vq  'Aalaq  genannt  ist;  sie 
gehört  in  die  Zeit  des  Pius).  Ist  dies  nicht  Zufall,  während  er  auf  der  in  Olympia 
zwischen  149 — 153  gesetzten  Inschrift  als  Asiarch  bezeichnet  ist,  so  ist  es  aller- 
dings wahrscheinlich,  dass  das  Jahr  des  Martyriums  Polykarp's,  in  welchem 
Philippus  Asiarch  und  Hoherpriester  genannt  ist,  nicht  das  Jahr  166,  sondern 
das  dem  Zeitraum  149  — 153  (resp.  nach  der  56.  Olympiade  von  Tralles  [so  auf 
einer  Inschrift]  151 — 155  resp.  152 — 156)  so  nahe  liegende  Jahr  155  ist.  Doch  ist 
eine  sichere  Entscheidung  nicht  möglich,  da  wir  über  die  Übertragung  und 
Dauer  des  Amts  der  Asiarchen  nicht  hinreichend  unterrichtet  sind.  Das  ganze 
Material  ist  zusammengestellt  bei  Lightfoot,  Ignatius  and  Polycarp  I2  p.  628ff. 

2)  Dieser  Name  ist  gesichert,  wenn  ihn  auch  nicht  alle  Zeugen  unverdorben 
bieten  und  er  im  Moscov.  fehlt  (s.  o.  S.  339).  „Urinatius"  einzusetzen,  liegt 
schlechterdings  kein  Grund  vor. 
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Inschrift  und  einer  ephesinischen  Medaille  auf  das  J.  145/6  be- 
stimmen zu  können.  Da  dieser  Proconsulat  nach  W.  mit  dem 
2.  Krankheitsjahr  des  Aristides  übereinstimmt,  so  beginnt  die  Krank- 
heit i.  J.  144  (und  Aristides'  Geburtsjahr  ist  das  J.  117).  Die  übrigen 
von  Aristides  genannten  Proconsuln  lassen  sich  zunächst  chrono- 
logisch nicht  bestimmen;  aber  einen  Statius  Quadratus  als  Pro- 
consul  Asiens  erwähnt  die  (undatirte)  Inschrift  CIG-r.  3410  *),  uud 
dass  i.  J.  142  L.  (oder  T.)  Statius  Quadratus  Consul  gewesen  ist, 
ist  bekannt.  Nun  aber  bemerke  Aristides,  dass  Severus,  der  Vor- 
gänger des  Quadratus2),  im  10.  Jahr  seiner  (des  Aristides)  Krank- 
heit Proconsul  war.  Darnach  fiele  der  Proconsulat  des  Severus  in 
das  Jahr  vom  Mai  153— Mai  154 3),  der  seines  Nachfolgers  Qua- 
dratus 154  —  155,  der  Märtyrertod  des  Polykarp  also  auf  den 
23.  Febr.  155. 

Gegen  diese  Berechnung  resp.  ihren  Ausgangspunkt  wendet 
W,  Schmid  zunächst  Folgendes  ein:  1)  jene  ephesinische  Inschrift, 
die  in  die  8.  tribunicische  Gewalt  des  Pius  (also  145/6)  fällt  und 
einen  asiatischen  Proconsul  erwähnt,  weise  für  diesen  nicht  den 
Namen  %vXiavog,  sondern  nur  .  vZcavog  auf.  „Von  der  Richtig- 
keit der  Ergänzung  'iovliavöq  hängt  der  ganze  Aufbau  Wadding- 
ton's  ab."  Allein  a)  einen  Consul  „Julianus"  kennen  die  Consular- 
fasten  i.  d.  Zeit  125 — 145  nicht,  b)  hat  der  Proconsul  der  Inschrift 
auch  wirklich  so  geheissen  und  ist  das  Fehlen  seines  Namens  in 
den  Consularfasten  Zufall,  so  müsste  doch  bei  der  Häufigkeit  des 
Namens  der  Julianus  der  Inschrift  nicht  nothwendig  mit  dem  von 
Aristides  genannten  identisch  sein;  2)  noch  weniger  beweise  die 
Münze  mit  den  Köpfen  des  Marcus  und  der  Faustina  und  der  In- 
schrift sm  [E]X.  'iovliavov.  'Eysaicov  auf  dem  Revers.  Der  Kopf 
des  Marcus  wäre  nach  W.  (bei  Mionnet  steht  diese  Notiz  nicht) 
legerement  barbue,  also  jung,  und  W  vermuthe,  auf  den  ersten 
Anblick  sehr  bestechend,  die  Münze  sei  in  dem  Jahre  der  Verehe- 
lichung des  Marcus  mit  der  Faustina  (146)  geprägt  worden.  Allein 
wir  kennen  eine  Münze  mit  denselben  beiden  Köpfen  aus  dem 
Todesjahr  der  Faustina  176  und  eine  nicht  genauer  datirbare  von 
Mylasa  mit  demselben  Typus.  Also  sei  zur  Erklärung  der  Münze 
die  Annahme  jenes  Anlasses  nicht  nothwendig.  Dazu  komme,  dass 


1)  2TATI&I .  K&JPAT&I  AN6YIIAT&L  (Der  Zusatz  elg  xbv  KcdaaQoq 
(piaxov  entscheidet  nicht  darüber,  ob  damals  nur  ein  oder  zwei  Kaiser  regierten, 
s.  Lightfoot,  I.e.  p.661. 

2)  Der  STCcTgog  Orat.  XXVI  p.  523.  500  ist,  wie  W.  zeigt,  Quadratus,  und 
daraus  folgt,  dass  er  ein  Jahr  nach  Severus  Proconsul  geworden  ist. 

3)  Gebhardt,  Ztschr.  f.  bist.  Theol.  1875  S.  387  zeigt,  dass  auch  154—155 
offen  bleiben  muss. 
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die  Lesung  des  abgekürzten  Wortes  vor  dem  Namen  Julianus  nicht 
über  allen  Zweifel  erhaben  sei  —  von  diesem  Wort  aber  hänge  es 
ab,  ob  wir  den  Julianus  der  Münze  als  Proconsul  ansehen  dürfen 
oder  als  städtischen  Beamten  in  Anspruch  nehmen  müssen,  3)  seien 
die  chronologischen  Ausdeutungen  W's  von  Arist.  Orat.  XXIII 
p.  453.  492  ff.  zu  beanstanden;  das  hier  Berichtete,  d.h.  der  Inhalt 
des  Traums  des  Aristides  sei  mit  Masson  und  Clinton  natürlicher 
auf  den  Friedensschluss  am  Ende  des  Partherkriegs  166  zu  be- 
ziehen, nicht  aber  auf  einen  supponirten  Friedensschluss  des  Pius 
mit  dem  Partherkönig;  aus  der  Stelle  folge  nur,  dass  in  dem  Krank- 
heitsjahr, aus  welchem  das  in  Orat.  XXIII  mitgetheilte  Tagebuch 
stamme,  ein  Friede  zwischen  dem  römischen  Kaiser  und  dem  Par- 
therkönige geschlossen  oder  im  Werden  war  —  von  einem  solchen 
Vorgange  unter  Pius  sage  aber  keine  Quelle  etwas  (auch  Malalas 
nicht),  vielmehr  gehöre  er  in  d.  J.  166;  auch  passe  die  Bezeich- 
nung, die  dem  avxoxQaxcoQ  jcgsoßvrsQog  'Avrcovlvog  gegeben  werde 
(sjtieixcög  sv  axfijj)  sehr  wohl  auf  Marcus  und  d.  J.  166;  denn  er 
war  damals  45  JJ.  alt,  schlecht  aber  auf  Pius  und  d.  J.  155;  denn 
dieser  zählte  damals  69  JJ.,  4)  nach  Orat.  XXIV  p.  467.  515  sieht 
der  TQopsvq  des  Aristides  im  2.  Krankheitsjahr  (145  nach  W.) 
eine  Erscheinung  des  Asklepios  in  Gestalt  des  Salvius,  der  damals 
Kurgast  in  Pergamum  und  i.  J.  175  Consul  war.  Es  sei  anzuneh- 
men, dass  eine  Erscheinung  des  Asklepius  sich  in  dem  Typus  halte, 
den  die  Bildwerke  des  Gottes  ein  für  alle  mal  festgesetzt  haben; 
dieser  sei,  zumal  in  Pergamum  und  in  der  Kaiserzeit,  der  eines 
gereiften,  bärtigen  Mannes;  der  Salvius  aber,  der  i.  J.  175  Consul 
gewesen  ist,  könne  unter  normalen  Verhältnissen  i.  J.  145  höch- 
stens 15  JJ.  alt  gewesen  sein,  dagegen  wenn  das  J.  157  das 
2.  Krankheitsjahr  gewesen  sei,  wäre  er  c.  27  JJ.  alt,  und  damit 
wäre  jene  Schwierigkeit  verschwunden. 

Diese  Einwürfe  gegen  die  Grundlage  der  W  'sehen  Berechnung 
sind  gewiss  schwerwiegende.  Sie  scheinen  aber  zugleich  ins  Dunkle 
zu  führen.  Allein  W  Schmid  hat  gleichzeitig  auf  bisher  nicht 
beachtete  Documente  aufmerksam  machen  können,  die  die  Chrono- 
logie des  Lebens  des  Aristides  wirklich  erhellen.  „Sie  sind  bereits 
seit  63  JJ.  grösstentheils  gedruckt  in  den  Anmerkungen  zu  Dindorf  s 
Aristidesausgabe.  Es  sind  drei  Unterschriften  aus  unserer  ältesten, 
für  den  Bischof  Arethas  von  Cäsarea  vor  917  hergestellten  Hand- 
schrift (E.  Maass,  Mel.  Graux  p.  758),  dem  Laurentianus  LX  3  (I7), 
dessen  erste  Hälfte  neuerdings  Keil  in  den  250  ersten  Blättern 
des  Paris.  Gr.  2951  entdeckt  hat  (Hermes  XXV  p.  314f.).  Dazu  kommt 
eine  4.  Notiz  chronologischer  Art  aus  dem  von  r  abhängigen  Vindob.  a, 
veröffentlicht  von  Schwarz,  Wiener  Studien  VIII  p.  91. 
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i.  Aus  r. 

a)  Unterschrift  zu  Orat.  II  (bei  Dindorf  Vol.I.  p.  13;  vollstän- 
diger bei  Keil  a.  a.  0.)=  'AoiOxsiörjg  'Ad-rjvä  sv  ßdgei  ejtl  2svrj- 
qov  qysfiovog  sxcöv  vjtaQ%ovxog  Xs  xal  firjvog.  Die  Notiz  ist 
im  Paris,  von  Arethas  eigenhändig  geschrieben. 

b)  Zu  Orat.  V  (Dindorf  p.  62):  sxcöv  pr{  xal  (irjvcöv  r\ 

c)  Zu  Orat.  XIX  (Dindorf  p.  415;  schon  von  W  Canter  aus 
einem  Venetus  notirt):  syoarpr}  ooov  sv  woa.  sv  2tivovq  ßfjvl 
öcoÖExdxco  sjtl  tjysfiovog  Maxgivov  *)  sxcöv  bvxi  vy  xal  (irjvcov  <;' 
sXex&r]  sv  2{ivQvy  sv  xcö  ßovXevxt]Qicp. 

2.  Aus  r  (und  a): 

d)  Zu  Orat.  X:  xsXog  xov  ysvsd-Xiaxov.  vjtsßXrjd-rj  jiqo  fiiäg  xov 
dvayiHoö&tjvcu  sv  xfj  xa&sÖQa  xfi  sv  üsgyaiicp  avxov  ovxog 
(«  irrthümlich  ovxog)  sxcöv  x&' " 

Schmid  weist  zunächst  darauf  hin,  dass  diese  Notizen,  für 
deren  Zuverlässigkeit  ihr  ganzer  Charakter  bürge,  nicht  auf  die 
Aristidesscholiasten  zurückgehen  können,  sondern  auf  Aristides  selbst 
zurückgehen  müssen.  Sodann  zeigt  er,  dass  sie,  soweit  wir  sie  zu 
controliren  vermögen  (aus  den  „Reden"  des  Aristides),  unser  Ver- 
trauen vollständig  rechtfertigen.  Hierauf  entwickelt  er  S.  62  ff.  auf 
Grund  derselben  die  Chronologie  des  Lebens  des  Aristides.  Aus- 
gangspunkt für  dieselbe  ist,  dass  wir  durch  die  Unterschrift  zur 
2.  Rede  nun  endgiltig  wissen:  Aristides'  Krankheit  beginnt  in 
seinem  26.  Lebensjahr  (im  10.  der  Krankheit  war,  wie  er  selbst 
bemerkt,  Severus  Proconsul;  er  war  es  aber,  als  Aristides  35  JJ. 
alt  war),  dauert  also  bis  zu  seinem  43.  (Aristides  ist  demnach 
vor  seinem  26.  Jahr  in  Ägypten  gewesen).  Damit  ist  bereits  die 
Stütze  der  Ansicht  Waddington's  gebrochen.  Nach  ihm  fällt  der 
Proconsulat  des  Severus  153/4.  Ist  nun  Orat.  II  im  April/Mai  des 
35.  Lebensjahres  des  Aristides  verfasst,  so  müsste  W  den  Rhetor 
118  oder  119  geboren  sein  lassen.  Das  ist  aber  nicht  seine  Meinung; 


1)  Schmid  S.  7 7 f.  vermuthet,  dass  MaQXiavov  hier  zu  lesen  ist.  Die  Con- 
sularfasten  kennen  nämlich  nur  einen  Macrinus,  an  den  hier  gedacht  werden 
könnte,  nämlich  den  Consul  von  164  M.  Pomponius  Macrinus.  Allein  dieser 
müsste,  wie  man  das  Intervall  zu  berechnen  pflegt,  zwischen  173  und  179  Pro- 
consul in  Asien  gewesen  sein,  Schmid's  Berechnung  des  Lebens  des  Aristides 
führt  aber  hier  auf  den  Herbst  182.  Daher  denkt  er  an  P.  Julius  Geminius 
Marcianus,  der  nach  einer  Inschrift  von  Aphrodisias  kurz  vor  1.  Juni  183  oder 
186  Proconsul  in  Asien  gewesen  ist.  Allein  man  wird  nicht  bestimmt  in  Abrede 
stellen  können,  dass  der  Consul  des  J.  164  erst  im  J.  182  Proconsul  von  Asien 
geworden  ist.  Wenigstens  kommt  (nach  Waddington)  unter  dem  Kaiser 
Macrin  ein  Beispiel  eines  Intervalls  von  18  Jahren  vor. 
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folglich  müsse  man,  um  das  Geburtsjahr  117  festzuhalten,  den  Pro- 
consulat  des  Severus  151,2  oder  152/3,  kurz  so  laufen  lassen,  dass 
er  im  April  152  Proconsul  gewesen  sein  kann.  Dann  aber  fällt  der 
Proconsulat  des  Julianus  (2.  Krankheitsjahr)  in  die  Zeit  zwischen 
Dec.  143—144;  damit  ist  es  um  das  Zeugniss  sowohl  der  Münze  wie 
der  Inschrift  geschehen;  denn  zwischen  143/4  fällt  weder  die  tri- 
bunicia  potestas  VIII  des  Pius  (vielmehr  VI)  noch  die  Vermählung 
des  Marcus  mit  Faustina. 

Demgegenüber  führt  nun  Schmid  auf  Grund  der  Unterschriften 
und  der  Angaben  in  den  „Beden"  eine  neue  Chronologie  durch1), 
deren  wesentliche  Ergebnisse  so  lauten: 

129  März/ April  Aristides  geboren. 

Zwischen  149  und  155  Aufenthalt  in  Ägypten;  während  dieser 
Zeit  Erdbeben  in  Ehodos,  nach  welchem  Orat.  XLIII. 

c.  1.  Jun.  156  Beginn  der  Krankheit,  Beise  nach  Born;  Aufent- 
halt daselbst  mindestens  bis  zu  den  ludi  Apollinares  13.  Juli 
156.    Vielleicht  Orat.  XIV 

157  nach  einigem  Aufenthalt  in  den  Thermen  von  Smyrna 
Übersiedelung  nach  dem  Uqov  von  Pergamum. 

In  einem  der  Jahre  zwischen  Mai  157  und  162  Julianus 
Proconsul  in  Asien.    Überliefert  ist  ein  Consul  P.  Salvius 


1)  Um  von  einer  relativen  Chronologie  zu  der  absoluten  zu  gelangen,  stützt 
sich  Schmid  auf  Orat.  XXVII,  resp.  auf  einen  schon  von  Masson  in  dieser 
Rede  entdeckten  wichtigen  Punkt:  „die  zweite  Reise  nach  Cyzikus  ist  im  Som- 
mer des  10.  Krankheitsjahres  gemacht ,  und  demnach  die  erste  im  Sommer  des 
sechsten.  Da  nun  die  beim  ersten  Aufenthalt  in  Cyzikus  gehaltene  Festrede 
wesentlich  in  einer  Lobeserhebung  der  beiden  Kaiser  Marcus  und  Verus  und 
ihres  trefflichen  Einvernehmens  besteht,  so  fällt  sie  frühestens  in  den  August 
161.  Die  zweite  Anwesenheit  in  Cyzikus  kann,  da  sie  noch  in  eine  Doppel- 
regierung fällt,  nicht  nach  August  168  (denn  Verus  lebte  im  August  169  nicht 
mehr)  stattgehabt  haben;  der  späteste  Termin  für  Orat  XVI  (das  ist  jene  Fest- 
rede) ist  also  164.  Ihre  Lage  kann  aber  noch  weit  genauer  bestimmt  werden. 
Lassen  wir  das  Schwanken  der  zweiten  Anwesenheit  m  Cyzikus,  d.  h.  des 
10.  Krankheitsjahres,  zwischen  165  und  168  zunächst  gelten,  so  wird  durch 
Herbeiziehung  des  Berichtes  von  Orat.  XXIII  aus  dem  11.  Krankheitsjahre  die 
Wahl  sehr  beschränkt.  Das  11.  Jahr  muss  zwischen  166  und  169  gesucht  wer- 
den, aber  was  von  der  Zusammenkunft  des  Kaisers  mit  dem  Partherkönig  p.  454 
erzählt  wird,  passt  einzig  und  allein  in  das  J.  166.  Daraus  endlich  ergiebt  sich 
der  unanfechtbare  Schluss,  dass  das  11.  Krankheitsjahr  des  Aristides  vom  Jan. 
166 — 167  läuft.  Das  10.  Jahr  ist  Jan.  165  — 166.  Bei  Beginn  desselben  (Orat. 
XXVI  init.)  macht  Aristides  die  Reise  zum  Asopus,  mitten  im  Winter;  damals 
ist  Severus  Proconsul.  Sein  Proconsulat  dauert  also  etwa  April/Mai  164  — 165. 
Aristides  ist  somit  März/April  129  geboren.  Im  März/April  164  ist  er  35  Jahre 
alt  geworden ;  wenn  er  die  2.  Rede  im  Alter  von  35  JJ.  1  Monat  gehalten  hat 
unter  Severus'  Proconsulat,  so  war  demnach  Severus  Ende  März/Mai  164  schon 
Proconsul". 
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Julianus  aus  d.  J.  148,  der  also  zwischen  157  — 163  Procon- 
sul  gewesen  sein  könnte.  Der  von  Waddington  angenom- 
mene Julianus,  der  zwischen  131  und  138  Consul  gewesen 
sein  müsste,  kommt  in  unseren  Fasten  nicht  vor. 

158  zwischen  April  d.  J.  und  April  159  Rede  auf  den  Geburts- 
tag seines  Schülers  Apelles  in  Pergamum  (Orat.  X). 

161  Juli/ August  erste  Eeise  nach  Cyzikus,  Eede  zur  Einweihung 
des  neuen  Tempels  (Orat.  XVI).  Anfang  des  Winters  wird 
Aristides  nach  Smyrna  geschickt;  zu  derselben  Zeit  Tod  der 
Philumene. 

162,  1.  Jan.  die  XXVII  p.  540.  623 f.  beschriebene  Reise  nach 
Pergamum. 

Mai  162  Glabrio  Proconsul  in  Asien;  kann  der  Consul 
ordin.  von  152  M'   Acilius  Glabrio  sein. 

Mai  163  Pollio  Proconsul  in  Asien:  „Von  T.  Vitrasius  Pollio 
ist  bezeugt,  dass  er  unter  Pius  Legat  von  Mösien,  nach  seinem 
ersten  Consulat  Proconsul  von  Asien,  und  dass  er  i.  J.  176 
zum  zweiten  Mal  Consul  gewesen  ist.  Sein  1.  Consulat  legt 
Waddington,  da  er  ihn  seit  152/3  als  Proconsul  von  Asien 
braucht,  um  138  (demnach  müsste  er  in  seinem  2.  Consulat 
mindestens  71  JJ.  alt  gewesen  sein).  Nach  dem  oben  begrün- 
deten Ansatz  würde  es  vielmehr  zwischen  149  und  155  fallen. 
Sonst  ist  noch  ein  Consul  suff.  Antius  Pollio  aus  d.  J.  155 
bekannt,  der  allenfalls  hier  gemeint  sein  könnte". 

Mai  164  Severus  Proconsul  in  Asien  (schon  unter  ihm  ist 
Orat.  II  geschrieben;  bald  nachher  Orat.  XLIX).  Welcher  Seve- 
rus dies  ist  oder  sein  kann,  darüber  s.  Schmid,  a.  a.  0.  S.  79. 

165  c.  1.  Jan.  Anfang  des  10.  Krankheitsjahres;  noch  im  Winter 
Reise  an  den  Äsepus;  Juli/ August  zweite  Reise  nach  Cyzikus. 

Mai  165  Quadratus  Proconsul  in  Asien.    Dieser  Quadratus 
kann  nicht  identisch  sein  mit  dem  Consul  L.  (oder  T.)  Sta- 
tins Quadratus  v.  J.  142  (der  seinerseits  wohl  identisch  ist 
mit  dem  inschriftlich  bezeugten  asiatischen  Proconsul  Statius 
Quadratus,  s.  o.);  denn  dieser  kann  nicht  erst  nach  23  JJ. 
Proconsul  von  Asien  geworden   sein.     Der  asiatische  Pro- 
consul vom  J.  165   kann   aber   der   als  Consul  suff.  v.  156 
bekannte  A  Avillius  ürinatius  Quadratus  gewesen  sein. 
Die  weitere  Chronologie  interessirt  uns  hier  nicht  mehr. 
Gegen  diese  Ansätze  Schmid's,  weicheich  nachgeprüft  habe, 
vermag  ich  nichts  Stichhaltiges  einzuwenden.1)    Welch  ein  merk- 


1)  Eine  Schwierigkeit,    auf   die  Schmid  S.  76 f.    selbst   eingegangen   ist, 
nachdem  sie  schon  von  Lightfoot  1.  c.  I2  p.  673 f.  u.  Lipsius  (Jahrbb.  f.  protest. 
Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  23 
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würdiges  Resultat  ergiebt  sich  aber  nun  in  Bezug  auf  das  Marty- 
rium Polykarp's!  Im  Febr.  166  war  wirklich  ein  Quadratus  in 
Asien  Proconsul,  und  dennoch  ist  Polykarp  schwerlich  i.  J.  166 
Märtyrer  geworden,  obgleich  er  unter  einem  Quadratus  getödtet 
worden  ist;  denn  jener  Quadratus  kann  nicht  Statius  Quadratus 
gewesen  sein,  weil  der  Consul  des  J.  142  nicht  erst  i.  J.  165  Pro- 
consul Asiens  gewesen  sein  kann;  Statius  Quadratus  (der  Consul 
i.  J.  142)  ist  aber  der  Proconsul,  unter  dem  Polykarp  gelitten  hat! 
Zunächst  ist  nun  jedes  Band  zwischen  den  „Reden"  des  Aristi- 
des  und  dem  Mart.  Polyc.  durchschnitten!  Die  grosse  Mühe,  aus 
diesen  Reden  die  Zeit  des  Martyriums  zu  bestimmen,  ist  völlig 
umsonst    gewesen;    denn    der    asiatische  Proconsul  Statius 


Theol.  1878  S.  756 f.)  gegen  Wieseler  geltend  gemacht  worden  ist,  niuss  ich 
jedoch  erörtern.  Nach  Orat.  XXVI  p.  524.  602  erhält  Aristides  unter  dem  Pro- 
consulat  des  Severus  —  also  nach  obiger  Chronologie  zwischen  April/Mai  164/5  — 
aus  Italien  sniaxoXaq  Ttagcc  xwv  ßaoiXewv,  xov  xs  avxoxQaxoQoq  avxov  xal  xov 
naiööq.  Wer  ist  unter  nalq  zu  verstehen?  Commodus  nicht,  sagt  Schmid; 
denn  er  war  damals  erst  3  JJ.  alt,  und  Lucius  Verus  auch  nicht;  denn,  obgleich 
ihn  Marcus  adoptirt  hat,  ist  er  doch  vielmehr  stets  als  sein  Bruder  bezeichnet 
worden  („divi  Augusti");  auch  war  er  i.  J.  164/5  nicht  in  Italien.  Also  stimmt 
der  Ausdruck  nicht,  und  das  ist  sehr  misslich;  denn  bei  der  Waddington- 
schen  Berechnung  stimmt  er  (auf  Pius  und  Marcus  i.  J.  153).  Schmid  sucht 
nun  wahrscheinlich  zu  machen,  dass  die  Worte  xov  xs  avxoxQaxoQoq  avxov  xal 
xov  naiööq  eine  spätere  Interpolation  sind  (ein  Glossem,  wie  solche  die  Scho- 
liasten  zahlreich  angebracht  haben),  und  dass  unter  ßaaiXelq  „das  Kaiserhaus" 
zu  verstehen  sei.  Speciell  sei  an  die  jüngere  Faustina  zu  denken;  denn  dass 
Aristides  nicht  bloss  naga  ßaaiXswv,  sondern  auch  naga.  ßaaiXidcav  anovda'Qö- 
[isvoq  war,  sage  er  selbst  Orat.  VI  p.  69.  72.  Augenscheinlich  hat  aber  diese  Er- 
klärung Schmid  selbst  nicht  ganz  befriedigt;  denn  er  fährt  fort:  „Wer  sich 
zur  Beseitigung  des  Glossems  nicht  entschliessen  könne,  müsse  annehmen,  der 
Freibrief  für  Aristides  sei  in  der  That  noch  von  Pius  und  Marcus  ausgestellt 
worden,  dem  Aristides  aber  durch  irgend  welche  Verschleppung  viel  zu  spät 
zugekommen;  auch  von  dem  gleichzeitig  eingetroffenen  Brief  des  Heliodorus 
heisse  es,  er  sei  noXXäi  uqoxsqov  xfjq  xpelag  xavxrjq  geschrieben  worden".  Mir 
erscheint  die  Annahme  eines  Glossems  sehr  misslich,  die  Beziehung  der  ßaacXsiq 
auf  das  Kaiserhaus  nicht  minder.  Die  leichteste  Überwindung  der  Schwierig- 
keit ist  doch  wohl  die,  STtiaxoXäq  als  einen  Brief  (nicht  mehrere)  zu  fassen  und 
in  dem  nalq  den  Lucius  Verus  zu  sehen,  dessen  Name  in  officieller  Weise  in 
dem  Brief  mitgenannt  war,  obgleich  er  zur  Zeit  nicht  in  Italien  anwesend  gewesen 
ist.  Dass  ihn  Aristides  „nalq"  und  nicht  „däsX<p6q"  genannt  hat,  mag  darin 
seinen  Grund  haben,  dass  z.  Z.  der  Abfassung  der  Orat.  XXVI  (zwischen  177 — 180) 

—  mindestens  12  JJ.  nach  den  Ereignissen  —  Marcus  avv  xw  naiöl,  nämlich  mit 
Commodus ,  regierte  und  dem  Aristides  daher  diese  Bezeichnung  unwillkürlich 
in  die  Feder  kam,  die  immerhin  auch  für  Lucius  Verus  nicht  ganz  unrichtig  ist. 

—  Eine  bessere  Erklärung  weiss  ich  nicht  und  erkenne  an,  dass  hier  eine 
Schwierigkeit  bleibt,  die  jedoch  gegen  die  starken  Argumente  nicht  aufkommen 
kann,  welche  für  Schmid's  Chronologie  sprechen. 
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Quadratus  kommt  in  den  Reden  des  Aristides  überhaupt 
nicht  vor!1) 

Dennoch  ist  etwas  übrig  geblieben  —  nicht  in  den  „Reden", 
aber  in  dem  Materiale,  welches  sonst  noch  herbeigezogen  worden 
ist.  Es  ist  oben  bemerkt  worden,  dass  ein  Statius  Quadratus  als 
Proconsul  Asiens  inschriftlich  bezeugt  ist,  und  dass  i.  J.  142  ein 
Statius  Quadratus  Consul  gewesen  ist.  Nach  dem  gewöhnlichen 
Gang  der  Dinge  wird  dieser  zwischen  151  u.  157  Proconsul  in 
Asien  gewesen  sein.  Das  stimmt  vortrefflich  zu  der  Angabe  des 
Martyriums,  Polykarp  sei  unter  Statius  Quadratus  Märtyrer  ge- 
worden. Da  er  nur  i.  J.  155  oder  166  gemartert  sein  kann  (s.  o.), 
so  ist  höchst  wahrscheinlich,  dass  er  i.  J.  155  gemartert  worden  ist. 

Kann  man  also  auch  nicht  aus  Aristides  das  Jahr  des  Pro- 
consulats  des  Statius  Quadratus  berechnen  —  weil  er  ihn  überhaupt 
nicht  nennt  —  und  somit  aus  Aristides  diesen  Theil  der  asiatischen 
Fasten  nicht  feststellen,  so  scheint  dieser  doch  durch  den  Syllo- 
gismus (1)  ein  Statius  Quadratus  muss  i.  J.  155  oder  166  (23.  Febr. 
auf  einen  Sonnabend)  Proconsul  Asiens  gewesen  sein  (Mart.  Polyc); 
(2)  ein  Consul  Statius  Quadratus  ist  für  das  J.  142  bezeugt,  der 
somit  zwischen  151  u.  157,  nicht  aber  166,  Proconsul  Asiens  ge- 
wesen sein  kann;  (3)  ein  Statius  Quadratus  ist,  wie  eine  Inschrift 
bezeugt,  wirklich  Proconsul  Asiens  gewesen  —  genügend  sicher 
gestellt;  denn  nun  ergiebt  sich  der  Schluss:  Statius  Quadratus 
war  i.  J.  155  Proconsul.  Der  böse  Streich  aber,  den  die  wirk- 
liche Geschichte  den  Forschenden  hier  gespielt  hat,  liegt  darin, 
dass  in  den  beiden  Jahren,  die  allein  für  das  Todesjahr  des  Poly- 
karp offen  stehen,  ein  Quadratus  in  Asien  Proconsul  gewesen  ist! 
Das  ist  wirklich  eine  besondere  Caprice!  sie  geht  noch  über  das 
neckische  Spiel  hinaus,  dass  Eusebius  zufällig  den  Märtyrertod 
Polykarp's  in  die  Nähe  des  J.  166  gestellt  hat,  und  dass  dieses 
Jahr  auch  ein  solches  gewesen  ist,  in  welchem  der  23.  Febr.  auf 
einen  Sonnabend  fiel. 

Waddington's  Berechnung  war  falsch,  und  doch  hat  er,  wie  mir 
scheint,  Recht  behalten:  Polykarp  ist  am  23.  Febr.  155  gemartert 
worden  —  nicht  aus  den  Aristidesreden,  sondern  aus  dem  Monats- 
datum, der  Statius-Quadratusinschrift  und  den  Consularfasten,  wenn 
man  sie  combinirt,  ergiebt  sich  das.  Die  einzige  Schwierigkeit, 
die  diesem  Datum  im  Wege  steht  (Besuch  Polykarp's  bei  Anicet), 
kann  gegen  die  Berechnung  und  gegen  das  starke  Gewicht,  welches 


1)  Den  Namen  „Statius"  bei  Quadratus  im  Martyrium  zu  tilgen  und  dafür 
Urinatius  einzusetzen,  um  auf  diese  Weise  Polykarp  doch  erst  i.  J.  166  sterben 
zu  lassen,  wäre  ein  nicht  geringerer  Gewaltstreich,  als  den  „Quadratus"  des 
Aristides  mit  dem  Namen  Statius  auszustatten. 

23* 
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die  Irenäus-Florinus-Chronologie  und  die  Überlieferung  von  dem 
Verkehr  Polykarp's  mit  Herrnjüngern  in  die  Wagschale  werfen, 
nicht  aufkommen.  Somit  ist  Polykarp  i.  J.  68/9  geboren.1)  Wann 
er  den  unter  seinem  Namen  gehenden  Brief  an  die  Philipper  ver- 
fasst  hat,  kann  erst  im  nächsten  Capitel  erörtert  werden. 

Von  Polykarp  gehen  wir  zu  Papias.  Vor  de  Boor's  Ent- 
deckungen (Texte  u.  Unters.  V,  H.  2)  liess  sich  die  Zeit  seines  grossen 
Werkes  in  5  BB.  „AoyLwv  xvqiüxcöv  et-rjyTjöig"  nur  annähernd  be- 
stimmen. Auch  jetzt  ist  sie  nicht  genau  festzustellen,  aber  doch 
besser  als  früher.  Die  Behauptung  des  Irenäus,  Papias  sei  „'ioo- 
ävvov  fisv  dxovövrjg,  üo^vxaQJiov  de  tzaiQogu  gewesen  (adv.  haer. 
V,  33,  4),  ist,  selbst  wenn  sie  zutreffend  sein  sollte  (Eusebius  be- 
streitet die  erste  Hälfte  derselben,  h.  e.  III,  39,  2),  nicht  geeignet,  das 


1)  Man  wird  bemerkt  haben,  dass  der  oben  gegebenen  Berechnung  eine 
bestimmte  Voraussetzung  zu  Grunde  liegt;  wenn  sie  unzutreffend  sein  sollte, 
stürzt  das  ganze  Gebäude  ein!  Diese  Voraussetzung  ist  die  Annahme,  dass  ein 
Consul  nicht  erst  23  Jahre  nach  seinem  Consulat  Proconsul  von  Asien  geworden 
sein  kann.  Beanstandet  man  sie  und  hält  man  es  für  sehr  wohl  möglich,  dass 
der  Statius  Quadratus  des  Jahres  142  erst  nach  23  JJ.  Proconsul  von  Asien  ge- 
worden ist,  so  ist  die  Annahme  von  zwei  asiatischen  Proconsuln  mit  dem  Namen 
Quadratus  (innerhalb  eines  Zeitraums  von  11  JJ.)  unnöthig  und  hinfällig,  so  ist 
der  Quadratus  des  Aristides  identisch  mit  dem  Quadratus  des  Polykarp  und 
dieser  ist  im  Febr.  166  Märtyrer  geworden.  Allein  ein  Intervall  von  23  Jahren 
ist  für  die  Zeit  des  Pius  und  Marcus  nicht  nachgewiesen.  Waddington,  dem 
Mommsen  (Rom.  Staatsrecht,  2.  Bd.  1.  Abtb.  1874  S.  228  f.)  beizustimmen  scheint, 
schreibt  (Fastes  p.  12) :  „L'intervalle  sous  Auguste  parait  avoir  ete  generalement 
de  cinq  ä  six  ans,  mais  vers  la  fin  du  regne  il  tend  ä  augmenter;  je  trouve  un 
exemple  d'un  intervalle  de  treize  ans  [dazu  fügt  Mommsen  noch  zwei  Beispiele 
und  bemerkt :  es  scheint  überhaupt  in  Augustus'  Epoche  die  Zwischenzeit  keiner 
durchschnittlichen  Veranschlagung  fähig  zu  sein].  Sous  Tibere  l'intervalle  aug- 
mente  regulierement ;  d'abord  de  huit  ä  neuf  ans,  il  se  maintient  ensuite  ä  dix 
ans  et  ä  la  fin  du  regne  il  est  de  douze  ä  quinze  ans.  Sous  Caligula,  il  est  de 
dix  ä  quatorze  ans ;  sous  Claude  et  Neron,  de  huit  ä  treize  ans ;  sous  Vespasien, 
de  neuf  ans;  sous  Trajan,  on  trouve  deux  exemples  de  seize  ans;  sous  Marc 
Aurele,  les  seuls  exemples  certains  donnent  quatorze  ä  quinze  ans; 
sous  Septimius  Severe,  treize  ans;  sous  Macrin,  dix  huit  ans."  Es  ist  also  für  das 
ganze  2.  Jahrh.  m.  W-  überhaupt  kein  Beispiel  eines  längeren  Intervalls  als  16  JJ- 
belegt;  freilich  hat  man  sich  zu  erinnern,  dass  die  Zahl  der  Proconsuln,  für  die 
beide  Daten  sicher  feststehen,  keine  grosse  ist.  Dennoch  wird  man  die  grössten 
Bedenken  tragen  müssen,  ein  Intervall  von  23  JJ.  anzunehmen,  zumal  der  Name 
„Quadratus"  nicht  selten  gewesen  ist.  Wir  haben  zwar  oben  (S.  351  n.  1)  ein 
Intervall  von  18  JJ.  für  nicht  unmöglich  erklärt  (unter  Cornmodus) ;  allein  eben 
nur  für  nicht  unmöglich,  und  18  JJ.  sind  nicht  23.  Bei  dem  jetzigen  Stande 
unserer  Kenntnisse  wird  man  sich  dafür  entscheiden  müssen,  dass  der  Quadratus 
des  Aristides  ein  anderer  ist  als  der  Statius  Quadratus  des  Polykarp.  Allein  bis 
nicht  eine  Inschrift  die  Frage  endgültig  entscheidet,  kann  man  des  gefundenen 
Ergebnisses  nicht  ganz  froh  werden. 
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Werk  des  Papias  zu  datiren,  ebensowenig  wie  die  andere  Bezeich- 
nung des  Irenäus  für  ihn  „aQX^og  avrjg"  (1.  c).  Aus  ihnen  folgt 
nur,  dass  Papias  mindestens  20—30  JJ.  vor  Irenäus  geschrieben 
haben  und  sehr  beträchtlich  älter  als  er  gewesen  sein  muss.  Er 
hat  also  nicht  später  als  unter  Pius  geschrieben.  Sind  die  Stücke, 
in  denen  Irenäus  sich  auf  kleinasiatische  Presbyter  beruft,  wie  wir 
wahrscheinlich  gemacht  haben  (s.  0.  S.  334  ff.),  von  Papias,  so  ergiebt 
sich,  dass  er  nicht  selbst  zu  der  Generation  von  Presbytern  gehört, 
„die  den  Johannes  und  die  anderen  Apostel  gesehen  haben",  sondern 
zur  nächstfolgenden.  Eben  dasselbe  ergiebt  sich  als  die  wahr- 
scheinliche Deutung  seines  uns  von  Eusebius  erhaltenen  Proömiums. 
Die  üiQ£ößvT£Qoi,  von  denen  er  gelernt  hat,  sind  die  Apostelschüler 
(Näheres  s.  später).  Aber  die  Epoche,  in  der  er  von  ihnen  gelernt 
hat,  lag  bei  Abfassung  seines  Werkes  bereits  geraume  Zeit  hinter 
ihm  (III,  39,  3:  ovx  oxvr]6co  6s  001  xal  06a  jcoxs  naget  xmv  jcqeö- 
ßvxigcov  xalcoq  tßafrov  xal  xalmq  £{iv?][i6v£v6a,  Ovyxaxaxägai  xalg 
eQfirjveiaig).  Diese  Epoche  selbst  kann  nicht  früher  als  c.  100  be- 
gonnen haben;  aber  da  einzelne  dieser  Presbyter  bis  zur  Mitte  des 
2.  Jahrh.  gelebt  haben  mögen  (von  Polykarp  wisssen  wir  es),  so 
lässt  sich  hier  keine  sichere  Zeitbestimmung  gewinnen. l)  Es  bleiben 
c.  40  Jahre  (c.  120 — 160)  für  die  Abfassung  des  Werkes  offen. 
Dieser  Zeitraum  aber  wird  nun  durch  jenes  Eragment  de  Boor's 
verkürzt  (a.  a.  O.  S.  170),  nach  welchem  Papias  in  seinem  Werke 
geschrieben  hat,  dass  die  von  Christus  Erweckten  „ecog  'Aögiavov 
hXcov"  Ein  Grund,  diesen  Worten,  die  uns  aus  Papias'  Werk  durch 
ein  Excerpt  aus  Philippus  Sidetes  überliefert  sind,  zu  misstrauen, 
liegt  nicht  vor.  Hiernach  aber  hat  Papias  nicht  vor  c.  140  (wahr- 
scheinlich erst  einige  Jahre  später)  geschrieben.  Genauer  als  140 
(145)  bis  c.  160  lässt  sich  die  Abfassungszeit  des  Werkes  des  Papias 
nicht  angeben.  In  den  uns  erhaltenen  Fragmenten  widerstreitet 
nichts  diesem  Ansatz.  Da  nach  Euseb.  III,  39,  9  Papias  noch  die 
Töchter  des  Philippus  gekannt  hat,  die  hochbetagt  in  Hierapolis 
starben,  da  diese  aber,  weil  sie  schon  i.  J.  54  (Act.  21,  9)  erwachsen 
waren,  nicht  wohl  nach  c.  110  gestorben  sein  können2),  so  fällt 


1)  Beachtenswerth  ist,  dass  er  schon  von  der  Zeit,  da  er  von  den  Pres- 
bytern lernte,  sagen  konnte:  ov  xolc,  zu  noXXa  leyovoiv  e%aiQov  wctceq  01 
nol.loi  ovös  xolq  rag  dlkoxQiaq  ivxokaq  (j.vt](tovsvovaiv.  Schon  damals  gab  es 
also  häretische  Legenden  und  Lehren,  die  in  weiten  Kreisen  umgingen.  Anderer- 
seits lebten  (das  ist  doch  wohl  die  wahrscheinlichste  Deutung  des  Präsens  ks- 
yovotv  III,  39,  4)  zu  der  Zeit,  da  er  seine  Umfragen  hielt,  noch  Aristion  und 
der  Presbyter  Johannes  —  wer  diese  sind,  wissen  wir  freilich  nicht. 

2)  Auch  wenn  die  Aufzählung  der  asiatischen  Leuchten  bei  Polykrates 
(Euseb.,  h.  e.  V,  24,  2  f.)  eine  chronologische  ist,    folgt  nicht,    dass  die  Töchter 


g^8  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Papias'  Geburtsjahr  schwerlich  später  als  um  das  Jahr  80,  und  es 
ist  also  gegen  die  Angabe  des  Irenäus  nichts  einzuwenden,  Papias 
sei  ein  sraiQog  des  Polykarp  gewesen.1)  Über  die  Zeit  seines  Todes 
wissen  wir  nichts;  das  Chronicon  paschale  hat  ihn  mit  Papylus 
verwechselt,  indem  es  ihn  zum  Märtyrer  macht. 

Von  Irenäus  beginnend  sind  wir  zu  Polykarp  und  Papias  hinauf- 
gestiegen. Wir  kehren  nun  zum  Zeitalter  des  Irenäus  zurück,  um 
die  Zeit  einiger  anderer  Kleinasiaten  und  weiter  die  Chronologie 
des  Montanismus  zu  fixiren. 

Für  Apollinaris,  Bischof  von  Hierapolis,  besitzen  wir  in  der 
Chronik  des  Eusebius  das  Datum  „11.  Jahr  des  Marcus"  (Hieron.: 
10.  Jahr).  Dasselbe  wird  von  Eusebius  aus  den  Schriften  des 
Apollinaris  —  am  nächsten  liegt  die  Apologie  —  gewonnen  sein 
(s.  o.  Buch  I  S.  43  f.).  Nach  h.  e.  IV,  27  war  die  Apologie  an  einen 
Kaiser,  und  zwar  den  Marcus,  gerichtet  (loyog  6  ütgbq  xbv  jiqo- 
eiQrjfievov  ßccöüJa);  Marcus  war  aber  Alleinherrscher  von  169— 
176(7).  Zu  Apollinaris  hat  Eusebius  den  Melito  gestellt.  Die  Frag- 
mente aus  seiner  Apologie,  die  er  h.  e.  IV,  26  mitgetheilt  hat, 
lehren,  dass  auch  sie  an  Marcus  allein  gerichtet  war,  also  eben- 
falls in  die  Zeit  zwischen  169  und  176(7)  fällt.2)  Das  Datum  für 
Apollinaris  in  der  Chronik  darf  als  ein  bestimmtes  und  zuverlässiges 
angesehen  werden;  das  für  Melito  ist  nur  in  den  angegebenen 
Grenzen  bestimmt. 

Melito  war  ein  sehr  fruchtbarer  Schriftsteller;  aber  wir  ver- 
mögen seine  übrigen,  von  Eusebius  aufgeführten  Schriften  —  mit 
einer  Ausnahme  —  nicht  zu  datieren.  Daraus,  dass  die  Apologie  mit 
Jjtl  jcäötu  als  letzte  von  Eusebius  aufgezählt  ist,  folgt  nicht,  dass 


des  Philippus  vor  Johannes  gestorben  sind;  denn  ihre  Erwähnung  an  der  be- 
treffenden Stelle  erklärt  sich  daraus,  dass  sie  gleich  nach  ihrem  Vater  genannt 
sein  sollten.  Ausser  in  der  Apostelgesch. ,  bei  Papias  und  bei  Polykrates  sind 
diese  Töchter  noch  erwähnt  von  Proclus  und  Cajus  (im  Dialog  des  letzteren), 
vom  anonymen  Antimontanisten  bei  Eusebius  (h.  e.  V,  17,  3)  und  von  Clemens 
Alexandrinus  (Strom.  III,  6,  cf.  Euseb.,  h.  e.  III,  30).  Eusebius  (III,  37)  berichtet 
von  ihnen  unter  Trajan.  Vielleicht  waren  sie  auch  in  der  montanistischen 
Schrift  erwähnt,  auf  die  sich  Hieronymus  ep.  41  bezieht. 

1)  Man  hat  zu  beachten,  dass  Eusebius  ihn  bereits  am  Schluss  des  3.  Buches 
bringt,  d.  h.  noch  unter  Trajan;  aber  man  darf  das  nicht  überschätzen.  Euse- 
bius nennt  ihn  hier  um  seiner  historischen  Zeugnisse  willen. 

2)  Euseb.,  h.  e.  IV,  26,  2:  xo  tiqoq  'AvxwvZvov  ßißUÖLOv,  IV,  13,  8:  t]  uqoq 
avxoxQaxoQ«  Ovngov  anoXoyla,  IV,  26,  7:  h'xroxs  (seit  der  Zeit  des  Augustus) 
yaQ  siq  |W£y«  xal  kaßTlQOV  xb'Pco/ialwv  rjv^rj&r]  XQaxoq,  ov  av  diüäoxoq  svxxuloq 
ysyoväq  xe  xal  so%  ßExcc  xov  ncciööq.  Commodus  ist  also  nicht  als  Mitregent 
vorgestellt,  wenigstens  ist  das  die  wahrscheinlichere  Annahme,  da  er  auch  nicht 
als  Mitadressat  genannt  war.  Will  man  das  nicht  gelten  lassen,  so  muss  man 
die  ganze  Zeit  von  169 — 180  offen  lassen. 
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sie  wirklich  die  letzte  Schrift  gewesen  ist.  Dass  Melito  beim  Be- 
ginn des  Passastreits,  also  c.  190,  nicht  mehr  am  Leben  war,  er- 
giebt  sich  aus  dem  Brief  des  Polykrates  von  Ephesus  (Euseb.,  h. 
e.  V,  24,  5),  wo  er  als  letzter  der  entschlafenen  grossen  Heroen 
Asiens  aufgezählt  wird.  Wie  früh  aber  seine  Schriftstellern  be- 
gonnen hat,  lässt  sich  nicht  ermitteln  (von  einer  Beziehung  des 
Melito  auf  „asiatische  Presbyter"  der  alten  Zeit  kann  Eusebius  in 
seinen  Werken  nichts  gefunden  haben;  er  hätte  es  sonst,  wie  bei 
Irenäus,  angemerkt).  Der  Verfasser  des  kleinen  Labyrinths  (ausser 
ihm  haben  Polykrates,  Clemens  Alex.,  Tertullian  und  Origenes  den 
M.  erwähnt)  bei  Euseb.,  h.  e.  V,  28,  5  hat  ihn  mit  Irenäus  zusammen-, 
diesem  aber  nachgestellt  (ta  yag  E'iQrjvaLov  re  xal  Melirmvoq  xal 
räv  loijimv  xlq  ayvoel  ßißlia\).  Nur  eine  Schrift  des  Melito  wäre 
ganz  sicher  zu  datiren,  wenn  die  Zeit  des  in  ihr  genannten  Pro- 
consul  Asiens  oder  die  des  Märtyrers  Sagaris  festgestellt  werden 
könnte.  Eusebius  schreibt  (IV,  26,  3):  'Ep  iiev  ovp  rolq  xeql  rov 
xaöya  top  %q6pov  xaß-'  6v  Owitarrsp,  aQ%6[itPoq  arj^aiPEL  sp  xov- 
roiq'  „EjiI  SeqovlXX'lov  IlavXov  avQ-vjtä-cov  rrjq  'Aoiaq,  q>  Säyaoiq 
xaioöa  e[taQTVQr/6ep ,  syivsro  C,rjrrj6iq  JtoXXrj  sp  Aaoöixsia  jieqI  rov 
jcct6%a,  efijceöovvog  xaxa  xaiQOP  hv  sxsipaiq  xalq  tjfieQaiq1),  xal 
sygäcprj  ravtau.  Den  Märtyrer  und  Bischof  Sagaris  in  Laodicea 
erwähnt  Polykrates  als  Leuchte  Asiens  nach  Polykarp  und  Thra- 
seas  und  vor  Papirius  (dem  Nachfolger  Polykarp's  in  Smyrna)  und 
Melito.  Leider  lässt  sich  daraus  ein  einigermassen  brauchbares 
chronologisches  Datum  nicht  gewinnen.  Was  aber  den  Proconsul 
Servilius  Paulus  betrifft,  so  kennen  wir  einen  solchen  nicht  (der 
Beiname  Paulus  bei  einem  Servilius  kommt  überhaupt  nicht  vor); 
dagegen  kennen  wir  einen  Sergius  Paulus,  und  so  liest  auch  Eufin 
an  unserer  Stelle.  Wir  werden  daher  diese  LA  bevorzugen  müssen2) 
(obgleich  auch  der  alte  Syrer  „Servillius"  bietet).  Sergius  Paulus3) 
ist  i.  J.  168  zum  zweiten  Mal  Consul  geworden  und  als  Stadtprä- 
fect  gestorben.  Er  wird  dieses  Amt  schon  i.  J.  167  angetreten 
haben,  da  in  der  Regel  die  Stadtpräfectur  den  zweiten  Consulat 
mit  sich  brachte.4)    Mithin  fällt  sein  Proconsulat  in  Asien  nicht 

1)  Ich  vermag  die  Stelle  nichts  anders  zu  verstehen,  als  dass  „jene  Tage" 
die  Tage  der  Verfolgung  bezeichnen,  in  denen  Sagaris  Märtyrer  wurde.  Sie  so- 
wohl als  der  hier  bezeichnete  Osterstreit  fallen  somit  in  den  Proconsulat  des 
Paulus  (anders  Salmon,  Dict.  of  Christ.  Biogr.  III  p.  896). 

2)  Mit  Waddington,  Lightfoot  und  Zahn  gegen  Voigt,  Eine  ver- 
schollene Urkunde  des  antimontan.  Kampfes  S.  84  ff. 

3)  S.  Waddington,  Pastes  p.  226 ff. 

4)  Ist  er  aber  auch  erst  nach  seinem  2.  Consulat  Stadtpräfect  geworden, 
so  ist  es  doch  ganz  unwahrscheinlich,  dass  er  erst  nach  dem  2.  Consulat  Pro- 
consul Asiens  geworden  ist. 
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nach  c.  Mai  167.  Waddington  sucht  zu  zeigen,  dass  er  zwischen 
164  u.  166  anzusetzen  ist;  aber  dieser  Ansatz  war  schon  früher 
nicht  gesichert  und  ist  seit  Schmid's  Nachweisungen  (s.  o.)  un- 
möglich geworden.  Nur  das  Jahr  1 66/7  innerhalb  der  Jahre  162— 
167  ist  offen,  ausserdem  aber  noch  einige  Jahre  vom  Mai  162  auf- 
wärts. "Wie  viele,  wissen  wir  nicht,  da  wir  das  Jahr  des  1.  Con- 
sulats  nicht  kennen  (er  muss  consul  suffectus  gewesen  sein).  So  viel 
aber  ergiebt  sich  immerhin  aus  dieser  Berechnung,  dass  Melito's 
Schrift  über  das  Passa  (und  der  Tod  des  Sagaris)  entweder  in  das 
Jahr  167/8  oder  in  eines  der  Jahre  vor  162  fällt,  jedenfalls  aber 
nicht  später  als  167.  ^ 

In  Bezug  auf  Apollinaris  von  Hierapolis  wissen  wir,  dass  er 
gestorben  war,  als  Serapion  von  Antiochien  zwischen  190/1  u.  211/2 
seinen  Brief  an  Caricus  und  Pontius  schrieb  (Euseb.,  h.  e.  V,  19), 
dem  er  ygäfifiata  des  Apollinaris  (o  fiaxagimzarog  yevofievog  sv 
%QaJto2.£i  rrjg  'Aolag  sjriöxoxoc)  gegen  den  Montanismus  beigelegt 
hat.  Aber  wir  können  doch  noch  sehr  viel  mehr  feststellen.  1)  Seine 
Zeit  über  die  Regierung  des  Marcus  erheblich  hinaus  zu  erstrecken, 
ist  nicht  angezeigt,  da  ihn,  wie  Melito,  Eusebius  als  Schriftsteller 
aus  der  Zeit  des  Marcus  classificirt2),  2)  das  Chronicon  paschale 
kannte  eine  Schrift  von  ihm  liegt  rov  oiäoya  und  bringt  aus  ihr 
zwei  Bruchstücke.  Da  Eusebius  diese  Schrift  unter  denen,  die  zum 
grossen  Passastreit  (c.  190)  erwähnt  werden,  nicht  citirt,  so  ist  es 
wahrscheinlich,  dass  Apollinaris  (wie  Melito)  den  grossen  Passa- 
streit nicht  mehr  erlebt  hat  (auf  das  Epitheton  ornans  für  Apolli- 
naris i.  Chronic,  pasch:  6  eyyvg  xmv  aüioQxolixmv  xqovcqv  ysyovwg, 
ist  natürlich  nichts  zu  geben);  die  Schrift  stammt  wohl  aus  der- 
selben Zeit,  aus  der  Melito's  gleichnamige  Schrift  herrührt;  sind 
doch  Laodicea  und  Hierapolis  benachbart 3),  3)  es  liegt  am  nächsten, 
dass  Euseb's  Datum  in  der  Chronik  für  Apollinaris  (11.  resp.  10.  Jahr 
des  Marcus)  aus  der  Apologie  abstrahirt  ist.  Nun  wissen  wir  aus 
Euseb's  KGesch.  (V,  5,  4),  dass  Apollinaris  über  das  Regenwunder 
berichtet  hat,  und  wiederum  liegt  es  am  nächsten  anzunehmen,  dass 
das  nicht  in  der  Schrift  xeqi  svßeßsiag  oder  jcgog  "EXlrjvag  oder 
üisqI  dly&slag,  sondern  in  der  Apologie  geschehen  ist.  Jüngst  hat 
v.  Domaszewski  in  den  Neuen  Heidelberger  Jahrbb.  V  S.  107 ff. 
122  f.  wahrscheinlich  gemacht,  dass  das  Regenwunder  i.  d.  J.  171 


1)  Jeder  näheren  Datirung   spottet  noch  die    pseudomelitonische   syrische 
Apologie,  weshalb  ich  sie  hier  bei  Seite  lasse. 

2)  Auch  Photius,  der  Bücher  des  Apollinaris  in  Händen  gehabt  hat  (Cod.  14) 
sagt:  r)vSrjö£  inl  MÜqxov  'Avtcovivov  Btjqov. 

3)  Wie  die  Fragmente  ausweisen,    war  Apollinaris  nicht  Quartodecimaner 
(also  ein  Gegner  des  Melito);    daher  beruft  sich  auch  Polykrates  nicht  auf  ihn. 


Chronologie  kleinasiatischer  Lehrer  und  Schriftsteller  etc.  361 

fällt l),  d.  h.  in  das  10.  Jahr  des  Marcus  (wenn  man  vom  1.  Januar  162 
rechnet).  Es  fügt  sich  also  sehr  wohl,  dass  Apollinaris  im  11.  Jahr 
des  Marcus  von  dieser  Begebenheit  Notiz  genommen  hat;  bei  der 
Bedeutsamkeit  des  Ereignisses  ist  es  verständlich,  dass  ein  christ- 
licher Schriftsteller  es  sofort  auszunutzen  suchte,  4)  nach  dem  Zeug- 
nisse des  Eusebius  (h.  e.  IV,  27)  sind  die  yga^fzata  des  Apollinaris 
gegen  den  Montanismus  nach  seinen  übrigen  Schriften  geschrieben 2) ; 
sie  sind  aber  nach  Eusebius  im  Anfang  der  Geschichte  des  Montanis- 
mus verfasst,  d.  h.  z.  Z.  der  Stifter  selbst  (das  Nähere  s.  u.).  Ihre 
genauere  Datirung  hängt  also  von  der  Chronologie  der  G-eschichte 
des  Montanismus  ab.  Doch  ist  zu  beachten,  dass  es  nirgends  über- 
liefert ist,  Apollinaris  habe  noch  unter  Commodus  geschrieben. 

Noch  ein  dritter  klein  asiatischer  Schriftsteller,  Miltiades,  eben- 
falls mit  der  montanistischen  Controverse  verflochten,  lässt  sich 
chronologisch  annähernd  bestimmen.  Tertullian  nennt  ihn  in  einer 
augenscheinlich  chronologischen  Eeihenfolge  antivalentinianischer 
Schriftsteller  (adv.  Valent,  5)  an  zweiter  Stelle:  Justin,  Miltiades, 
Irenäus,  Proculus.  Das  Beiwort,  das  er  ihm  giebt:  „ecclesiarum 
sophista",  zeigt,  dass  dem  Tertullian  die  antimontanistische  Schrift- 
stellerei  des  Mannes  nicht  unbekannt  geblieben  sein  kann.  In  einer 
ebenfalls  chronologischen  Eeihenfolge  von  solchen,  die  in  ihren 
Werken  die  „theologia  Christi"  zum  Ausdruck  gebracht  haben,  nennt 
der  Verfasser  des  keinen  Labyrinths  (Euseb.,  h.  e.  V,  28)  den  Mil- 
tiades auch  an  zweiter  Stelle  und  ebenso  nach  Justin: 
Justin,  Miltiades,  Tatian  und  Clemens  Alex.    Wir  dürfen  hieraus 


1)  Hienach  modificirt  sich  der  von  mir  i.  d.  Sitzungsber.  d.  K.  Akad.  d. 
Wissensch.  19.  Juli  1894  S.  836  gegebene  Ansatz.  Ich  folgte  der  Chronik  Euseb's, 
die  das  Regen-wunder  in  das  13.  Jahr  des  Marcus  (Hieron.)  =  174  (v.  1.  Jan.  162 
gerechnet)  setzt.  Allein  im  Armenier  ist  es  überhaupt  nicht  zu  einem  bestimmten 
Jahr,  sondern  post  ann.  XII.  Marci  gestellt.  Eusebius  hatte  es  bei  Apollinaris 
gelesen  (den  er  unmittelbar  vorher  genannt  hatte),  und  hatte  es  wohl  in  einer 
Seitencolumne  zu  Apollinaris  vermerkt;  erst  Hieron.  hat  es  zu  einem  bestimmten 
Jahre  willkürlich  gestellt.  Nun  liest  man  es  3  JJ.  nach  der  Erwähnung  des 
Apollinaris  (10.  13.  Jahr  des  Marcus),  während  doch  Apollinaris  die  Kunde  von 
dem  Regenwunder  übermittelt  hat. 

2)  Zahn,  Forsch.  V  S.  4  f.,  bemängelt  das  ohne  stichhaltige  Gründe.  Auch 
seine  Behauptung,  dass  ygäpfiaxa  nicht  „Schriften"  bedeuten  könne,  ist  falsch, 
s.  z.  B.  Euseb.,  h.  e.  V,  28,  4:  xal  aösXqxäv  6s  xivwv  saxl  ygäfifiaxa  TtQeaßvxsQu 
xwv  ygövwv  xov  Blxtoqoq,  ä  sxelvoi  xal  TiQoq  zu  l&vt]  vtieq  xrji;  dktj&slaQ  xal 
Ttgbq  xaq  xöxe  aiQsasiq  tygaxpav,  ksyco  6s  'Iovoxlvov  xal  MiltiüSov  xal  Taxia- 
vov  xx)..  Hier  sind  doch  nicht  „Briefe"  gemeint.  Es  handelt  sich  augenschein- 
lich um  mehrere  Schriften  des  Apollinaris  gegen  den  Montanismus,  und  das 
muss  man  auch  aus  den  Worten  Euseb's  (IV,  27)  erschliessen :  xal  a  /isxä  xavxa 
ovvsyQuipe  xaxcc  xrjs  xwv  <pQvywv  algsaecog,  cf.  V,  19,  1 :  xä  'Anohvafiiov  xaxa 
xfjg  alQsaswc. 
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schliessen,  dass  Miltiades  ein  Zeitgenosse  des  Tatian  gewesen  ist 
und  entweder  in  den  letzten  Jahren  des  Pius  oder  in  der  ersten 
Hälfte  der  Regierung  des  Marcus  geschrieben  hat.  Hätte  er  ge- 
raume Zeit  nach  170  geschrieben,  so  hätte  ihn  der  Verf.  des  kleinen 
Labyrinths  nicht  dem  Tatian  vorangestellt.  Von  demselben  Miltiades 
berichtet  Eusebius,  dass  der  antimontanistische  Anonymus  bereits 
eine  montanistische  Gegenschrift  gegen  Miltiades  berücksichtigt 
habe;  Miltiades  habe  nämlich  eine  Schrift  geschrieben  Ilegl  xov  p) 
öeIv  xQocprjxrjv  ev  sxöxaöei  XaXelv.  Als  sich  der  Anonymus  auf  die 
antimontanistische  Gegenschrift  bezog,  scheint  Miltiades  selbst  noch 
am  Leben  gewesen  zu  sein;  denn  der  Anonymus  drückt  sich  (h.  e. 
V,  17,  1)  also  aus:  xavxa  svgcov  ev  xivi  ovyygdfifiaxt  avxmv  [der 
Montanisten]  evtaxa^ievcov  xq>  MtXxiaöov  [so  ist  zu  lesen]  xov  aöeX- 
<pov  övyygafifiaxi,  ev  oj  öeixvvöi  liegt  xov  XaXelv,  ejtere^,0(irjv. 

Über  das  Datum  dieser  Schrift  s.  u.  Endlich  wird  dem  Miltiades 
eine  Schrift  von  Eusebius  beigelegt  (V,  17,  5)  xgog  xovg  xoöfitxovg 
agxovxag  vjteg  rjg  fiexyei  <piXoöocpiag  *)  ajtoXoyia.  Diese  Apologie 
ist  entweder  an  Pius  und  Marcus  oder  an  Marcus  und  Lucius  Verus 
gerichtet  gewesen  (unwahrscheinlicher:  an  Marcus  und  Commodus, 
wie  Hieronymus  lediglich  muthmasst).  Sie  mit  der  syrischen  pseudo- 
melitonischen  Apologie  zu  identificiren 2),  liegt  kein  durchschlagen- 
der Grund  vor,  so  nahe  der  Schreibfehler  „Melito"  für  „Miltiades" 
liegen  mag,  und  obgleich  der  Ausdruck  „Philosoph"  sehr  wohl  zu 
Miltiades  passt. 

Bevor  wir  zur  Chronologie  des  Montanismus  übergehen,  haben 
wir  endlich  noch  eines  kleinasiatischen  Aktenstücks  zu  gedenken, 
welches  datirt  werden  kann,  ich  meine  das  Martyrium  des  Carpus, 
Papylus  und  der  Agathonike,  welches  ich  in  den  „Texten  u.  Unters." 
III,  H.  3.  4  S.  435  ff.  herausgegeben  und  untersucht  habe.  Dieses 
von  Eusebius  (h.  e.  IV,  15)  erwähnte  Martyrium  hat  sich  unver- 
fälscht allein  in  dem  Cod.  Gr.  Par.  1468  erhalten.  Es  stammt  wirk- 
lich aus  der  Zeit,  in  die  es  Eusebius  versetzt  hat,  und  zwar  aus  der 
Zeit  des  Marcus,  u.  zwar  näher  aus  der  Regierungszeit  des  Marcus 
und  Lucius  Verus  (161—169).  Ganz  so  nämlich  wie  im  echten 
Martyrium  Justin's  ist  §  4  von  jtgoöxay/iaxa  xätv  Avyovaxcov,  §  21 
von  einer  ßXao(pi]{iia  xcöv  Seßaöxcöv  die  Rede,  aber  §  11  heisst  es: 
ovxmg  IxiXtvGzv  6  Avxoxgäxcog 3).    Die  inneren  Gründe  (s.  a.  a.  0. 


1)  Miltiades  war  also  auch  „Philosoph";  gehörte  er  zur  Schule  des  Justin, 
hinter  welchem  er  zweimal  erwähnt  wird? 

2)  Seeberg  i.  d.  Forsch.  Zahn's  V  S.  237  ff. 

3)  Wo  der  Singular  hier  und  im  Martyr.  Justini  steht,  findet  sich  der  Titel 
AvtoxqÜtwq.  Hadrian  hat  dem  L.  Aelius,  Pius  dem  Marcus  diesen  Titel  nicht 
eingeräumt.    Dem  Commodus  hat  ihn  Marcus  zugestanden,  ob  aber  früher  auch 
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S.  455  ff.)  sind  dieser  Datirung  durchweg  günstig.  Das  Martyrium 
spielt  sich  in  Pergamum  ab,  wohin  der  Proconsul,  dessen  Name 
leider  nicht  genannt,  gekommen  ist.  Papylus  ist  nach  seiner  eigenen 
Aussage  (§  32)  wohl  als  Wanderlehrer  (ävrJQ  djtoöroXixöq  oder 
jiQocpfjTrjc,  oder  öcöaaxaXog)  anzusehen  —  auch  ein  Beweis  eines 
höheren  Alters  der  Urkunde.  Ausserdem  bezeichnet  er  sich  als 
„Bürger  von  Thyatira"  (§  27);  dem  Proconsul  war  er  als  „Buleut" 
(§  24)  namhaft  gemacht.  Verlockend  ist  es,  hieraus  unter  Zuziehung 
von  Epiphan.  h.  51,  33  Schlüsse  zu  ziehen  und  Papylus  als  Mon- 
tanisten zu  bezeichnen;  allein  man  wird  davon  abstehen  müssen, 
da  er  sich  1)  nur  Bürger  der  Stadt  Thyatira  nennt,  da  er  2)  von 
Jugend  auf  (§  34)  Christ  gewesen  ist,  also  sein  Christenthum  zu 
einer  Zeit  empfangen  hat,  wo  es  überhaupt  noch  keinen  Montanis- 
mus gab,  da  er  3)  höchst  wahrscheinlich  Wanderprediger  war,  also 
sein  Christenthum  nicht  einfach  nach  seinem  Bürgerrecht  in  Thyatira 
bestimmt  werden  kann.  Auch  ist  endlich  der  Ausdruck  (§  32):  lv 
jtäöq  sxaQxia  xal  JtöXei  elaiv  fiov  xsxva  xara  d-söv  der  Annahme 
nicht  günstig,  dass  er  einer  Secte  angehörte,  und  wir  besässen 
schwerlich  die  Acten  seines  Martyriums,  wenn  dem  so  wäre.  Daher 
ist  auch  die  Agathonike,  die  sich  (§  42  ff.)  selbst  den  Tod  giebt, 
nicht  für  eine  Montanistin  zu  halten.  Wohl  aber  zeigt  dieser  Tod 
und  die  Visionen,  die  ihm  vorangehen,  dass  wir  uns  auf  einem  dem 
Montanismus  günstigen  Boden  befinden.1) 

Die  Chronologie  des  Montanismus  ist  jüngst  von  Zahn  (Forsch. 
V  S.  3  ff.)  in  trefflicher  Weise  ausführlich  behandelt  worden. 2)  Mit 
den  Ergebnissen  stimme  ich  durchweg  überein,  und  auch  die  Be- 
weisführung halte  ich  zum  grössten  Theil  für  richtig.  Doch  glaube 
ich  einige  schwache  Stützen  entfernen  zu  müssen,  einige  andere 
hinzufügen  und  einige  Quellenstellen  in  ein  helleres  Licht  rücken 
zu  können. 

Die  Feststellung  der  Chronologie  des  Montanismus  steht  unter 
complicirten  Bedingungen.  Einerseits  giebt  es  keine  andere  Er- 
scheinung in  der  Kirchengeschichte  des  2.  Jahrh.,  für  die  wir  so  viel 


schon  dem  L.  Veras,  vermag  ich  aus  Mommsen,  Rom.  Staatsrecht  II,  2  (1875) 
S.  1052  f.  nicht  zu  ersehen.  Als  Pontifex  Maximus  wenigstens  erscheint  L.  Verus 
auf  Münzen  und  römischen  Inschriften  nicht. 

1)  Es  ist  vielleicht  nicht  zufällig,  dass  Eusebius  keine  Auszüge  aus  diesen 
Acten  gegeben  hat. 

2)  Auf  eine  Auseinandersetzung  mit  Bonwetsch,  Hilgenfeld,  Völter 
und  Voigt  glaube  ich  verzichten  zu  dürfen.  Der  Letztere  hat  noch  einmal  in 
ausführlicher  Untersuchung  den  jüngeren  Ursprung  des  Montanismus  zu  be- 
weisen versucht  („Eine  verschollene  Urkunde  aus  dem  antimontanistischen 
Kampfe"  1891). 
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chronologisches  Material  besitzen;  andererseits  ist  dieses  chrono- 
logische Material  z.  Th.  für  uns  unbrauchbar,  weil  wir  es  nicht  zu 
entziffern  vermögen.  Recht  zahlreich  sind  die  Nachrichten  über 
die  montanistische  Bewegung;  aber  aus  den  ältesten  Quellen,  den 
Schriften  des  Apollinaris1),  Melito,  Miltiades2)  und  den  lugdunen- 
sischen  Briefen,  hat  uns  Eusebius  nichts  mitzutheilen  für  gut  be- 
funden —  wahrscheinlich  war  ihm  das  in  ihnen  enthaltene  Urtheil 
über  den  Montanismus  nicht  bestimmt  genug.3) 

Das  sicherste  Datum,  welches  wir  für  die  Geschichte  des  Mon- 
tanismus besitzen,  findet  sich  bei  dem  anonymen  Gegner  der  neuen 
Propheten4),  dessen  Schrift  wider  „die  Secte  derer,  die  nach  Alci- 
biades  heissen" 5),  in  drei  Büchern,  Eusebius  h.  e.  V,  16.  17  excerpirt 
hat.  Jener  schreibt  V,  16,  18  f.:  Kai  jicöq  ov  xaxacpavhq  rjöt]  ysyove 
xal  xovxo  xo  ipEvdog  (nämlich  die  Weissagung  der  Maximilla,  dass 
demnächst  jiolsfioi  xal  dxaxadxaolac  eintreten  werden);  jtlda)  yho 
7]  xQiöxaidsxa  i'xfj  slq  xavxrjv  xr\v  rjfiegav,  eg  ov  xsxslsvxrjxsv  rj 
yvvrj,  xal  ovrs  fiEQixbq  ovxs  xa&olixbq  xo6[icp  ysyovs  Jcäle^oq,  dlla 
xal  XgtöxiavoTq  fiällov  sIqtjv?]  öidfiovoq  Ig  eleov  &sov,  dazu  der- 
selbe V,  17,  4:  sl  yho  [tsxa  Kodgdxov  xal  xt]v  hv  'Ptlaöslyeia 
Aftfiiav,  coq  (paöw,  al  Jiegl  Movxavbv  dtsösi-avxo  yvvalxeq  xo  jigo- 
cprjxixbv  %aQiö[ia,  xovq  djtb  Movxavov  xal  xcöv  yvvaixmv  xiveq  nag* 
avxolq  ömös^avxo,  ösii-axcoGav  öslv  yag  eivaixb  Jtgofprjxixbv  %dgi6[ia 
sv  JtaOy  rfi  exxlrjGia.  {i£XQL  TV$  tElelaq  jiagovölaq,  6  äjtoöxoXoq  dgtoi' 
all  ovx  av  \yoizv  ösl^ai  xsööagsOxaiÖExaxov  r/6f]  Jtov  xovxo  stoq 
djtb  xtjq  Mat-in'illrjq  relsvxrjq.  Der  hier  geforderte  Zeitraum  einer 
13jährigen  Periode  des  Friedens  im  Reiche  (keine  Kriege)  und  der 


1)  Er  muss  der  älteste  litterarische  Gegner  der  Montanisten  gewesen  sein, 
s.  Euseb.,  h.  e.  IV,  27  u.  V,  16,  1.    Näheres  s.  unten. 

2)  Doch  ist  es  fraglich,  ob  Eusebius  dessen  antimontanistische  Schrift  kannte. 

3)  Man  vergl.  das  Urtheil  des  Irenäus;  in  den  Ketzerkatalog  hat  er  die 
Montanisten  nicht  aufgenommen. 

4)  Dass  er  wirklich  für  uns  ein  Anonymus  ist  und  nicht  etwa  Apollinaris 
(oder  Rhodon,  etc.)  hat  Zahn,  Forsch.  V  S.  13  ff.  zum  Überfluss  noch  einmal 
bewiesen. 

5)  Die  handschriftliche  Lesart  ist  „Milxiädrjv".  Jedenfalls  ist  hier  dasselbe 
zu  lesen,  wie  V,  3,  4:  ol  dpcpl  xbv  Movxavbv  xal  'Akxißiadrjv  xal  Oeööoxov.  Es 
fragt  sich,  an  welcher  Stelle  zu  corrigiren  ist.  Da  V,  17,  1  ohne  Zweifel  Mil- 
xiäöov  statt  des  überlieferten  AXxißiääov  herzustellen  ist,  so  könnte  man  mit 
Zahn  geneigt  sein,  nicht  sowohl  V,  16,  3  als  vielmehr  V,  3,  4  zu  corrigiren. 
Dann  wäre  beide  mal  derselbe  Fehler  gemacht  worden.  Allein  die  Annahme, 
die  sich  nun  ergeben  würde,  dass  einer  der  ersten  Häupter  des  Montanismus 
und  einer  seiner  ersten  Bestreiter  beide  „Miltiades"  geheissen  haben,  ist  zu  precär. 
Ich  folge  daher  der  gewöhnlichen  Annahme,  dass  in  V,  16,  3  MikxiäörjV  zu 
streichen  und  'AXxißiäörjv  einzusetzen  ist. 
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Ruhe  für  die  Christen  ist  schlechterdings  nur  in  der  Zeit  des 
Commodus  zu  finden.  Alle  Versuche,  ihn  anderswo  nachzuweisen, 
sind  fehlgeschlagen  und  müssen  fehlschlagen.  Am  17.  März  180 
starb  Marcus,  am  31.  Dec.  192  Commodus.  Der  letztere  regierte 
also  123/4  Jahre.  Gleich  nach  seinem  Tode  brachen  grosse  innere 
Unruhen  aus.  Maximilla  muss  daher  wenige  Monate  vor  Marcus 
gestorben  sein  und  ihre  letzten  Weissagungen  unter  dem  Eindruck 
der  furchtbaren  Kriege  an  der  Donau  gesprochen  haben;  denn  der 
Anonymus  kann  nicht  später  als  Januar  193  sein  Werk  verfasst 
haben;  er  hätte  sonst  nicht  vom  Frieden  sprechen  können,  der  be- 
reits im  Anfang  d.  J.  193  völlig  in  die  Brüche  ging.  Also  ist  Maxi- 
milla i.  J.  179  gestorben. 

Maximilla  ist  die  letzte  des  Trifoliums  (Montanus,  Priscilla, 
Maximilla)  gewesen,  die  gestorben  ist.  Das  folgt  bereits  indirect 
aus  den  oben  citirten  Worten;  es  geht  aber  ganz  klar  aus  einem 
ihrer  Aussprüche  hervor,  der  uns  bei  Epiphanius  (h.  48,  2)  auf- 
bewahrt ist:  Mex'  k[ie  xQo<prjxiq  (jcQocp^xrjq  nach  einer  anderen  LA) 
ovxhi  tatai,  allen  övvxiXua.  Ein  anderer  Ausspruch  von  ihr  ist 
erst  dann  recht  verständlich,  wenn  man  annimmt,  dass  sie  eine 
Zeit  lang  als  der  einzige  Prophet  das  Haupt  der  Bewegung  gewesen 
und  an  die  Stelle  Montan's  getreten  ist  (bei  Epiph.  h.  48,  13:  axe- 
OxeiXs  [iE  xvQioq  xovxov  xov  jtovov  xal  xrjq  owd-rjxrjq  xal  xrjq 
iütayysXlaq  aiQexidxrjv  firjvvxtjv  sgiirjvsvxr/v  rjvayxaöfievov,  ftelovxa 
xal  firj  ftslovxa,  fia&elv  yvä>oiv  &eov).  Der  Anonymus  berichtet 
auch  nicht,  dass  Montanus  und  Maximilla  etwa  gleichzeitig  ge- 
storben seien,  vielmehr  sagt  er  V,  16,  13,  sie  hätten  sich  ovx  6/j.ov 
den  Tod  gegeben,  sondern  xaxa.  xov  xrjq  sxäoxov  xelsvxrjq  xaigov. 
Montanus  ist  also  einige  Zeit  vor  Maximilla  gestorben. l)  Der  Tod 
der  letzteren  muss  ein  tiefeinschneidendes  Ereigniss  in  der  Secte 
gewesen  sein  und  eine  Krisis  für  sie  bedeutet  haben  (ähnlich  wie 
der  Tod  des  letzten  der  zwölf  irvingianischen  Apostel);  denn  die 
Propheten  hatten  sich  als  die  Organe  des  Parakleten  hingestellt 
und  das  sofortige  Ende  der  Welt  nach  ihrem  Abscheiden  verheissen. 
Eben  deshalb  blieb  das  Jahr  des  Todes  der  Maximilla  im  Gedächt- 
niss,  so  dass  der  Anonymus  nach  ihm  rechnen  konnte. 

Wir  besitzen  aber  noch  eine  Mitteilung,  die  es  deutlich  macht, 
dass  eine  Zeit  lang  Maximilla  allein  die  Führung  der  Secte  gehabt 
hat.  Sie  ist  doppelt  bezeugt  und  bezieht  sich  auf  ein  den  Katho- 
liken schmerzliches  Ereigniss,  das  sich  auf  einer  Disputation  ab- 
gespielt hat.     Sowohl   der  Anonymus  (V,  16,  17  f.)   als   der  Anti- 


1)  Zahn  verweist  S.  20  auch  auf  Hippol.,  Philos.  VIII,  19;    allein  dieser 
Stelle  kann  man  nur  entnehmen,  dass  Montanus  vor  den  Weibern  aufgetreten  ist. 
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montanist  Apollonius  (V,  18,  13)  haben  es  uns  aufbehalten:  dem 
Zoticus  von  Cumane,  unterstützt  von  Julian  von  Apamea,  gelang 
es  nicht,  xb  sv  xy  Mat-ifillly  xvsvfia  zu  widerlegen  (wenn  es  auch 
umgekehrt  diesem  nicht  gelang,  jene  zu  bekehren),  weil  ol  jcsqi 
ßsfiicKova  xa  6xo[iaxa  gußcoaavxsq  ovx  slaGav  xb  ipsvösq  xal  Xao- 
nXavov  jtvsvfia  vjc'  avxcov  [den  Bischöfen]  eXsyx&ijvai.  Dass  Maxi- 
milla  selbst  zugegen  war,  ist  nach  V,  18,  13  gewiss  (Zcoxixbq  sv 
üsjcov^oiq  jcoocpr/xsveiv  9]6rj  üiQOOJioiovfisvrjq  xtjq  MaB,i[iiXXr}q  sxioxaq 
öisXsy^ai  xb  svsgyovv  sv  avxtf  jcvevfia  jzsjisioaxai,  sxmXvd-rj  ys  fitjv 
jtQoq  xcöv  xa  exslvf]q  <poovovvxcov).  Die  nächstliegende  Annahme 
ist  die,  dass  die  Bewegung  in  Pepuza  selbst  stattfand,  wohin  sich 
die  katholischen  Bischöfe  begeben  hatten;  allein  dann  ist  es  sehr 
auffallend,  dass  die  Montanisten  nicht  einfach  als  Anhänger  der 
Maximilla,  sondern  als  ol  jcsqI  6sfiiocova  bezeichnet  werden.  Daher 
darf  man  vielleicht  „hv  üsjtovC,oiqu  mit  jtQocprjxsvsiv  (nicht  mit  sm- 
oxäq)  verbinden  und  annehmen,  dass  die  Disputation  vielmehr  in  oder 
bei  Cumane  stattgefunden  hat,  wo  die  dortigen  Montanisten  um 
Themison  als  ihren  Führer  geschaart  waren  und  wohin  sich  Maxi- 
milla als  die  Leiterin  der  Bewegung  begeben  hatte.1)  Jedenfalls 
hat  es  sich  hier  um  eine  Haupt-  und  Staatsaction  zwischen  den 
neuen  Propheten  und  den  Katholiken  gehandelt,  bei  der  Montanus 
nicht  zugegen  war. 

Da  wir  wissen,  dass  der  Anonymus  im  Winter  192/3  sein  Werk 
verfasst  hat,  so  besitzen  wir  an  diesem  Datum  und  an  dem  des 
Todes  der  Maximilla  zwei  feste  Punkte.  Was  enthalten  seine  Ex- 
cerpte  noch? 

Zunächst  erfahren  wir,  dass  er  ein  Geistlicher  gewesen  ist 
(16,  5),  der  selbst  vor  Kurzem  persönlich  in  Ancyra  in  Galatien 
(16,  4)  mit  Glück  gegen  die  Montanisten,  die  die  dortige  Gemeinde 
bereits  captivirt  hatten,  gestritten  hat.  Die  dortigen  Presbyter 
baten  ihn,  seine  in  der  Disputation  entwickelten  Gedanken  schrift- 
lich zu  fixiren2),  allein  er  verzichtete  darauf,  entschloss  sich  viel- 


1)  Das  peinliche  Ereigniss  ist  sowohl  dem  Anonymus  als  dem  Apollonius 
aus  montanistischer  Quelle  bekannt  (falls  es  nicht  dieser  von  jenem  hat),  näm- 
lich aus  dem  Xoyoq  xaxa  'Agxsqiov  OiQßavöv,  einem  montanistischen  Werk, 
über  dessen  Inhalt  es  nur  Muthmassungen  giebt.  Aus  den  Referaten  des  Euse- 
bius  leuchtet  noch  die  eine  Quelle  hervor: 

V,  16,  17:  V,  18,  3: 

sniGxönovq  7teTt£iQÜo&ai  fxsv  xb  sv  imaxaq  disksy^at  xb  svsQyovv  sv 
ry  Ma§t/uD.X%  nvevfia  öisXty^ai,  xsxm-  avxfi  nvsvfj.cc  nsnsiQaxca,  sxwXv&tj  ys 
Xva&ai  6s  TCQoq  sxeqwv,  avvsQyovvxcav  (irjv  ngbq  xcSv  xa  sxslvrjq  (pgovovvxwv. 
x<j>  nvsvfiari. 

2)  Der  Ausdruck  (16,  5):  naQÖvxoq  xal  xov  av/AitQSGßvxsQov  rjftcijv  Zwxixov 
xov  'Oxprjvov  (Otrus  im  östlichen  Phrygien),  wenn  er  nicht  ganz  überflüssig  sein 


Chronologie  kleinasiatischer  Lehrer  und  Schriftsteller  etc.  3ß7 

mehr,  früherer  Bitten  seines  Freundes  Avircius  Marcellus  eingedenk 
—  ihm  ist  das  Buch  gewidmet  — ,  eine  umfangreiche  historisch- 
dogmatische Schrift  wider  den  Montanismus  abzufassen.  Dass  er 
die  Secte  als  q  xmv  xaxa  'AXxißiadrjv  Xsyofievcav  aiQsöig  bezeichnet, 
ist  bedeutungsvoll.  Nicht  nach  Montanus,  Priscilla  etc.  werden  die 
Anhänger  genannt.    Augenscheinlich  ist  eine  neue  Generation  da. 

In  dem  ersten  Buch  (§  6—10)  muss  er  die  Geschichte  des 
Montanus  und  der  beiden  Prophetinnen  bis  zu  ihrer  Excommuni- 
cation  erzählt  haben.  Hier  theilt  er  mit,  dass  Montanus  unter  dem 
Proconsulat  des  Gratus  aufgetreten  sei 1)  (Kcöfi?]  xiq  sivac  Xsyexcu  lv 
rfi  xaxa  xtjv  <&Qvyiav  Mvola,  xaXovfitvrj  Agöaßav  xovvo^ia  —  also 
ist  der  Anonymus  selbst  mit  jener  Gegend  nicht  bekannt  gewesen). 
Leider  lässt  sich  das  Jahr  des  Proconsulats  des  Gratus  z.  Z.  noch 
nicht  feststellen,  da  überhaupt  nichts  über  ihn  bekannt  ist.  Könnten 
wir  den  Proconsulat  bestimmen,  so  wäre  die  Zeit  des  Auftretens 
Montan's  genau  festgestellt.  Wichtig  aber  ist,  dass  der  Anonymus 
das  Jahr,  in  welchem  der  neue  Prophet  aufgetreten  ist,  kennt 
(ebenso  wie  das  Todesjahr  der  Maximilla).  Wunder  kann  uns  das 
freilich  nicht  nehmen.  Gab  sich  Montan  für  das  Organ  des  ver- 
heissenen  Parakleten  aus,  so  ist  es  nur  natürlich,  dass  seine  An- 
hänger das  Jahr  seines  Auftretens  ebenso  festhielten  wie  das 
15.  Jahr  des  Tiberius.  In  dem  Buche  war  auch  von  häufigen  und 
an  verschiedenen  Orten  abgehaltenen  Synoden  die  Eede,  die  sich 
mit  der  neuen  Prophetie  beschäftigten,  bis  es  endlich  zur  Ex- 
communication  kam  (xcöv  xaxa  xijv  Aölav  jtiaxcöv  jtoXXäxiq  xal 
jtoXXaxf]  xrjq  Aaiaq  öweXO-ovtcov).  Es  hat  also  mehrere  Jahre 
gedauert,  bis  die  Excommunication  erfolgte. 

Im  zweiten  Buch  (§  11 — 19)  hat  er  von  der  Wirksamkeit  der 
Propheten  nach  ihrer  Excommunication  bis  zu  ihrem  Tode  erzählt. 
Martyrien  sollen  damals  bei  ihnen  nicht  vorgekommen  sein,  be- 
hauptet er.  Auch  spricht  er  von  einem  gewissen,  bereits  auch 
schon  verstorbenen  Theodotus,  der  die  Secte,  nachdem  sie  sich 
selbständig  organisirt  hatte,  ökonomisch  geleitet  hat  (ohg  sxixqo- 
xoq  xiq),  und  handelt  u.  A.  von  einem  missglückten  Versuch  katho- 
lischer Bischöfe,  der  Verbreitung  der  Secte  einen  Damm  entgegen 
zu  setzen  und  den  in  Maximilla  redenden  Geist  zu  widerlegen 
(s.  o.).    Wir  erfahren  dabei  von  einem  montanistischen  Werk  xaxa 

soll,  deutet  darauf  hin,  dass  der  Anonymus  mit  ihm  nach  Ancyra  gekommen  ist 
und  dieser  vielleicht  Protocoll  geführt  hat.  Hiernach  stammt  der  Anonymus 
wohl  selbst  aus  der  Gegend  von  Otrus. 

1)  Bekehrung  und  Auftreten  als  Prophet  scheinen  bei  dem  ehemaligen 
Cybelepriester  —  „abscisus  et  semivirus",  Hieron.  ep.  41  —  zusammengefallen 
zu  sein. 
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'Aötsqlop  Ovgßavöv,  in  welchem  u.  A.  eine  Weissagung  der  Maxi- 
milla  stand. 

In  dem  dritten  Buch  (§  20 — 22)  musste  er  einräumen,  dass  sie 
doch  Märtyrer  gehabt  haben  können.  Wir  erfahren  dabei,  dass 
es  in  Apamea  und  Eumenea  auch  noch  zu  Zeiten  des  Anonymus 
Montanisten  gegeben  hat.  Ausserdem  hebt  Eusebius  nachträglich 
(V,  17)  noch  Folgendes  aus  dem  Buch  hervor:  1)  Der  Anonymus 
berichtet,  dass  bereits  ein  litterarischer  Streit  zwischen  einem 
Katholiken  und  den  Montanisten  über  die  Ekstase  früher  geführt 
worden  ist:  Der  Katholik  Miltiades  hatte  sie  angegriffen,  und  in 
einer  Schrift  hatten  die  Montanisten  ihm  geantwortet.  Mindestens 
die  letztere  Schrift  hat  er  selbst  in  Händen  gehabt,  2)  in  dieser 
Schrift  haben  sich  die  Montanisten  darauf  berufen,  dass  ihre  Pro- 
pheten in  der  prophetischen  Succession  stünden  —  da  immer 
Propheten  in  der  Kirche  sein  und  gewesen  sein  müssten  — ,  und 
zwar  hätten  die  Weiber  und  Montanus  (at  xeqI  Movxavov  yvval- 
xeg)1)  die  Prophetengabe  von  Quadratus  und  von  der  Ammia  in 
Philadelphia  erhalten  (die  wiederum  Nachfolgerin  der  Töchter  des 
Philippus  etc.  ist).  Der  Anonymus  bestreitet  das  chrono- 
logische Verhältniss  nicht,  er  bestreitet  aber,  dass  die  ge- 
nannten Propheten  —  er  nennt  sie  ol  xaxa  xrjv  xaivrjv  (öiad-rjxrjv) 
jtvevfiazocpoQTjü-svreg  jiQotyJjrai  —  die  Vorväter  der  montanistischen 
sein  können,  da  sie  in  einer  ganz  anderen  Weise  als  diese  prophe- 
zeit hätten;  er  zeigt  ferner  die  Falschheit  der  montanistischen 
Prophetie  darin,  dass  bei  den  Montanisten  nach  dem  Tode  der 
Maximilla  kein  Prophet  mehr  aufgestanden  sei. 

Die  Berufung  auf  den  Propheten  Quadratus  seitens  der  Mon- 
tanisten ist  chronologisch  wichtig.  Der  Anonymus  zählt  ihn  zu 
den  Propheten  der  apostolischen  Zeit2),  die  er  also  ordnet:  Agabus, 
Judas,  Silas,  die  Töchter  des  Philippus,  Ammia  in  Philadelphia 
(von  ihr  ist  sonst  nichts  bekannt),  Quadratus.  Schon  hieraus  geht 
hervor,  dass  Quadratus  ziemlich  weit  hinauf  gesetzt  werden  muss. 
Nun  schreibt  Eusebius  von  ihm  (h.  e.  III,  37,  1):  Tcöv  6h  xaxa  xov- 
xovg  [zu  den  Zeiten  Trajan's]  öiaXappavxcov  xal  Koögäxog  r\v,  ov 
a\ia  xalg  <PiZijijcov  dvyaxQaöi  üiQoq>r\xixq>  %aQiö^,axi  Xöyog  &yßi 
öiajigsipcu.  Quadratus  hat  sich  demnach  noch  mit  den  Töchtern 
des  Philippus  berührt,  kann  aber  sehr  wohl  noch,  wie  der  gleich 
nach  ihm  von  Eusebius  genannte  Papias,  über  die  Zeit  Hadrian's 


1)  Montanus  ist  gewiss  niitzuverstehen. 

2)  Anders  kann  man  ihn  nicht  verstehen  (s.  §  3) ;  aber  wie  kommt  er  dazu, 
die  Ammia  und  den  Quadratus  den  in  der  Apostelgesch.  genannten  Propheten 
zuzuordnen  und  sie  zu  den  NTlichen  Propheten  zu  rechnen? 
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hinaus  bis  zu  den  Tagen  des  Pius  gekommen  sein.  Weiter  seine 
Lebenszeit  zu  erstrecken  geht  nicht  an.  Haben  nun  die  Monta- 
nisten behauptet,  ihre  Prophetinnen  hätten  das  prophetische  Charisma 
nach  Quadratus  empfangen,  so  können  sie  nicht  erst  um  171  auf- 
getreten sein,  sondern  müssen  bis  in  die  Zeit  des  Pius  zurückreichen. 

Die  Excerpte,  die  Eusebius  aus  dem  Anonymus  geschöpft  hat, 
geben  ein  bestimmtes  Datum  für  das  Auftreten  des  Montanus;  aber 
wir  vermögen  es  leider  nicht  zu  benutzen.  So  viel  aber  machen  sie 
wahrscheinlich,  dass  Montanus  nicht  erst  um  d.  J.  172  aufgetreten 
ist.  Da  die  letzte  Prophetin  179  gestorben  ist,  Montanus  vorher,  so 
müssten  sich  beide  Perioden  —  die,  in  welcher  die  neuen  Propheten 
noch  in  der  grossen  Kirche  standen,  aus  der  sie  erst  nach  mehreren 
Synoden  ausgewiesen  worden  sind,  und  die,  da  sie  als  Excommuni- 
cirte  eine  eigene  Organisation  zu  Stande  brachten  —  in  c.  7  Jahren 
abgespielt  haben.  Dieser  Zeitraum  erscheint  zu  kurz.  Dieses  Ur- 
theil  wird  aber  dadurch  noch  bestärkt,  dass  die  Montanisten  der 
späteren  Zeit  in  ihren  Propheten  die  unmittelbare  Fortsetzung  der 
Prophetie  gesehen  haben,  die  zuletzt  vor  ihnen  Quadratus  vertreten 
hat.  Quadratus  aber  kann  höchstens  bis  zur  Zeit  des  Pius  gelebt 
haben. 

Sichere  chronologische  Daten  lassen  sich  aus  den  Thatsachen, 
dass  Miltiades  gegen  den  Montanismus  geschrieben' hat,  und  dass 
man  sich  in  Lyon  i.  J.  177/8  sehr  lebhaft  mit  ihm  befasste l),  nicht 
gewinnen.  Aber  günstig  sind  sie  einem  späten  Ansätze  nicht;  denn 
Miltiades  kennen  wir  nur  als  einen  Schriftsteller,  der  nach  Justin 
und  vor  Irenäus,  ja  vor  Tatian  genannt  wird  (s.  o.),  und  die  Corre- 
spondenz  der  lugdunensischen  Gemeinde  und  der  lugdunensischen 
Märtyrer  über  den  Montanismus  nach  Eom  und  Kleinasien  setzt 
voraus,  dass  die  Bewegung  bereits  die  grössten  Dimensionen  an- 
genommen hatte.2)  Allein  entscheidend  ist  das  nicht  für  die  Be- 
stimmung des  Ursprungsjahrs.3)  Dagegen  ist  die  kostbare  Mit- 
theilung des  Prädestinatus 4),  der  römische  Bischof  Soter  habe  gegen 
die  Montanisten  geschrieben  und  Tertullian  habe  ihm  geantwortet 
(„de  ecstasi")5),  von  hohem  Werthe;  denn  Soter  ist  c.  174  gestorben. 

1)  Euseb.,  h.  e.  V,  3,  4. 

2)  Man  beachte  auch,  dass  die  Lugdunenser  die  Secte  „ol  äfupl  xbv  Mov- 
ravbv  xal  'AXxißiädijv  xai  ßsööoxov"  nennen  (V,  3,  3)  —  der  Ausdruck  stammt 
gewiss  nicht  von  Eusebius  selbst. 

3)  Auch  aus  Celsus'  Schrift  lässt  sich  ein  chronologisches  Datum  nicht  ge- 
winnen, auch  wenn  man  annimmt,  dass  sich  VII,  9  auf  montanistische  Pro- 
pheten bezieht. 

4)  Haer.  26  (86). 

5)  Über  die  Zuverlässigkeit  dieser  Angabe  s.  Zahn,  Forsch.  V  S.  51  ff.  und 
Harnack,  Texte  u.  Unters.  XIII,  1  S.  44 ff. 

Harnaok,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  24 
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Soll  der  römische  Bischof  Soter  gegen  die  neuen  Propheten  sofort 
nach  ihrem  Auftreten  —  wenn  sie  erst  c.  172  in  einem  Winkel  der 
Erde  aufgetreten  sind  —  geschrieben  haben,  während  es  doch  (s.  o.) 
einige  Jahre  bedurft  hat,  bevor  sie  excommunicirt  wurden?  Das 
ist  unglaublich.  Diese  Nachricht  macht  es  höchst  unwahrschein- 
lich, dass  Montanus  nach  c.  165  aufgestanden  ist.1) 

Wann  der  Verfasser  der  zweiten  Quelle,  die  Eusebius  für  seine 
Darstellung  des  Montanismus  excerpirt  hat  (V,  18),  Apollonius,  ge- 
schrieben hat,  kann  direct  nicht  ermittelt  werden.  Wichtig  ist, 
dass  auch  er  das  Jahr  des  Auftretens  des  Montanus  ganz  genau 
kennt.  Er  schreibt  (§  12):  cog  aga  xEööagaxoOxbv  \xvyyavs,v  sxoq 
hxl  X7]V  xov  ovyygayyaxog  avxov  yga<pr\v,  eg  ov  xfj  jigoöjcoirjxm 
avxov  jtQocprjzeia  6  Movxavbg  sxixsxdgrjxa.  Er  hat  sein  Werk  also 
40  JJ.  nach  dem  Auftreten  Montan's  verfasst.  Da  er  eine  Prophetin 
so  anredet,  als  lebe  sie  noch,  so  hat  Voigt  gemeint,  man  müsse  an 
eine  andere  Prophetin  als  Priscilla  oder  Maximilla  denken,  und  den 
Nachweis  zu  führen  versucht,  dass  es  jene  „Quintilla"  sei,  mit  der 
uns  Epiphanius  beschenkt  hat.  Allein  auch  Montanus  wird  (§  2) 
als  Lebender  angeredet,  und  doch  war  er  sicher  schon  gestorben; 
ferner  heisst  es  in  §  3:  (xal  xccvxcc  fihv  üiegl  xov  Movxavov'  xal 
jcsgl  xmv  JcQo<pi]xl6cov  dh  avxov  vjioxaxaßccg  ovxm  ygacpsi)'  „Ad- 
xvvfisv  ovv  ctvxag  jigmxag  xag  Jtgo(prjxiöaq  xavxag,  a<p  ov  xov 
3tvt.vy.axog  sjtlrjgw^aav ,  xovq  avögag  xaxaluiovoag.  jicöq  ovv  hiptv- 
öovxo  üoloxav  xag&svov  ajioxalovvxf-q;'  Diese  Worte  machen 
es  zweifellos,  dass  die  beiden  bekannten  Prophetinnen  u.  keine 
anderen  gemeint  sind.  „Die  Prophetin",  die  dann  öfters  citirt  wird, 
kann  nur  Priscilla  oder  Maximilla  sein.  Wahrscheinlich  die  letztere, 
da  sie  (s.  o.)  nach  dem  Tode  Montan's  die  Führerin  gewesen  zu 
sein  scheint.  Hätte  Eusebius  von  einer  dritten  Prophetin  gelesen 
—  der  Anonymus  schliesst  eine  solche  bis  193  vollkommen  aus  — , 
so  hätte  er  uns  ihren  Namen  nicht  verschwiegen.  Handelt  nun 
Apollonius  in  höchst  lebhafter  Rede  von  den  alten  bekannten  pro- 
phetischen Häuptern,  so  ist  diese  Lebhaftigkeit  kaum  zu  erklären, 


1)  Auf  die  Acten  des  Carpus  usw.  darf  man  sich  für  die  chronologische 
Frage  m.  E.  nicht  berufen,  noch  weniger  auf  den  Phrygier  Quintus  im  Mart. 
Polyc.  c.  4,  den  Zahn  herbeizieht.  Dass  Quintus  bedeutungsvoll  in  Rücksicht 
auf  den  Montanismus  als  Phrygier  bezeichnet  ist,  ist  an  sich  nicht  zu  erweisen 
und  würde  ausserdem  zu  viel  beweisen,  denn  nach  Zahn  selbst  hat  es  i.  J.  155 
noch  keinen  Montanismus  gegeben.  Auch  die  Angabe  bei  Didymus  (de  trinit. 
III,  41,  3),  Montan  sei  mehr  als  100  JJ.  nach  der  Himmelfahrt  aufgetreten, 
glaube  ich  ganz  bei  Seite  lassen  zu  müssen  (gegen  Zahn  V  S.  28 f.);  denn  sie 
ist  viel  zu  unbestimmt.  Hat  auch  Didymus  unzweifelhaft  eine  gute  alte  Quelle 
in  die  Hand  bekommen,  wie  seine  anderen  Angaben  beweisen,  so  haben  wir  es 
doch  hier  wahrscheinlich  mit  seiner  eigenen  chronologischen  Vorstellung  zu  thun. 


Chronologie  kleinasiatischer  Lehrer  und  Schriftsteller  etc.  37 J 

wenn  er  c.  33  JJ.  nach  dem  Tode  der  Maximilla  geschrieben  hat  — 
wie  diejenigen  wollen,  die  das  Werk  des  Apollonius  211/2  setzen, 
weil  sie  das  Auftreten  Montan's  c.  171  datiren.  Auch  setzt  die 
Schrift  voraus,  dass  der  Montanismus  in  voller  Blüthe  steht  —  hat 
er  wirklich  noch  unter  Caracalla  geblüht? l)  Aus  dem  Umstand, 
dass  Tertullian  nach  dem  wiederholten  Zeugniss  des  Hieronymus 
(de  vir.  inl.  53.  40.  24)  den  Apollonius  in  dem  7.  Buch  de  ecstasi 
bekämpft  hat,  folgt  doch  nicht,  dass  Apollonius  erst  damals  ge- 
schrieben hat.  Es  folgt  das  um  so  weniger  daraus,  als  nach  dem 
von  Hieronymus  unabhängigen  Zeugniss  des  Prädestinatus  (h.  26. 
27.  86)  Tertullian  in  demselben  Werk  ja  auch  den  römischen  Bischof 
Soter  widerlegt  hat.2) 

In  den  Excerpten,  die  uns  Eusebius  aus  dem  Werk  mitgetheilt 
hat,  ist  von  jenem  Themison  die  Rede,  den  wir  schon  oben  kennen 
gelernt  haben.  Was  von  ihm  erzählt  wird,  erklärt  es  vortrefflich, 
wie  der  Anonymus  (V,  16,  17)  von  „ol  jceql  Oefiiocova"  sprechen 
konnte.3)  Auch  von  einem  gewissen  Alexander,  der  mit  der  Pro- 
phetin4) in  besonders  enger  Beziehung  gestanden  hat,  wird  viel 
geredet:  er  sei  als  Bäuber  von  der  Obrigkeit  entlarvt  worden. 
Hier  wird  ein  bestimmtes  chronologisches  Datum  genannt  (§  9),  das 
wir  aber  leider  wiederum  nicht  zu  entziffern  vermögen:  die  Ge- 
schichte habe  sich  unter  dem  Proconsulat  des  Ämilius  Frontinus 
abgespielt  —  dieser  Proconsul  ist  z.  Z.  unbekannt.  Dagegen  ist  es 
von  Wichtigkeit,  dass  es  §  9  heisst,  der  Prophet  (die  Prophetin) 
habe  den  Schwindler  nicht  durchschaut,  obgleich  er  viele  Jahre 
mit  ihm  zusammengelebt  hat.  „Viele  Jahre"  —  das  verträgt  sich 
nicht  wohl  mit  der  Annahme,  dass  die  Häupter  der  neuen  Prophetie 
nur  eine  kurze  Wirksamkeit  gehabt  haben.  :>) 


1)  Daraus,  dass  Serapion,  der  Bischof  von  Antiochien  (f  211  oder  212),  gegen 
den  Montanismus  geschrieben  hat,  ist  das  nicht  zu  entnehmen;  denn  erstlich  ist 
er  bereits  191  oder  192  Bischof  geworden,  zweitens  wirkte  er  nicht  in  Klein- 
asien, sondern  in  Syrien,  wohin  die  Bewegung  erst  später  gedrungen  ist. 

2)  Prädestinatus  nennt  in  demselben  Zusammenhang,  der  auf  guter  Quelle 
beruht,  Apollonius  Bischof  von  Ephesus  (c.  86:  „orientis  episcopus").  Ich  bin 
nicht  mehr  sicher,  ob  man  das  beanstanden  soll  (vgl.  in  den  Excerpten  V,  18,  14 : 
Johannes,  Ephesus).  Er  wäre  es  nach  Polykrates  geworden.  Die  anderen 
Stellen,  wo  die  schlechte  Hauptquelle  des  Prädestinatus  freigebig  Bisthümer  ver- 
schenkt, sind  nicht  zu  vergleichen. 

3)  Apollonius  erwähnt  einen  katholischen  Brief  von  ihm,  durch  den  er 
dreist  den  Apostel  nachgeahmt  habe. 

4)  Zahn  V  S.  22 ff. 

5)  Zahn  legt  hohes  Gewicht  darauf  (S.  25  f.),  dass  nach  Euseb  V,  18,  13 
Apollonius  den  Märtyrer  Thraseas  als  einen  „damaligen"  Märtyrer  bezeichnet 
hat  (im  Text  vorher  geht  das  unglückliche  Gespräch  des  Zoticus  mit  Maximilla); 
Thraseas  nämlich  sei  nicht  nach  168  gestorben,    wahrscheinlich  164— 166;    also 

24* 
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Wir  haben  bereits  zwei  Zeugnisse  kennen  gelernt,  die  eine 
genaue,  nur  von  uns  nicht  zu  entziffernde  Kunde  über  das  Jahr  des 
Auftretens  des  Montanus  enthalten:  er  sei  unter  dem  Proconsulat 
des  Gratus  und  er  sei  40  Jahre,  bevor  Apollonius  seine  Gegenschrift 
geschrieben  hat,  aufgetreten.  Wir  besitzen  aber  ausserdem  nicht 
weniger  als  drei  Zeugnisse,  die  ein  bestimmtes  Jahr  nennen;  leider 
differiren  sie. 

1)  Epiphanius  schreibt  h.  48,  1 :  ovxoi  (die  „Phrygier")  ysyovaoi 
jteqI  xb  evveaxaiözxaxov  sxoc  Avxcovivov  xov  Evöeßovq,  (iexa  lAdgia- 
vov.  Die  Mittheilung  ist  in  ihrer  Form  nicht  ganz  bestimmt; 
allein  das  19.  Jahr  des  Pius  =  156/7  resp.  157  ist  angegeben,  und 
schwerlich  kann  es  sich  auf  etwas  anderes  beziehen  als  auf  den 
Beginn  der  Bewegung  durch  Montan.  Epiphanius  braucht  den 
Plural,  weil  ihm  nur  daran  liegt,  die  Zeit  der  Secte  zu  bestimmen. 
Mit  dieser  Angabe  eröffnet  er  seine  Darstellung  und  Widerlegung 
der  Montanisten.  Dass  sie  ihm  überliefert  ist,  und  dass  er  für  den 
Montanismus  einer  ausgezeichneten  Quelle  folgte,  die  aus  der  Zeit 
des  Kampfes  selbst  stammt,  ist  bekannt.  Wenn  er  c.  2  dann  vom 
12.  Jahr  des  Valentinian,  Valens  und  Gratian  bis  zum  Montanismus 
plus  minus  290  JJ.  (so  die  Handschriften)  zurückrechnet  (also  vom 
J.  375/6),  so  ist  das  natürlich  ein  so  grosser  Unsinn,  dass  er  selbst 
dem  Epiphanius  nicht  zugetraut  werden  kann.  Schon  Scaliger 
vermuthete,  es  sei  zu  lesen  „219"  JJ.,  womit  man  in  der  That  ge- 
rade auf  156/7  geführt  wird.  Allein  diese  Conjectur  leidet  an  dem 
Fehler,  dass  sie  zu  gut  ist,  d.  h.  ein  zu  genaues  Resultat  giebt. 
Das  kann  Epiphanius  nicht  beabsichtigt  haben,  wenn  er  doch  schrieb : 
„3ilda>  rj  kXaöoa)"  Auch  ist  es  ganz  ungewöhnlich,  dass  zu  einer 
so  bestimmten  Zahl  wie  „219"  oildco  rj  hXäaöm  hinzugefügt  wird. 
Endlich  ist  auch  der  Ausgangspunkt  für  diese  Conjectur  falsch. 
Es  handelt  sich  nicht  darum,  festzustellen,  wie  viel  Jahre  seit  dem 
Auftreten  Montan's  verflossen  sind,  sondern  seit  dem  Ausspruch  der 
Maximilla:  „Nach  mir  wird  keine  Prophetin  mehr  sein,  sondern  das 
Ende",  resp.  seit  ihrem  Tode.  Maximilla  ist  (s.  o.)  i.  J.  179  ge- 
storben.   Von  da  an  bis  zum  Jahr  375/6  sind  196/7  Jahre.    Also 


falle  die  Wirksamkeit  der  Maximilla  auch  in  diese  Zeit.  Allein  dieser  Schluss 
ist  hinfällig.  Thrasens  ist  allerdings  (s.  o.  S.  359)  nicht  nach  167  gestorben; 
allein  in  welchem  Zusammenhange  ihn  Apollonius  erwähnt  hat,  ist  ganz  dunkel. 
Es  ist  Eusebius'  Ausdruck  „xlq  xwv  röte  [luQrÖQwv" ,  und  die  Zusammen- 
stellung mit  der  Maximilla- Geschichte  ist  rein  zufällig,  nämlich  auch  nur  durch 
das  Excerpt  Euseb's  herbeigeführt.  Apollonius  hat  gewiss  eine  Verbindungs- 
linie zwischen  Thraseas,  Bischof  von  Eumenea,  wo  es  viele  Montanisten  gab, 
und  dem  Montanismus  gezogen ;  es  ist  auch  sehr  wohl  möglich,  dass  er  ihn  und 
Maximilla  gleichzeitig  gesetzt  hat,  aber  man  kann  es  nicht  beweisen. 
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konnte  Epiphanius  sehr  wohl  sagen  „ungefähr  190",  zumal  wenn 
er  des  Jahres  nur  ungefähr  sicher  war.  Ich  vermuthe  also,  dass 
„190"  Jahre  (für  290)  zu  lesen  sind.  Doch  dem  sei  wie  ihm  wolle 
—  die  erste,  bestimmte  chronologische  Angabe  des  Epiphanius  kann 
dadurch  nicht  betroffen  werden. 

2)  Eusebius  sagt  in  der  Chronik  zum  12.  Jahr  des  Marcus 
(Hieron.:  ann.  XL,  aber  Cod.  A  bietet  ebenfalls  XII):  Kaxa.  <pQvyag 
ovveötrj  ip£vöoJtQO(pr]Tia.  Es  folgt  sofort  die  Geschichte  vom  Begen- 
wunder,  und  vorhergeht  im  Armenier  zum  11.  Jahr  (Hieron.:  ann.  X., 
aber  die  Codd.  AF  bieten  XL):  AjioXlivaQLoqhmoxojioq'hoaxoXEcoq 
xijq  hv  Ada  tjx^£.  In  der  KGesch.  schreibt  er  IV,  27  (Zeit  des 
Marcus):  „Von  Apollinaris  sind  zu  uns  folgende  Werke  gekommen: 
Die  Schrift  an  den  Kaiser  .  und  die  Schriften,  die  er  nach 
diesen  geschrieben  hat  gegen  die  Secte  der  Phrygier,  welche 
nicht  lange  vorher  gestiftet  war,  so  jedoch,  dass  sie  damals  gleich- 
sam hervorzuspriessen  anfing,  indem  Montanus  zugleich  mit  seinen 
Pseudoprophetinnen  noch  den  Anfang  des  Abweges  machten."  In 
V,  5  beruft  er  sich  auf  Apollinaris  als  Quelle  für  das  Begenwunder. 
In  V,  16,  1  sagt  er,  dass  die  Vorsehung  eine  kräftige  Waffe  dem 
Montanismus  in  Apollinaris  entgegengestellt  habe,  und  eröffnet  mit 
dieser  Mittheilung  den  langen  Abschnitt  über  die  phrygische  Häresie. 
In  V,  19  endlich  kommt  er  auf  die  Schriften  des  Apollinaris  gegen 
den  Montanismus  zurück  (xa.  AjcoXivaoiov  xaxa.  x/jg  algeöemg  — 
YQatuftaza)  und  berichtet,  dass  sie  von  Serapion  benutzt  worden  sind. 
Ausserdem  hat  Eusebius  dort,  wo  er  von  der  Einmischung  der  lug- 
dunensischen  Christen  in  die  montanistische  Bewegung  berichtet  (V, 
3,  4),  diese  als  eine  sich  damals  eben  erst  insinuirende  bezeichnet 
(xwv  a(i<pl  xov  Movxavov  xal  AXxißiaöfjv  xal  ©sööoxov  jisqI  xi]v 
<pQvyiav  agxi  xoxe  üiomxov  xr\v  jisql  xov  jigog^rjxevsiv  vjtoXrjipiv 
xaga  JtoXXolg  £xg)£QO[i£Vcov). 

3)  Im  Chronicon  paschale  (I  p.  490  f.)  steht  der  Ursprung  des 
Montanismus  z.  J.  182  verzeichnet:  r\  xaxa  <pQvyaq  ä&£og  ip£vöo- 
jiQo<pr]Z£ia  Movxavov  xal  xcöv  övv  avxw  jtaQaotXrjywv  yvvatxcöv 
avxov  üotöxiklaq  xal  Ma^i(iiXXaq  6vv£6xrj,  txi  dh  xal  AXxißidöov 
xal  0£oö6xov. 

Also  i.  J.  157,  172,  182  soll  der  Montanismus  entstanden  sein! 
Das  letztere  Jahr  fällt  natürlich  einfach  fort:  Maximilla  ist  179 
gestorben;  177/8  haben  sich  die  Christen  Galliens  in  die  monta- 
nistische Sache  genascht,  usw.  Das  Chronicon  ist  zudem  von 
Eusebius  nicht  unabhängig  (vgl.  das  ovviöxrj).  Also  schwebt  die 
Entscheidung  zwischen  157  und  172.  Nun  haben  wir  bereits  oben 
gesehen,  dass  das  Jahr  172  nahezu  unannehmbar  ist  und  dass 
manches  Gewichtige  für  ein  erheblich  früheres  Datum  spricht.    Das 
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Jahr,  welches  Epiphanius  bietet,  hat  in  der  That  nichts  gegen  sich, 
und  wenn  vollends  erklärt  werden  könnte,  wie  Eusebius  zu  seinem 
späteren  Datum  gekommen  ist,  so  darf  es  als  gesichert  angenommen 
Averden.  Eine  solche  Erklärung  fehlt  nicht;  wir  haben  sie  schon 
oben  (S.  43  ff.  u.  360  f.)  angedeutet.  Das  Datum  für  den  Ursprung  des 
Montanismus  in  der  Chronik  zeigt  seine  Herkunft  deutlich.  Es  ist 
von  dem  Datum  für  Apollinaris  und  von  der  —  wie  wir  aus  der 
KGesch.  wissen  —  ebenfalls  aus  Apollinaris  entnommenen  Kegen- 
wunder-Geschichte  umrahmt.  Aus  der  KGesch.  erkennen  wir  aber 
ferner  noch,  dass  Eusebius  aus  den  antimontanistischen  Schriften 
des  Apollinaris,  den  jüngsten  des  Bischofs,  ersehen  hat  —  nicht, 
wann  Montanus  usw.  aufgetreten  sind,  sondern  dass  sie  z.  Z.  des 
Apollinaris  lebten  und  die  Secte  begründeten.  (Seine  anderen 
Quellen,  der  Anonymus  und  Apollonius,  sind  erst  nach  dem  Ableben 
des  Montanus  usw.  geschrieben  worden).  Nichts  liegt  daher  näher, 
als  dass  er,  der  nicht  wusste,  über  einen  wie  langen  Zeitraum  sich  die 
Wirksamkeit  der  neuen  Propheten  erstreckte,  sie  bei  Apollinaris 
in  der  Chronik  angemerkt  hat.  Dass  er  sie  nicht  auf  dasselbe 
Jahr  wie  den  Apollinaris  ansetzte,  sondern  um  ein  Jahr  später,  hat 
aller  Wahrscheinlichkeit  nach  in  einer  etwas  kindlichen,  aber  doch 
bei  Chronisten  nicht  ungewöhnlichen  Eeflexion  seinen  Grund.  Er 
fand  nämlich,  dass  die  antimontanistischen  Schriften  die  jüngsten 
des  Apollinaris  seien.  Da  er  nun  das  Datum  für  Apollinaris  aus 
einer  der  früheren  Schriften  bestimmte  (11.  Jahr  des  Marcus),  setzte 
er  den  Montanismus  auf  das  folgende  Jahr  an.  Dass  er  kein  wirk- 
liches Datum  für  sein  Auf  kommen  gekannt  hat,  zeigt  die  KGeschichte; 
denn  in  ihr  steht  er  den  Daten,  Montanus  sei  unter  dem  Proconsul 
Gratus,  resp.  40  Jahre  vor  Apollonius  aufgetreten,  ebenso  hülflos 
gegenüber  wie  wir.  Die  KGeschichte  bezeugt  also,  dass  sein  ganzes 
wirkliches  Wissen  um  den  Ursprung  des  Montanismus  sich  darauf 
reducirt  hat,  dass  er  Apollinaris,  über  dessen  Zeit  er  orientirt  war, 
aus  dessen  eigenen  Schriften  als  einen  Zeitgenossen  des  Montanus 
und  der  Prophetinnen  erkannte  l)  —  als  den  einzigen  litterarischen 
Bestreite!'  der  neuen  Prophetie,  der  ihre  Häupter  aus  eigener  An- 


1)  Scharfsinnig  und  einleuchtend  hat  Zahn  (V  S.  5  ff.)  die  Annahme  be- 
gründet, dass  das  Stück  Euseb.,  h.  e.  V,  19,  3.  4  nur  insofern  zum  Serapionbrief 
gehört,  als  es  den  diesem  Briefe  beigelegten  yQÜimaxa  des  Apollinaris  ent- 
stammt. Chronologisch  ist  es  übrigens  auch  von  Werth,  dass  Apollinaris,  dessen 
Zeit  wohl  ganz  in  die  Regierung  des  Marcus  fällt  (s.  oben  S.  3ß0),  bereits  Ur- 
theile  über  den  Montanismus  aus  verschiedenen  Gegenden  beigebracht  hat,  und 
dass  er  von  dem  auch  (s.  Maximilla  und  Zoticus)  missglückten  Versuche  eines 
vielleicht  schon  entschlafenen  Bischofs  Sotas  von  Agchialus  berichtet  hat,  die 
Priscilla  zu  exorcisiren. 
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schaumig  kannte  und  dessen  Schriften  noch  existirten.  Das  ge- 
nügte ihm,  um  den  Montanismus  auf  die  mittlere  Zeit  des  Marcus 
zu  datiren  und  ihn  irrthümlich  noch  i.  J.  177/8  als  eine  ganz  junge 
Bewegung  zu  taxiren.  *) 

Haben  wir  so  richtig  erklärt,  so  erscheint  das  Datum  des 
Epiphanius  durch  Eusebius  nicht  mehr  bedroht,  tritt  also  in  Kraft: 
Montanus  ist  i.  J.  157  (156)  aufgetreten;  damals  war  Gratus  Pro- 
consul  in  Asien;  Apollonius  hat  somit  197  (196)  geschrieben. 

Noch  erübrigt  es,  auf  zwei  Nachrichten  einzugehen.    Tertullian 
schreibt  adv.  Prax.  1,  der  römische  Bischof  habe  die  Weissagungen 
der  neuen  Propheten  bereits  anerkannt  und  in  Folge  davon  den 
Gemeinden  Asiens  und  Phrygiens  bereits  Friedensbriefe  ausgefertigt, 
habe  sie  aber  auf  die  üblen  Nachrichten,  die  ihm  Praxeas  aus  Asien 
brachte,  widerrufen  und  die  Absicht,  die  neue  Prophetie  anzuer- 
kennen, aufgegeben.   Es  ist  eine  alte  Streitfrage,  ob  hier  Eleutherus 
oder  Victor  gemeint  ist.    Ich  vermag  sie  nicht  zu  entscheiden.    Für 
jenen  spricht  1)  dass  sich  die  Gallier  in  derselben  Frage  an  ihn 
gewandt  und  den  Irenäus  an  ihn  abgeschickt  haben,  2)  dass  es 
kaum  glaublich  ist,  dass  man  noch  im  letzten  Jahrzehnt  des  2.  Jahrh. 
die  Anerkennung  der  neuen  Prophetie  in  Rom  ins  Auge  gefasst  hat, 
nachdem  sie  in  Asien  längst  für  dämonisch  erklärt  worden  war. 
Für  Victor  spricht,    1)   dass  Pseudotertullian   adv.   haer.   Schluss 
Praxeas  und  Victor  (Victorinus)  zusammenbringt  (aber  vom  Monta- 
nismus  ist  dabei  nicht  die  Rede),  2)  dass  Victor  vielleicht  den  katho- 
lischen Asiaten  Schwierigkeiten  bereiten  wollte,  3)  dass  sich  Praxeas 
nach  Tertullian  auf  die  Amtsvorgänger  des  Bischofs  in  der  monta- 
nistischen Frage  berufen  habe  („praecessorum  eius  auctoritates  de- 
fendendo").    Letzteres  wäre  entscheidend  (vor  Eleutherus  hat  sich 
nachweisbar  Soter  mit  der  montanistischen  Frage  befasst;  es  müssen 
aber  nach  dem  Plural  mindestens  zwei  sein),  wenn  es  sicher  wäre, 
dass  Anicet  noch  kein  Urtheil  abgegeben  hat  —  was  nicht  nach- 
gewiesen werden  kann,  wenn  es  auch  wahrscheinlich  ist  — ,  und 
wenn  es  ausgemacht  wäre,  dass  die  specielle  Frage  des  Montanis- 
mus  hier  bei  den  auctoritates  gemeint  ist.    Allein  es  kann  sehr 
wohl  sein,  dass  die  „auctoritates"  hier  auf  ein  Allgemeineres  zu 
beziehen  sind,  dem  Praxeas  die  Frage  nach  der  Anerkennung  der 
Montanisten  ein-  und  unterzuordnen  verstanden  hat.    Das  ist  sogar 
das  Wahrscheinlichere;  denn  wie  seine  Vorgänger  in  Sachen  des 


1)  Will  man  das  12.  Jahr  des  Marcus   als  ein  dem  Eusebius  überliefertes 

festhalten,    so    könnte  man    an    die  Excomrnunication    der  Propheten   denken. 

Allein    es    scheint  mir  nicht  gestattet,    die  Angabe  des  Eusebius  so   ernsthaft 
zu  nehmen. 
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Montanismus  geurtheilt  haben,  und  dass  es  nicht  angenehm  sei,  ihr 
Urtheil  zu  verlassen,  wusste  der  Bischof  auch  ohne  Praxeas.  Ich 
muss  desshalb  die  Beziehung  auf  Eleutherus  für  die  wahrschein- 
lichere halten. 

Die  zweite  Stelle  findet  sich  bei  Epiphanius,  haer.  51  (über 
die  Aloger)  c.  33.  *)  Nach  dieser  Stelle  haben  die  Aloger  die  Apoka- 
lypse u.  A.  auch  deshalb  als  ein  Lügenbuch  angegriffen,  weil  in 
ihr  an  die  Gemeinde  zu  Thyatira  (Apoc.  2,  18)  geschrieben  ist, 
während  es  doch  jetzt  gar  keine  christliche  Gemeinde  daselbst  gebe 
(da  die  Montanisten  allein  dort  herrschen).2)  Der  Gegner  erkennt 
das  an  —  nämlich  dass  zu  der  Zeit,  als  die  Aloger  schrieben,  ganz 
Thyatira  den  Montanisten  zugefallen  war;  aber  er  sucht  nun  in 
recht  künstlicher  Weise  den  prophetischen  Charakter  der  Apoka- 
lypse an  das  Licht  zu  stellen:  jetzt  nämlich,  sagt  er,  giebt  es  eine 
Christengemeinde  (zu  der  Zeit,  in  der  er  selbst  schreibt);  auf  sie  hin 
hat  Johannes  geweissagt  und  auch  in  dem  Weibe  Jezabel  auf  die 
montanistischen  Prophetinnen  hingedeutet. 

Dies  ist  das  Gerüste  des  Stücks.  Innerhalb  desselben  finden 
sich  zwei  chronologische  Angaben.  Erstlich  sagt  der  Gegner:  „da- 
mals gab  es  keine  Christengemeinde  daselbst,  jetzt  aber  in  der 
gegenwärtigen  Zeit,  nach  dem  Ablauf  von  112  Jahren,  existirt  und 
wächst  die  Gemeinde".  Zweitens  sagt  er  in  Bezug  auf  die  Epoche, 
in  der  die  Christen  in  Thyatira  den  falschen  Prophetinnen  zuge- 
laufen waren:  „darum  beeiferte  sich  auch  der  h.  Geist,  uns  zu  offen- 
baren, wie  die  Gemeinde  (daselbst)  in  die  Irre  geführt  werden 
sollte  nach  der  Zeit  der  Apostel,  des  Johannes  und  der  darauf 
Folgenden  —  welches  war  ein  Zeitraum  nach  der  Himmelfahrt  des 


1)  S.  Zahn,  Forsch.  V  S.  35  ff. 

2)  Diese  Aloger  haben  somit  die  Montanisten  nicht  für  Christen  gehalten, 
und  sie  sind  ferner  der  Meinung  gewesen,  eine  Gemeinde  dürfe  und  könne  nicht 
untergehen,  an  die  der  „Geist"  hat  schreiben  lassen  —  anders  kann  man  sie 
wenigstens  nicht  verstehen.  Wenn  ihr  Gegner  nach  dem  überlieferten  Text 
bemerkt:  svoixrjaävxiov  yccQ  xovxwv  sxetas  xal  x<5v  xaxa.  <pQvyaq  xxL,  so  liegt 
hier  entweder  eine  Strudelei  des  Epiphanius  vor  oder  ein  späterer  Textfehler. 
Es  kann  nur  heissen:  svoixrjaävxwv  yag  xovxwv  sxsTae  x&v  xaxa  fpQvyug.  Der 
Gegner  kann  nicht  gesagt  haben,  sowohl  die  Aloger  als  die  Montanisten  seien  nach 
Thyatira  gekommen;  denn  1)  wenn  es  Aloger  dort  gegeben  hätte,  hätten  diese 
nicht  sagen  können,  es  gebe  keine  Christengemeinde  daselbst,  2)  es  heisst  im 
folgenden  nicht  ixexrjvsyxav  xr\v  näoav  nöliv  slg  xag  avxcöv  aigeaeig,  sondern 
xr/v  avxwv  aigsaiv,  also  kann  nicht  von  zwei  Häresieen  die  Eede  gewesen  sein, 
3)  wenige  Zeilen  später  liest  man:  xöxe  öe  r\  näaa  exxkijola  exevw&rj  slg  xr\v 
xaxa  4>Qvyag  (nicht  zu  den  Phrygiern  und  Alogern)  und  noch  einige  Zeilen 
weiter:  x(ovsiea&ai  ev  x%  xaxa  <pQvyag  ccIqsosi.  Ein  Abschreiber  konnte  übri- 
gens leicht  das  xovxmv  vor  sxsTae  xwv  missvei  stehen;  dann  ergab  sich  die  Hin- 
zufügung (xal)  von  selbst. 
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Herrn  von1)  93  Jahren  — ,  wie  die  dortige  Gemeinde  in  die  Irre 
geführt  und  in  die  phrygische  Häresie  eingeschmolzen  werden  sollte". 

Zunächst  ist  festzustellen,  was  auch  kaum  bestritten  worden 
ist,  dass  hier  nicht  Epiphanius  redet,  sondern  ein  alter  Gewährs- 
mann, ein  litterarischer  Gegner  der  Aloger,  dem  Epiphanius  das 
ganze  Capitel  verdankt.  Wie  sollte  Epiphanius  so  genau  über 
Thyatira  unterrichtet  sein?  Dass  dieser  Gewährsmann  höchst 
wahrscheinlich  Hippolyt  ist,  darf  hier  vorweg  gesagt  und  wird 
später  bewiesen  werden.  Epiphanius  könnte  ja  auch  nicht  sagen, 
dass  112  Jahre  verflossen  seien,  seit  die  Aloger  die  Apokalypse 
angegriffen  haben;  denn  das  würde  auf  263/4  führen;  man  müsste 
also  corrigiren  und  c.  100  Jahre  mehr  abziehen.  Freilich  auch  von 
Hippolyt's  Zeit  an  gerechnet,  bietet  die  Zahl  eine  unüberwindliche 
Schwierigkeit,  wenn  der  terminus  die  Bekämpfung  der  Apokalypse 
durch  die  Aloger  sein  soll.  Hippolyt  schreibt  zwischen  c.  200  u. 
23«.  Somit  würden  die  112  JJ.  auf  irgend  ein  Jahr  zwischen  88 
u.  123  führen.  Damals  hat  es  aber  keine  Aloger  gegeben,  jeden- 
falls keine  Aloger,  die  den  Montanismus  angreifen  und  behaupten 
konnten,  die  ganze  Stadt  Thyatira  sei  zur  Zeit  montanistisch. 
Also  ist  mit  der  Zahl  nichts  anzufangen.  Was  aber  die  zweite 
Zahl  betrifft,  so  scheint  zwar  das,  was  der  Verf.  sagt,  erträglich 
(wenn  auch  auffallend),  aber  irgend  ein  chronologisches  Datum  für 
die  Aloger  und  den  Montanismus  wird  bei  der  nächstliegenden 
Fassung  nicht  gewonnen.  Diese  geht  dahin,  dass  der  Verf.  nicht 
mehr  und  nicht  weniger  bemerkt,  als  dass  der  Abfall  in  Thyatira 
sich  nach  dem  apostolischen  Zeitalter  ereignet  hat,  und  beiläufig 
dieses  auf  93  JJ.  (von  der  Himmelfahrt  ab)  berechnet,  also  bis  z. 
J.  122.  Wie  frühe  oder  wie  spät  nach  d.  J.  123  der  Abfall  erfolgt 
ist,  scheint  er  nicht  sagen  zu  wollen. 

Allein  —  so  muss  man  doch  nothwendig  fragen  — ,  wie  kommt 
der  Verf.  darauf,  hier  die  Länge  des  apostolischen  Zeitalters  anzu- 
geben und  dieses  genau  auf  93  JJ.  zu  berechnen,  während  er  gegen- 
über der  Frage,  wann  denn  die  Montanisten  und  Aloger  aufgetreten 
sind,  sich  hier  gleichgiltig  zeigt?  Das  einzig  Verständige  ist  doch 
nur,  dass  derselbe  Mann,  der  soeben  genau  angegeben  hat,  wie  viel 
Jahre  zwischen  ihm  und  den  Alogern  liegen  (112),  auch,  von  oben 
zu  rechnen  anfangend,  eine  Mittheilung  darüber  macht,  wie  viel 
Jahre  zwischen  der  Himmelfahrt  (man  erwartet  freilich:  zwischen 
der  Apokalypse)  und  den  Alogern  liegen.  Sind  denn  die  93  JJ. 
wirklich  als  Jahre  des  apostolischen  Zeitalters  gemeint?    Zur  Noth 

1)  Im  Text  steht  Inl  c.  Dat.;  Zahn  übersetzt  „nahezu";  allein  dieser  Ge- 
brauch ist  m.  W.  nicht  nachweisbar,  und  „nahezu  93  JJ."  lautet  seltsam.  Man 
hat  hier  wohl  eine  Art  von  pleonastischem  Gebrauch  des  inl  anzunehmen. 
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kann  man  es  annehmen;  denn  unserem  Verfasser  ist  das  apostolische 
Zeitalter  nicht  mit  Johannes  beschlossen;  er  rechnet  noch  einige 
andere,  die  später  gestorben  sind,  hinzu  —  vielleicht  die  Töchter 
des  Philippus,  die  Prophetin  Ammia  und  den  Propheten  Quadratus, 
wie  der  anonyme  Montanist  bei  Eusebius,  der  unter  denen,  die  xara 
rrjv  vsav  6iaü-tjxr]v  geweissagt  haben,  nicht  nur  den  Agabus, 
Silas  etc.,  sondern  auch  jene  aufzählt  (s.  o.).  Allein  woher  die 
bestimmte  Zahl  „93  Jahre"? 

Von  mehreren  Forschern  ist  demgegenüber  darauf  hingewiesen 
worden,  dass  29  (30)  +  93  =  122  p.  Chr.  und  dass  (unter  der  Voraus- 
setzung, Hippolyt  habe  i.  J.  234  gegen  Cajus  geschrieben,  und  dieser 
Schrift  habe  Epiphanius  unsere  Abschnitte  entnommen)  234—112 
ebenfalls  =  122  p.  Chr.  ist,  dass  somit  eine  Combination  der  beiden 
Daten,  die  an  sich  nahe  liegt,  in  der  That  ein  überraschendes  Er- 
gebniss  hat  (so  zuletzt  Salmon,  Hermathena  VIII  [1892]  p.  189, 
s.  mein  Lehrbuch  der  Dgeschichte  I1  [1886]  S.  569  u.  Voigt,  a.a.O. 
S.  52).  Allein  das  Eecht  zur  Combination  —  das  betont  Zahn 
stark  —  ist  durch  den  Wortlaut,  in  welchem  die  Berechnung  der 
93  JJ.  gegeben  wird,  verschränkt,  mindestens  sehr  erschwert, 
und  —  welch'  ein  Ereigniss,  resp.  welche  Situation  ist  bei  dem 
J.  122  p.  Chr.  zu  verstehen?  Zahn  wird  daher  (S.  41)  doch  wohl 
Eecht  haben,  wenn  er  sagt,  der  Hinweis,  dass  die  93  +  112  JJ 
gerade  den  Zeitraum  von  29  bis  234  p.  Chr.  füllen,  „sei  blendend; 
aber  man  soll  sich  nicht  blenden  lassen"  In  dem  Momente  aber, 
wo  man  durch  Correcturen  der  überlieferten  Zahlen  (etwa  143  + 
62)  helfen  will,  verliert  man  nicht  nur  das  Eecht,  die  Stelle  als 
ein  Zeugniss  zu  benutzen,  sondern  müsste  sich  auch  entschliessen, 
über  die  Zahlen  hinaus  in  den  Text  selbst  einzugreifen.  Dann  fängt 
man  besser  gar  nicht  an.1) 

Für  die  Geschichte  des  Montanismus  und  das  Auftreten  der 
Aloger  lässt  sich  somit  aus  dieser  Stelle  nichts  entnehmen.  Interessant 
ist  aber  die  Berechnung  des  apostolischen  Zeitalters  auf  93  Jahre 
(die  Eichtigkeit  der  Zahl  vorausgesetzt).    Stammt  diese  Berechnung 


1)  Will  man  nicht  die  Zahlen  corrigiren  und  doch  helfen,  dann  ist  weitaus 
der  beste  Vorschlag  der,  den  Petavius  gemacht,  den  Dindorf  angenommen 
hat  und  den  u.  A.  Lipsius  (Quellen  d.  ältesten  Ketzergesch.  S.  109 ff.)  und 
Rolffs  (Texte  u.  Unters.  XII,  4  S.  124  ff.)  gebilligt  haben.  Man  bezieht,  was 
freilich  nur  zur  Noth  möglich  ist,  die  112  JJ.  nicht  auf  den  Zwischenraum 
zwischen  dem  gegen  die  Aloger  schreibenden  Schriftsteller  und  der  Montanisirung 
von  Thyatira,  sondern  auf  den  Zwischenraum  zwischen  jenem  und  dem  Jahr 
der  Abfassung  der  Apokalypse.  Man  corrigirt  sodann  fiexa  xr\v  aväXr^iv  in 
/uezcc  ttjv  ysvvrjdiv,  so  dass  die  93  JJ.  sich  auf  die  Abfassungszeit  der  Apokalypse 
(nach  Christi  Geburt)  beziehen.  Der  Gegner  der  Aloger  würde  demgemäss  i.  J. 
204/5  geschrieben  haben.     Verlockend  ist  dieser  Ausweg. 
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von  Hippolyt,  so  zeigt  sie,  wie  die  Traditionstheologen  am  Anfang 
des  3.  Jahrh.  beflissen  gewesen  sind,  die  klassische  Zeit  der  Kirche 
möglichst  auszudehnen.  Vielleicht  hat  sie  zu  solcher  Ausdehnung 
auch  die  Erwägung  bestimmt,  dass  nur  in  der  klassischen  Zeit  in 
einer  für  die  ganze  Kirche  massgebenden  Weise  geweissagt  werden 
durfte,  die  Töchter  des  Philippus  und  einige  andere  aber  als  wahre 
Propheten  anzuerkennen  waren.1) 

Die  Zeit  des  Auftretens  der  Aloger  ist,  da  jene  112  Jahre  un- 
brauchbar sind,  nur  annähernd  zu  bestimmen.  Sie  schrieben  zu 
der  Zeit,  als  der  Montanismus  in  Phrygien  und  Asien  seine  eigenen 
Kirchen  gründete,  und  als  man  den  Gedanken  noch  alles  Ernstes 
fassen  konnte,  mit  der  neuen  Prophetie  auch  die  johanneischen 
Schriften  zu  bekämpfen,  die  ihr  Vorschub  zu  leisten  schienen. 
Vom  Jahr  c.  165  wird  man  sich  abwärts  nicht  gerne  bei  der 
Datirung  der  Aloger  entfernen  wollen.2) 

Hiermit  haben  wir  das  erschöpft,  was  uns  über  die  Chrono- 
logie des  Montanismus  zugänglich  ist.  Die  von  Zahn  gegebene 
Chronologie  (Zusammenstellung  a.  a.  0.  S.  55  f.)  hat  sich  als  stich- 
haltig erprobt.  Ich  stelle  nun  alle  Ergebnisse  zusammen,  die  wir 
in  diesem  Abschnitt  für  die  Chronologie  der  asiatischen  und 
gallischen  Kirchen-  und  Litteraturgeschichte  gewonnen  haben: 

69  Polykarp  geboren. 

Kurz  vor  96  Johannes-Apokalypse. 

Unter  Trajan  f  die  Töchter  des  Philippus. 

c.  110 — 117  (oder  vielleicht  c.  117 — 125)  die  Briefe  des  Ignatius 

und  Polykarp  [den  Beweis  dafür  im  nächsten  §]. 
c.  125  Polykrates  v.  Ephesus  geboren, 
c.  125—130  Florinus  geboren. 
Wahrscheinlich  z.  Z.  Hadrian's:  die  Prophetin  Ammia  und  der 

Prophet  Quadratus. 


1)  Vielleicht  aber  liegt  es  näher,  anzunehmen,  dass  die  93  Jahre  einer  Be- 
rechnung der  Aloger  entstammen,  die  ihr  Gegner  hier  beiläufig  acceptirt  hat, 
indem  er  sie  als  Zeitdauer  für  das  apostolische  Zeitalter  gelten  liess.  Die  Aloger 
mussten  es  sich  angelegen  sein  lassen,  die  Zeit  genau  abzugrenzen,  innerhalb 
deren  es  im  neuen  Bund  Prophetie  gegeben  hat.  Die  Bemühungen  haben  sie 
auf  das  Jahr  122  geführt  —  warum  gerade  auf  dieses  Jahr,    wissen  wir  nicht. 

2)  Die  wichtigste  Quellenstelle  für  die  „Aloger"  ist  bekanntlich  Iren.  III, 
11,  9,  wo  die  Conjectur  „infelices  vere  qui  pseudoprophetas  quidem  esse  volunt, 
propheticam  vero  gratiam  repellunt  ab  ecclesia  etc."  nicht  zu  umgehen  ist.  — 
Das  Auftreten  der  Aloger  ist  übrigens  ein  starker  Beweis  für  die  Richtigkeit  der 
Chronologie  des  Montanismus  (im  Gegensatz  zu  der  des  Eusebius).  Die  Aloger 
sind  im  Gegensatz  zu  den  Montanisten  aufgetreten;  sollen  nun  noch  um  d.  JJ. 
175—180  katholische  Christen  mit  schweren  Angriffen  auf  die  johanneischen 
Schriften  begonnen  haben? 
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Nicht  lange  vor  142  (schwerlich  schon  135)  Irenäus  geboren. 

c.  145 — 160  Papias  schreibt  sein  grosses  Werk. 

154  Polykarp's  Reise  nach  Rom  (Anicet). 

23.  Febr.  155  -J-  Polykarp  unter  dem  Proconsulat  des  Statius 
Quadratus.  Kurze  Zeit  darauf:  das  Schreiben  der  Gemeinde 
von  Smyrna  an  die  von  Philomenium  über  den  Tod  Poly- 
karp's. 

Um  die  Mitte  des  2.  Jahrh.  der  „superior"  (xqeioocov)  des  Ire- 
näus (=  Justin?),  der  Presbyter,  der  gegen  die  Marcosier 
gedichtet  hat,  und  der  Presbyter  (Schüler  von  Apostel- 
schülern), der  gegen  Marcion's  Behandlung  des  A.  T.  ge- 
schrieben hat. 

157  (156)  Montanus  tritt  in  Ardabau  unter  dem  Proconsulat 
des  Gratus  auf;  ihm  schliessen  sich  Priscilla  und  Maximilla 
an;  nach  einigen  Synoden  und  mehreren  Jahren  werden  sie 
excommunicirt  und  organisiren  in  Pepuza  und  Thymion  eine 
eigene  Kirche  (Theodotus,  der  Patron).  Sotas  von  Agchialus 
gegen  Priscilla. 

Zwischen  157  u.  162  Julianus  Proconsul  in  Asien. 

Zwischen  161  u.  169  wahrscheinlich  die  Apologie  des  Miltiades 
und  um  diese  Zeit  wahrscheinlich  auch  seine  Polemik  gegen 
die  montanistische  Prophetie  (um  dieselbe  Zeit  wahrschein- 
lich die  Acten  der  Thekla,  s.  darüber  später). 

Zwischen  161  u.  169  die  Martyrien  des  Carpus,  Papylus  und 
der  Agathonike. 

162/3  Glabrio  Proconsul  in  Asien. 

163/4  Pollio  Proconsul  in  Asien. 

164/5  Severus  Proconsul  in  Asien. 

165/6  Quadratus  Proconsul  in  Asien. 

166/7  oder  167/8  oder  vor  162  Sergius  Paulus  Proconsul  in 
Asien;  in  dessen  Amtszeit  stirbt  der  Bischof  Sagaris  in 
Laodicea  den  Märtyrertod  (vor  ihm  Thraseas,  der  Bischof  von 
Eumenea);  Melito  schreibt  eine  Schrift  über  das  Passa,  des- 
gleichen wahrscheinlich  um  diese  Zeit  Apollinaris  v.  Hierapolis. 

In  den  sechziger  Jahren  treten  wahrscheinlich  die  „Aloger" 
in  Wort  und  Schrift  gegen  die  neue  Prophetie  auf. 

Zwischen  c.  166—174/5  giebt  der  römische  Bischof  Soter  ein 
abfälliges  Gutachten  über  den  Montanismus  ab. 

Wahrscheinlich  i.  J.  172  schreibt  Apollinaris  von  Hierapolis 
seine  Apologie  und  darauf  yQafifiara  gegen  die  neue  Pro- 
phetie, in  der  er  auch  abschätzige  Urtheile  vieler  anderer 
Bischöfe  beibringt. 


Chronologie  kleinasiatischer  Lehrer  und  Schriftsteller  etc.  381 

169—176(7)  Melito  schreibt  seine  Apologie  (oder  erst  177 — 
180?). 

Etwa  in  der  Mitte  der  siebziger  Jahre  stirbt  Montanus,  dann 
Priscilla  und  Theodotus.  Bald  darauf  eine  fehlgeschlagene 
Action  katholischer  Bischöfe  gegen  Maximilla  (Zoticus  von 
Kumane  und  Julian  von  Apamea);  Themison  spielt  in  der 
Secte  eine  Hauptrolle;  auch  ein  gewisser  Alexander  und  ein 
Alcibiades.  Montanistischerseits  wird  die  Schrift  des  Mil- 
tiades  widerlegt.  Die  Organisation  in  Pepuza  tritt  zurück 
gegenüber  der  Eroberung  ganzer  Gemeinden  in  Asien  und 
Phrygien.  Montanistische  Märtyrer.  In  den  siebziger  Jahren 
Ämilius  Frontinus  Proconsul  in  Asien. 

177/8  Pothinus  stirbt  in  Gallien;  die  gallischen  Confessoren 
und  die  Gemeinde  von  Lyon  schreiben  bald  darauf  nach  Asien 
und  Phrygien  und  an  Eleutherus  über  den  Montanismus. 
Irenäus,  noch  Presbyter,  geht  als  Abgesandter  nach  Kom  zu 
Eleutherus.  Dieser  (oder  ist  es  Victor?)  erklärt  sich,  nachdem 
er  bereits  die  Anerkennung  der  asiatischen  montanistischen  Ge- 
meinden ausgesprochen,  auf  Betreiben  des  Praxeas  gegen  sie. 

179  Maximilla  -J-;  nach  ihr  kein  Prophet  mehr. 

Um  180,  jedenfalls  nicht  mehrere  Jahre  später  f  Apollinaris 
und  Melito. 

Zwischen  181 — 189  schreibt  Irenäus  sein  grosses  Werk;  in  der 
Zeit  des  Commodus  und  den*  folgenden  JJ.  breitet  sich  der 
Montanismus  sowohl  nach  dem  Osten  hin  (Ancyra)  als  bis 
nach  Rom  (Proculus)  aus. 

190/1  Grosser  Osterstreit  (zahlreiche  Briefe);  um  diese  Zeit 
Abfall  und  Excommunication  des  Presbyters  Florinus  in 
Rom  und  des  Blastus. 

192  (193)  Der  anonyme  Antimontanist  schreibt  sein  Werk  in 
drei  Büchern. 

197  (196)  Apollonius  (von  Ephesus?)  schreibt  gegen  den  Mon- 
tanismus. 

In  den  neunziger  Jahren  des  2.  Jahrh.  oder  am  Anfang  des  3. 
schreibt  Serapion  über  den  Montanismus  und  verbreitet  zu- 
gleich die  YQÜfifiaza,  des  Apollinaris  gegen  ihn. 

19)  Die  Briefe  des  Polykarp  und  Ignatius. 

Die  Frage  der  Echtheit  dieser  Briefe  ausführlich  zu  behandeln, 
liegt  nicht  in  meiner  Absicht.     Seitdem  Zahn1),    Lightfoot2), 

1)  Ignatius  v.  Antiochien  1873.  Ausgabe  der  Briefe  1876,  cf.  Forsch.  IV  S.  249  ff. 

2)  Ausgabe  der  Briefe  Vol.  I— II,  2  2.  Aufl.  1889. 
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Beville1)  und  Funk2)  sie  untersucht  und  bejaht  haben,  ist  von 
gegnerischer  Seite  nichts  Erhebliches  geschrieben  worden3),  und 
die  wunderliche  Hypothese  Voelter's4),  nur  der  Römerbrief  sei 
unecht,  die  übrigen  echt,  hat  mit  Recht  keinen  Beifall  gefunden 
(um  von  seinem  „Peregrinus  Proteus"  zu  schweigen).5) 

Die  Echtheit  und  wesentliche  Integrität  der  acht  (1  +  7)  über- 
lieferten Briefe  ist  mir  nach  wiederholten  eingehenden  Studien  nicht 
zweifelhaft;  auch  halte  ich  eine  grosse  Reihe  der  gegen  die  Echt- 
heit vorgebrachten  Argumente  durch  Lightfoot's  Nachweisungen 
für  erledigt.  Indessen  scheint  es  mir  doch  nöthig,  bevor  ich  auf 
die  Zeitfrage  eingehe,  einige  Punkte  hervorzuheben,  theils  solche, 
die  der  Echtheit  besonders  günstig  sind,  theils  solche,  bei  denen 
die  Bedenken  gegen  die  Echtheit  zunächst  schärfer  zu  betonen  sind, 
als  es  m.  E.  die  Vertheidiger  gethan  haben. 

Immer  wird  die  Untersuchung  beim  Polykarpbrief  einsetzen 
müssen.  Hinter  ihm  steht  eine  uns  bekannte,  zeitlich  genau  zu  be- 
stimmende Persönlichkeit,  und  bereits  Irenäus  bezeugt,  dass  Polykarp 
einen  allgemein  zugänglichen  Brief  an  die  Philipper  geschrieben  habe, 
und  charakterisirt  diesen  Brief  kurz. 6)  Die  allgemeine  Situation  ist 
also  so  günstig  wie  möglich.7) 


1)  Rev.  de  l'hist.  des  relig.  T.  XXII  (1890)  S.  1  ff.  123  ff.  267  ff. 

2)  Die  Echtheit  der  ignat.  Briefe  1883.  Auch  die  dogmengeschichtliche 
Untersuchung  von  v.  d.  Goltz,  Ignatius  v.  A.,  i.  d.  Texten  u.  Unters.  XII,  3  ist  für 
die  Echtheitsfrage  von  nicht  geringer  Bedeutung. 

3)  Hilgenfeld,  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1886  S.  180 ff.  Jenkins,  Igna- 
tian  Difficulties  and  hist.  doubts.     Zwei  Briefe.    London  1890. 

4)  Die  ignat.  Briefe  1892.  Renan  wollte  den  Römerbrief  allein  für  echt 
gehalten  wissen! 

5)  Für  die  Echtheit  ist  auch  Ramsay  eingetreten  (The  Church  in  the  Roman 
Empire  p.  311  ff). 

6)  Iren.  III,  3,  4:  toxi  6s  xal  iniaxoXr)  IloXvxäQTtov  TtQoq  <Püa7tm]0iovq 
ysyQCtfXfisvT]  Ixavwxäxrj ,  £§  rjq  xal  xbv  %aQaxxi\Qa  xrjq  ntoxsmq  avxov  xal  xo 
xrjQvyfJ.a  xrjq  dhjd-slaq  Ol  ßovlößsvoi  xal  <pQOVXiC,ovxEq  xrjq  savxcöv  awxrjQiaq 
övvccvxai  fia&siv  (Euseb.,  h.  e.  IV,  14).  Im  Brief  an  Florinus  (Euseb.  V,  20,  8) 
spricht  Irenäus  von  mehreren  Briefen  Polykarp's,  sowohl  an  Nachbargemeinden 
als  an  einzelne  Brüder.  Von  mehreren  Briefen  ist  auch  in  späterer  Zeit  noch 
die  Rede,  aber  wohl  auf  Grund  dieser  Stelle,  deren  Inhalt  zu  bezweifeln  kein 
Grund  vorhegt.  Ein  früherer  Brief  des  Polykarp  an  die  Philipper  lässt  sich  aus 
ep.  c.  13  erschliessen;  ebenso  aus  c.  12  ein  Brief  der  Philipper  an  ihn. 

7)  Soweit  eine  so  kurze  und  allgemeine  Charakteristik  des  Inhalts  des 
Briefes,  wie  sie  Irenäus  gegeben  hat,  überhaupt  einen  Schluss  zulässt,  wird  der- 
selbe durch  den  Inhalt  des  uns  überlieferten  Polykarpbriefs  bestätigt.  Der  „%a- 
gaxxfiQ  xrjq  niaxewq"  Polykarp's  und  das  „xrpvyfia  xrjq  dXrj&eiaq"  lässt  sich 
wirklich  aus  dem  Philipperbrief  erkennen,  s.  namentlich  c.  2;  6,  3  u.  c.  7,  sowie 
die  nicht  seltenen  Ausdrücke  r/  äod-elca  nlaxiq,  Xöyoq  tceqI  dkrjd-siaq,  b  e£  aQX^q 
7jjMv  naQaöo&elq  Xoyoq.    Auch  ist  die  Unterscheidung,    dass  aus  dem  Brief  so- 
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Der  uns  überlieferte  Polykarpbrief  stellt  sowohl  in  griechischen 
wie  in  lateinischen  Handschriften  mit  der  interpolirten  Recension 
der  Ignatiusbriefe  in  Verbindung. l)  Daher  muss  zunächst  der  Ver- 
dacht erwachen,  dass  er  ebenso  wie  diese  im  4.  Jahrh.  interpolirt 
worden  ist.2)  Allein  eine  genaue  Durchprüfung  des  überlieferten 
Textes  stösst  nirgendwo  auf  Stücke,  die  mit  denen  des  Fälschers 
des  4.  Jahrhunderts  verwandt  erscheinen.  Daher  ist  auch  m.  W 
die  Hypothese,  dass  unser  Brief  im  4.  Jahrhundert  von  dem  Inter- 
polator  der  Ignatiusbriefe  verfälscht  worden  sei,  von  Niemandem 
vertreten. 3) 

Nach  c.  13  des  uns  überlieferten  Polykarpbriefs  waren  ihm 
Ignatiusbriefe  beigegeben,  welche  die  Philipper  erbeten  hatten.4) 
Sind  alle  diese  Briefe  echt,  so  muss  man  a  priori  vermuthen,  dass 
der  Polykarpbrief  gegenüber  den  Ignatiusbriefen  wesentlich  selb- 
ständig sein  wird,  da  ja  der  Eine  ein  Syrer,  der  Andere  ein  Klein- 
asiat ist,  die  sich  beide  nur  kurz  persönlich  berührt  haben.  Sind 
aber  die  Ignatiusbriefe  unecht,  so  ist  zu  postuliren,  dass  entweder 
der  Polykarpbrief  ebenfalls  ganz  unecht,  dann  aber  auch  von  dem- 
selben Verf.  geschrieben  ist,  der  jene  Briefe  geschrieben 
hat,  oder  aber  —  dass  er  stark  interpolirt  ist.  Wie  steht  es  nun 
in  Wirklichkeit? 

Dass  der  Polykarpbrief  von  demselben  Fälscher  verfasst  ist,  der 


wohl  das  objective  xrjQvy/ia  zfjq  dkrj&eiag  deutlich  hervorgehe  als  die  Art,  wie 
sich  (auf  Grund  desselben)  der  Glaube  Polykarp's  ausgeprägt  habe,  wirklich  zu- 
treffend. Man  wird  daher  Irenäus  nicht  nur  als  Zeugen  eines  Briefes  Polykarp's 
an  die  Philipper,  sondern  unseres  Briefes  gelten  lassen  müssen.  Übrigens 
nehmen  die,  welche  unseren  Brief  für  eine  Fälschung  halten,  m.  W.  sämmtlich 
an,  dass  bereits  Irenäus  den  gefälschten  Brief  vor  Augen  gehabt  hat. 

1)  Photius  (Cod.  126)  hat  ihn  aber  in  einem  Codex  mit  den  beiden  Clemens- 
briefen vereinigt  gefunden. 

2)  Im  griechischen  Archetypus  der  Vulgata  des  Polykarpbriefes  folgt  ihm 
übrigens  der  Barnabasbrief.  Es  ist  interessant,  dass  die  Verbindung  der  sog. 
„Apostolischen  Väter"  eine  so  alte  ist. 

3)  Gegen  eine  Interpolation  in  so  später  Zeit  dürfte  auch  die  freilich  nicht 
verständlich  formulirte  Angabe  des  Hieronymus  sprechen  (de  vir.  inl.  17),  der 
Polykarpbrief  werde  „usque  hodie  in  Asiae  conventu  gelesen",  Doch  will  ich 
mich  auf  sie  nicht  berufen,  obschon  ich  Bernoulli  (Schriftstellerkatalog  des 
Hieron.  1895  S.  189)  nicht  beizustimmen  vermag,  wenn  er  sagt:  „die  Sache  scheint 
nur  ein  ganz  willkürlicher  Einfall  des  Hieronymus  zu  sein."  Wir  kennen  eine 
freilich  minder  auffallende  Singularität  der  gottesdienstlichen  Vorlesung  einer 
nicht  mehr  kanonischen  Schrift  (der  Apokalypse  des  Petrus)  im  4.  Jahrh.  in 
einigen  Kirchen  Palästinas  (s.  Sozom.,  h.  e.  VII,  19). 

4)  Tag  imozokag  'Iyvaziov  tag  nepcpSeioag  tjftTv  vn  avzov  xal  äkkag, 
oaag  eixo/tev  nag'  tj/xTv,  ini/Ltipa/^sv  vfzTv,  xa&cag  ivetEtkaaS-s-  dlzivsg  vno- 
zszay/xsvai  sial  ry  imozoky  zavzy. 
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die  Ignatiusbriefe  untergeschoben  hat,  wird  m.  W  von  Niemandem 
behauptet  —  in  der  That  ist  die  Verschiedenheit  des  Stils  und  der 
in  den  Briefen  zum  Ausdruck  gebrachten  Interessen  eine  zu  grosse, 
als  dass  eine  solche  Hypothese  irgendwie  wahrscheinlich  gemacht 
werden  könnte.  Aber  auch  die  Interpolationshypothese,  einst  von 
Bitschi1)  vorgetragen,  dann  von  Hilgenfeld2)  und  Volkmai'3) 
aufgenommen,  musste  an  der  Beobachtung  scheitern,  dass  die  aus- 
zumerzenden Stücke4)  nur  mit  Gewalt  ausgelöst  werden  können 
und  z.  Th.  deutliche  Verwandtschaft  mit  dem  angeblich  allein  echten 
Text  aufweisen.  Würde  man  nicht  die  Ignatiusbriefe  für  unecht 
halten,  so  würde  es  Niemandem  einfallen,  in  dem  Polykarpbrief 
nach  Interpolationen  zu  fahnden. 

Sieht  man  einmal  von  jenen  Beziehungen  auf  Ignatius  ab 5),  so 
findet  sich  nichts  in  dem  Briefe,  was  zu  Bedenken  irgend  Anlass 
geben  könnte.  Eine  Verwandtschaft  mit  den  Gedanken  der  Ignatius- 
briefe ist,  von  Unsicherem  abgesehen,  nur  in  dem  Satze  c.  5,  3  ge- 
geben: vJcora(SOo[ievovq  xolq  JtQSößvtEQOig  xal  öiaxovoiq  a>g  &eäj  xal 
Xqiotcö.  Allein  die  specielle  Form  dieser  Ermahnung  weicht  von 
der  des  Ignatius  ab,  der  vielmehr  den  Bischof  mit  Gott,  die  Pres- 
byter mit  den  Aposteln  parallelisirt  und  in  Bezug  auf  die  Diakonen 
verschiedene  Wendungen  braucht. 6)  Ausserdem  ist  die  Verfassung, 
welche  Polykarp  in  Philippi  voraussetzt,  der  aus  den  kleinasiatischen 
Ignatiusbriefen  zu  abstrahlenden  ganz  unähnlich.  Polykarp  gibt 
nur  den  Presbytern  und  Diakonen  Mahnungen;  von  einem  Bischof 
sagt  er  nichts,  während  er  sich  selbst  als  monarchischen  Bischof 
im  Eingang  deutlich  charakterisirt  {üolvxaQjtoq  xal  oi  ovv  avrqj 
jiQEößvzEQoi).  Bereits  diese  eine  Beobachtung  erweist  schlagend, 
dass  der  Verf.  des  Polykarpbriefs  mit  Ignatius  —  wenn  derselbe 


1)  Entsteh,  d.  altkath.  Kirche.  2.  Aufl.  Excurs  am  Schluss. 

2)  Ztschr.  f.  wiss.  Theol.  1886  S.  180  f. 

3)  Ep.  Polycarpi  genuina.  1885  und  Theol.  Ztschr.  aus  der  Schweiz  1886 
S.  99  ff. 

4)  C.  1,  1;  9;  13,  resp.  auch  c.  3. 

5)  Ein  starker  Beweis  für  die  Selbständigkeit  und  Unabhängigkeit  des 
Polykarpbriefes  gegenüber  den  Ignatiusbriefen  gerade  in  den  Abschnitten,  die 
als  ignatianische  stigmatisirt  worden  sind,  ist  in  c.  8  zu  finden.  Dort  werden 
mit  Ignatius  zwei  Confessoren,  augenscheinlich  als  seine  Begleiter,  genannt 
(Zosimus  und  Rufus),  die  in  den  Ignatiusbriefen  fehlen  und  auch  sonst  unbe- 
kannt sind. 

6)  Dennoch  wird  man  einräumen  müssen,  dass  hier  eine  Abhängigkeit  von 
Ignatius  vorliegt;  aber  findet  sie  nicht  die  einfachste  Erklärung  in  dem  That- 
bestande,  dass  Polykarp  soeben  Ignatiusbriefe  empfangen  und  gelesen  hat?  Sehr 
bemerkenswert]!  ist,  dass  die  symbolartigen  Formeln  bei  Ignatius  und  bei  Poly- 
karp wesentlich  verschieden  sind. 
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in  seinen  Briefen  die  monarchisch -bischöfliche  Verfassung  pro- 
curiren  soll  —  nicht  im  Complot  ist;  denn  er  lässt  den  Bischof  in 
Philippi  ganz  aus  dem  Spiel  und  beweist  damit  doch  wohl,  dass  es 
in  Philippi  einen  solchen  nicht  gegeben  hat. 

Auch  von  den  Irrlehrern  der  Ignatiusbriefe  ist  in  dem  Polykarp- 
brief  nichts  zu  spüren,  und  der  Fall  des  Presbyter  Valens  ist  ein 
Disciplinarfall  ohne  jede  principielle  Bedeutung. 

Sehr  bemerkenswerth  ist  die  theologische  Unselbständigkeit 
des  Verfassers,  der  es  vorzieht,  von  Anderen  ausgeprägte  Gedanken 
frei  zu  benutzen.  Zieht  man  ab,  was  der  Verf.  in  dieser  Hinsicht 
den  Paulusbriefen,  dem  I.  Petrus-,  dem  I.  u.  IL  Joh.-  und  dem 
I.  Clemensbrief  entnommen  hat,  so  bleibt  wenig  Eignes  nach.  Allein 
es  ist  nicht  abzusehen,  wie  aus  dieser  Haltung  sich  ein  Verdacht 
der  Unechtheit  ergeben  soll.  Im  Gegentheil  —  die  Form,  in  der 
er  das  Angeeignete  reproducirt,  ist  der  Annahme  eines  hohen  Alters 
günstig.  Den  aus  dem  I.  Petrus-,  I.  u.  II.  Joh.-  und  I.  Clemens- 
brief entnommenen  Stoff  hat  er  ohne  jede  Verweisung  auf  diese 
Schriftstücke,  wie  wenn  er  sein  geistiges  Eigenthum  wäre,  wieder- 
gegeben und  mit  den  spärlichen  eigenen  Gedanken  verschmolzen. 
Dagegen  hat  er  nicht  nur  dreimal  im  Allgemeinen  die  Wirksamkeit 
des  Paulus  (c.  3.  9  u.  11)  erwähnt  und  seine  Briefe  (c.  3),  sondern 
auch  c.  11,  2  einen  Spruch  des  Paulus  ausdrücklich  mit  „sicut 
Paulus  docet"  eingeführt,  ausserdem  aber  mit  „dööreg"  („stejtsia- 
fievoi")  angedeutet,  dass  er  hier  Sätze  bringe,  die  seinen  Lesern 
aus  den  Paulusbriefen  bekannt  sein  müssen  (1,  3;  4,  1;  5,  1;  9,  2; 
auch  das  „ort"  5,  2  u.  5,  3  gehört  wohl  hierher).  Die  Paulusbriefe 
sind  also  nicht  als  yQacpai  citirt,  aber  ihre  Kenntniss  (einschliesslich 
des  I.  Tim. -Briefs,  s.  c.  4,  1)  ist  vorausgesetzt,  und  sie  gelten  als 
Quellen  der  christlichen  Erkenntniss  und  der  christlichen  Lebens- 
regeln. Alterthümlich  ist  es  auch,  dass  c.  2,  3  ein  Herrnwort  wie 
im  I.  Clemensbrief  eingeführt  wird  durch:  „[ivrj^ovevovreg  de  cov 
efaev  6  xvgiog  öiöaoxcov"  (s.  das  darauffolgende  „on",  welches  ein 
zweites  Wort  einführt),  ein  anderes  einfach  durch  „elöörsg"  (c.  6,  1; 
hier  ist  doch  wohl  das  Vater-Unser  gemeint,  das  auch  c.  7,  2  dem 
Verf.  im  Sinne  ist),  ein  drittes  durch  „xa&cbg  sIjiev  6  xvoiog"  (c.  7, 2). ') 
In  c.  6,  3  findet  sich  die  Formel:  xa&cbg  avxbg  hvsxdlaxo  xai  ol 
svayysXiaäfisvoi  rj^iäg  ajioötoZoi  xai  ol  jcQO(pi]rai  ol  jtQoxrjQvgavzeg 
xrjv  Hevöiv  xov  xvq'lov  r\y,mv ,  die  der  ersten  Hälfte  des  2.  Jahrh. 
entspricht.  An  einer,  leider  nur  lateinisch  erhaltenen  und  dort 
unklar  stilisirten  Stelle  ist  von  den  h.  Schriften  die  Rede  (c.  12,  1): 


1)  In  c.  7,  1  wird  von   „löyia  x.  xvqiov"  gesprochen:    das  können  sowohl 
Herrnworte  als  auch  Evangelien  sein. 

Harnaok,   Altehvistl.  Litteraturgeach.  II,  1.  25 
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„sacrae  litterae"  „scripturae".  Nach  dem  jetzigen  Text  scheint  es, 
als  sei  ein  mit  Ephes.  4,  26  identischer  Satz  zu  den  „scripturae" 
gerechnet;  aber  die  Einführung:  „modo,  ut  (uti?)  his  scriptum 
dictum  est"  ist  kaum  verständlich  und  dazu  verdächtig,  da  der 
Übersetzer  in  c.  2,  3  „dictum  est"  willkürlich  eingeschaltet  hat. 
Dass  der  Verf.  einen  Paulusbrief  als  „yQa<prj"  citirt  haben  sollte 
ist  nach  allen  übrigen  Capiteln  des  Briefs  unglaublich.  "Übrigens 
ist  auch  das  Folgende:  „beatus  qui  meminerit,  quod  ego  credo  esse 
in  vobis"  seltsam  und  unklar. 

Die  theologische,  resp.  die  schriftstellerische  Unselbständigkeit 
Polykarp's  fügt  sich  sehr  wohl  zu  der  Beobachtung,  dass  ihn  Irenäus 
zwar  als  ausgezeichneten  Zeugen,  niemals  aber  als  hervorragenden 
Schriftsteller  gefeiert,  und  dass  er  in  seinem  grossen  Werke  keine 
Citate  aus  Polykarp  gebracht  hat. 

Was  nun  die  Zeitspuren  im  Briefe  betrifft,  so  ist  durch  die 
Benutzung  des  I.  Clemensbriefs,  die  über  jeden  Zweifel  erhaben  ist1), 
die  Zeit  um  100  als  terminus  a  quo  festgestellt.    Ob  die  Benutzung 
der  Johannesbriefe,  les  I.  Petrusbriefs  und  des  I.  Timotheusbriefs 
diesen  Termin  noch  weiter  abwärts  rückt,  vermögen  wir  noch  nicht 
zu  entscheiden.2)    Der  terminus  ad  quem  ist  zunächst  nur  durch 
den  Tod  Polykarps  i.  J.  155  gegeben.    Dass  in  Philippi  damals  noch 
Leute  vorhanden  gewesen  sind,  die  den  Apostel  Paulus  und  andere 
Apostel  persönlich  gekannt  haben,  kann  man  aus  c.  9,  1  nicht 
schliessen  (aaxeiv  ütadav  vjio(iov>)v,  ?}v  xal  siösts  xax'  o<p&aX[iovq 
ov    fiovov    sv   xolq   fiaxagioiq  'iyvaxicp  xal   Zooöifico  xal   Povg>cpd), 
aXXa   xal   sv  aXXoiq  xolq  eg  vficöv  xal  sv   avxcö  JJavXcp  xal  xolq 
Xoinolq  aoioGxoXoiq  xxX.);  denn  wollte  man  das  slöexs  xax'  ocpfraX- 
[iovq  pressen,  so  müsste  man  auch  annehmen,  dass  die  ganze  Ge- 
meinde oder  doch  der   grösste  Theil  derselben   den  Paulus  noch 
ebenso  leibhaftig  gesehen  hat,  wie  den  Ignatius.    Das  aber  ist  auf 
jeden  Fall  eine  Unmöglichkeit,  auch  wenn  man  mit  dem  Brief  bis 
z.  J.  100  hinaufgehen  wollte.4)    Nein  —  was  die  Gemeinde  einst 
gesehen  hat,  das  bleibt  Eigenthum  der  Gemeinde,  wie  die  jetzigen 
philippischen  Christen  die  Gemeinde  sind,  an  die  Paulus  geschrieben 
hat  (c.  3,  2:  ajrcbv  vfilv  eyQaipsv  sjiioxoXäq).    Wohl  aber  darf  man 


1)  S.  meine  Ausgabe  des  Clemensbriefs,  2.  Aufl.  p.  XXIV  ff. 

2)  Welche  Bedeutung  es  für  die  Echtlieitsfrage  des  I.  Petrusbriefes  bat, 
dass  Polykarp  ihn  lediglich  stillschweigend  benutzt  hat,  darüber  s.  u.  —  Dass 
Polykarp   eine  umfangreiche  Sammlung  paulinischer  Briefe  besass,    ist  offenbar. 

3)  S.  Light foot  z.  d.  Stelle  u.  Zahn,  Ignatius  v.  Ant.  S.  292  f. 

4)  Ausserdem  macht  es  c.  3,  2  klar,  dass  die  Leute,  die  den  Paulus  ge- 
sehen, jetzt  ausgestorben  sind.  IlavXoq  xarcc  ngöamnov  xmv  xözs  ccv&qojtiwv 
edlöa&v  dxQißwt;        xov  tceqI  uXrj&siaq  Xoyov. 
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aus  dem  Ausdruck  „iv  aXXoiq  xoiq  eg  vficöv"  schliessen,  dass  die 
Philipper-Gemeinde  bereits  Martyrien  in  ihrer  Mitte  erlebt  hat. 
Keine  Zeitspur  ist  auch  dem  Plural:  „orate  pro  regibus  et  potesta- 
tibus  et  principibus"  zu  entnehmen  (c.  12,  3),  wie  Zahn  z.  d.  St. 
und  Lightfoot  1.  c.  I  p.  576  bewiesen  haben.  Der  Brief  kann 
also  zunächst  nicht  genauer  angesetzt  werden  als  100 — 154.  Da 
aber  Polykarp  i.  J.  100  erst  30  Jahre  alt  war,  während  er  in 
unserem  Schreiben  eine  autoritative  Persönlichkeit  ist,  die  von  einer 
so  entfernten  Gemeinde  wie  der  philippischen  angegangen  wird  und 
ihr  Ermahnungen  zusendet  (merkwürdig,  dass  er  c.  13,  1  sogar  sagt, 
dass  der  smyrnensische  Gesandte  nach  Antiochien  auch  die  Philipper- 
gemeinde vertreten  werde),  so  wird  man  den  Brief  nicht  vor  110 
ansetzen  wollen.  Freilich  der  Zeitraum  110 — 154  ist  noch  immer 
ein  recht  weiter. 

Es  bleibt  —  abgesehen  von  den  Stellen  über  Ignatius  —  aber 
noch  der  Satz  c.  7,  1,  der  vielleicht  eine  nähere  Zeitbestimmung 
ermöglicht:  Iläq  yag  oq  av  fit]  SfioXoyjj  'irjöovv  Xqiöxov  hv  öaoxl 
hXrjXvfrevai,  avxiy_Qi6xoq  höxiv'  xal *)  6q  av  fit]  ofioXoyfj  xb  fiagxvoiov 
xov  OravQOv,  hx  xov  öiaßoXov  höxiv  xal  oq  av  (leß-oÖEvöy  xa  Xoyia 
xov  xvqiov  JiQoq  xaq  iöiaq  ejci&vfiiaq  xal  l&Yfl,  (itjxe  avaGxaßiv  firjxs 
xqLöiv  eivai,  ovxoq  üiQcoxoxoxöq  aöxi  xov  2axava.  Vorangeht  be- 
reits eine  allgemeine  Mahnung  in  Bezug  auf  Irrlehrer  (6,  3):  ajrsxo- 
fievoi  öxavöalcov  xal  xcöv  ipsvöaöeXcpcov  xal  xcöv  hv  vjioxqiöei 
(f/EQovxcov  xb   bvofia  xov  xvqiov,   oixcvsq   aJtojtXavwOi  xsvovq   äv- 

&Q03JlOVq. 

Da  wir  von  Irenäus  (s.  0.  S.  297  f.)  wissen,  dass  Polykarp  den 
Marcion  „Erstgeborenen  des  Satan"  genannt  hat,  so  liegt  es  nahe, 
auch  hier  an  ihn  und  seine  Anhänger  zu  denken.  Marcion  leugnete, 
dass  Christus  „sv  öaoxi"  gekommen  sei;  er  hob  durch  eben  diesen 
Doketismus  das  „[laoxvQiov  xov  oxavoov"  auf;  er  corrigirte  die 
Worte  des  Herrn  und  leugnete  die  Fleischesauferstehung  und  das 
Gericht.  So  haben  denn  manche  Kritiker  speciell  an  ihn  hier  ge- 
dacht, und  auch  ich  habe  früher  so  geurtheilt.  Ich  halte  diese 
Beziehung  auch  jetzt  noch  für  wohl  möglich2),  indessen  nicht  mehr 
für  die  einzig  mögliche;  denn  es  lässt  sich  die  Stelle  auch  anders 
verstehen.  Erstens  nämlich  ist  es  fraglich,  ob  man  die  drei  Sätze 
zu  combiniren  und  überhaupt  auf  eine  bestimmte  häretische  Er- 
scheinung zu  deuten  hat;  es  ist  auch  möglich,  dass  lediglich  drei 
capitale  Irrlehren,  die  in  verschiedenen  häretischen  Secten  vor- 


1)  Man  beachte,  wie  unbefangen  Polykarp  einen  johanneischen  Text  durch 
eigene  Ausführungen  weiter  fortsetzt. 

2)  Alles,  was  für  sie  spricht,  habe  ich  im  „Expositor"  1886  März  p.  186  ff. 
zusammengestellt. 
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kommen,  gebrandmarkt  werden  sollten;  auch  erwartet  man,  dass 
Polykarp  die  Irrlehre  genannt  hätte,  wenn  er  vor  einer  bestimmten 
warnen  wollte.  Zweitens  ist  es  zwar  richtig,  dass  der  Doketismus 
Marcion's  auch  auf  seine  Auffassung  des  Kreuzestodes  Christi  ein- 
wirken musste;  allein  dass  er  das  „(laoxvQtov  xov  öxavoov"  nicht 
bekannt  habe,  lässt  sich  von  diesem  strengen  Paulusschüler  doch 
nicht  sagen,  wenigstens  ist  das  eine  tendenziöse  Darstellung  seiner 
Lehre;  der  Kreuzestod  Christi  war  für  Marcion  sehr  wichtig,  ob- 
gleich er  Doket  war.  Drittens  hat  Marcion  allerdings  die  Herrn- 
worte corrigiert  und  die  Fleischesauferstehung  und  das  Gericht  des 
guten  Gottes  geleugnet;  allein  es  fragt  sich,  ob  Polykarp  in  seinem 
dritten  Satze  das  hat  sagen  wollen.  Die  nächstliegende  Bedeutung 
von  [te&oösvsiv  ist  „listig  behandeln";  man  denkt  somit  an  eine 
listige,  betrügerische  Exegese,  wie  sie  Marcion  nicht  vorgeworfen 
worden  ist,  und  aus  dem  Zusatz  „xQoq  rag  löiaq  eju&vfilag"  lässt 
sich  schliessen,  dass  die  hier  bekämpften  Leute  die  Herrnsprüche 
so  ausgelegt  haben,  dass  sie  an  ihnen  einen  Freibrief  zu  gewinnen 
strebten  für  ein  libertinistisches  Leben,  indem  sie  das  zukünftige 
Leben  („die  Auferstehung  ist  schon  geschehen")  und  das  Gericht 
aus  ihnen  entfernten.  Man  muss  nicht  so  erklären;  auch  braucht 
sjti&v/iiai  nicht  nothwendig  die  fleischlichen  Begierden  zu  bedeuten 
—  sie  können  auch  in  einem  weiteren  Sinn  verstanden  werden1)  — , 
allein  man  kann  sehr  wohl  so  erklären.  Viertens  endlich  folgt 
daraus,  dass  Polykarp  den  Marcion  einmal  „Erstgeborenen  des 
Satan"  genannt  hat,  nicht,  dass  er  nicht  ein  anderes  Mal  den  Aus- 
druck ohne  specielle  Beziehung  auf  Marcion  benutzt  hat.  Dies  ist 
um  so  wahrscheinlicher,  als  er  an  unserer  Stelle  lediglich  als  ein 
Synonymum  zu  „ävrixQiGToq"  und  „ex  xov  öiaßolov"  steht.  Aus 
allen  diesen  Gründen  darf  man  nicht  mehr  behaupten,  als  dass  die 
Beziehung  auf  Marcion  möglich,  aber  nicht  dass  sie  nothwendig 
ist.  Wir  können  somit  von  hier  aus  ein  Datum  für  den  Brief  nicht 
gewinnen.  Bringen  uns  die  Ignatiusbriefe  keine  Entscheidung  und 
können  wir  ein  Datum  für  den  I.  Joh.brief  noch  nicht  ansetzen, 
so  müssen  wir  uns  bei  der  sehr  weiten  Angabe  beruhigen,  der 
Polykarpbrief  sei  zwischen  110  u.  154  geschrieben. 

Wie  steht  es  mit  den  Ignatiusbriefen? 

Was  zunächst  die  Echtheitsfrage  anlangt,  so  sind  die  Argu- 
mente, die  man  aus  der  Situation  der  Briefe  und  allen  persönlichen 

1)  S.  II.  Tim.  4,  3:  eciai  yccQ  xaigbq  o'zs  zrjg  vyiaivovarjg  didaaxaklaq  ovx 
dvs^ovxai,  äX.Xa  xarcc  rag  löiaq  eni&vfiiuq  kavxotq  sTtiacoQSvovaiv  didaoxcc- 
Xovq.    II.  Pet.  3,  2  f. :    slevGovxai  in   ioxüxcav  x.  tjftEQwv  ifxnalxxai  xaxa 

raq  löiaq  intQ-vfiiaq  avxwv  TtoQSvSftevoi  xal  ?Jyovzegm    Ilov  eaxlv  rj  enay- 
ysXla  xrX. 
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Angaben  sowie  aus  der  Schilderung  der  Irrlehrer  gegen  die  Echt- 
heit angeführt  hat,  nichtig,  und  es  ist  nicht  nöthig,  auf  sie  einzu- 
gehen. Die  „Schwierigkeit",  die  in  der  für  den  Transport  ge- 
wählten Eeiseroute  liegt,  kann  im  Ernste  nicht  als  eine  wirkliche 
Schwierigkeit  angesehen  werden,  und  sie  wird  zehnfach  aufgewogen 
durch  die  Fülle  zutreffenden  und  in  sich  zusammenstimmenden 
Details,  die  in  den  Briefen  ausgestreut  ist.  Ein  Fälscher  müsste 
hier  mit  beispiellosem  Raffinement  verfahren  sein1):  ein  jeder  Brief 
ist  eine  Individualität  für  sich  und  hängt  doch  mit  den  anderen 
aufs  innigste  zusammen,  und  dieser  Zusammenhang  stuft  sich  ab, 
je  nach  der  Situation;  der  Eömerbrief  ist  das  eigenthümlichste 
Schreiben  unter  den  sieben;  er  zeigt  daher  am  deutlichsten,  dass 
diese  Briefe  nicht  von  einem  künstlichen  Schema  beherrscht  sind. 
Fast  alle  Absichten  und  Tendenzen  der  sechs  Briefe  fehlen  in  ihm, 
und  doch  zeigt  nahezu  jede  Zeile,  dass  er  von  demselben  Verfasser 
herrührt  wie  die  sechs.  Was  aber  die  Irrlehrer  angeht,  so  ist  es 
offenbar,  dass  die  grossen  häretischen  Secten,  die  durch  die  Namen 
Marcion,  Basilides,  Valentin  bezeichnet  sind,  nicht  im  Gesichtskreis 
des  Verfassers  liegen2),  ja  dass  ihm  die  „blasphemia  creatoris"  als 
die  Häresie  der  Häresieen  noch  gar  nicht  bekannt  ist.  Nach  c.  1 40 
hat  kein  Christ,  kein  im  Namen  eines  Ignatius  schreibender  Pseudo- 
ignatius  die  Irrlehrer  und  Irrlehren  so  charakterisiren  können,  wie 
Ignatius  es  thut.3) 


1)  S.  z.  B.  dass  nur  im  Römerbrief  ein  genaues  Datum  gegeben  ist  (c.  10: 
iyguxpa  v[üv  ry  uqo  #'  KakavSwv  Hsnrsfxßplwv);  hier  war  es  in  der  That  sehr 
passend,  in  allen  übrigen  Briefen  überflüssig. 

2)  Das  gilt  trotz  des  vielberufenen  Satzes  Magn.  8,  2,  wo  Xöyoq  dnb  oiyiJQ 
7i()0£k&(öv  zu  lesen  ist. 

3)  Jülicher  (Einleit.  i.  d.  N.  T.  S.  126)  bemerkt  in  Anlass  der  Irrlehrer  der 
Pastoralbriefe,  auch  in  den  ignatianischen  Briefen  passten  nicht  alle  Züge  auf 
ein  einzelnes  gnostisches  System.  Diese  Vergleichung  ist  nicht  richtig.  Die  Irr- 
lehrer der  Pastoralbriefe  sind  in  der  That  ganz  unfassbar,  wenn  man  alle  Züge 
in  einer  Erscheinung  zusammenfassen  will.  Dies  gilt  aber  von  den  Irrlehrern 
der  Ignatiusbriefe  nicht.  Es  gilt  selbst  in  dem  Falle  nicht,  wenn  man,  was  ich 
freilich  nicht  für  richtig  halte  (s.  meinen  Aufsatz  im  „Espositor"  1886  März 
p.  175  ff.),  die  judaistischen  und  die  doketischen  Irrlehrer  zusammenwirft.  Zu- 
zugestehen ist  nur,  dass  Ignatius  nicht  Systeme  kennzeichnet,  sondern  häre- 
tische Richtungen.  Der  Judaismus  als  Gefahr  fand  sich  nur  noch  in  den  Ge- 
meinden der  kleineren  Städte  Magnesia  und  Philadelphia.  Die  letztere  war  auch 
durch  enthusiastische  Schismatiker  bedroht.  Überhaupt  erhalten  wir  von  den 
concreten  Gefahren  in  Bezug  auf  die  Gemeinde  von  Philadelphia  das  deutlichste 
Bild  (hier  hat  Ignatius  auch  einen  Satz  gehört  wie  den:  „evangelio  non  crede- 
rem,  nisi  me  commoveret  Veteris  Testamenti  auctoritas"  und  bestreitet  ihn). 
Das  ist  nicht  auffallend;  denn  mit  der  Gemeinde  von  Philadelphia 
war  Ignatius  persönlich  bekannt,    dagegen  nicht  mit  den  Gemein- 
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Die  wirklichen  Schwierigkeiten  kann  ich  auch  nicht  in  dem 
erblicken,  was  der  Verf.  über  die  Verfassungsverhältnisse  sagt 
oder  richtiger  —  was  sich  aus  seinen  Briefen  über  dieselben  er- 
mitteln lässt.  Im  Eömerbrief  fehlt  jedes  auf  die  Verfassung  be- 
zügliche Element;  selbst  von  einem  Bischof  ist  nicht  die  Rede.  In 
den  übrigen  sechs  Briefen  wird  die  Verfassung:  Bischof,  Presbyter- 
collegium,  Diakonen,  als  in  den  asiatischen  Gemeinden  bestehend 
einfach  vorausgesetzt.  Mit  keiner  Silbe  ist  angedeutet,  dass  der 
Verfasser  diese  Organisation  erst  einbürgern  helfen  oder  gar  erst 
herrufen  will.  Was  aber  ist  sein  Zweck,  wenn  er  sich  doch  mit 
der  Verfassung  so  viel  zu  schaffen  macht  und  ihr  eine  so  grund- 
legende Bedeutung  vindicirt?1)  Es  handelt  sich  um  nichts  Ge- 
ringeres als  darum,  gegenüber  den  von  Aussen  kommenden  Ver- 
führungen und  Schwierigkeiten  sowie  gegenüber  den  verschieden- 
artigen centrifugalen  Strebungen  im  Innern  einen  Halt  zu 
schaffen  und  eine  Gewähr  für  die  Reinheit  und  die  Dauer 
des  Christenthums  nachzuweisen.  Der  Verf.  findet  sie  in 
der  Einmüthigkeit  und  Einheit  der  Einzelgemeinde  —  über 
sie  hinaus  reicht  sein  Blick  auf  Erden  noch  nicht2)  — ;  diese  Ein- 
müthigkeit und  Einheit  aber  hat  ihr  Rückgrat  an  der  Organisation, 
diese  ihre  Spitze  an  dem  Bischof.  Geschieht  nichts  ohne  den 
Bischof,  werden  alle  cultischen  Acte  von  ihm  geleitet,  verschwinden 
alle  Winkelversammlungen,  entzieht  sich  nichts  der  Cognition  des 
Bischofs,  ordnen  sich  alle  in  Gehorsam  ihm  und  dem  Presbyter- 
collegium  unter,  thun  die  Diakonen  ihre  Pflicht,  betheiligen  sich 
die  Gemeindeglieder  vollzählig  und  regelmässig  am  Gottesdienst 
—  so  garantirt  solche  Einmüthigkeit  und  Einheit  die  Reinheit  und 
Dauer  des  Glaubens  und  stellt  die  Gemeinde  gegenüber  allen  An- 
läufen sicher.    Aber  noch  mehr  —  nicht  Klugheit  und  Moral  ge- 


den  von  Ephesus,  Tralles,  Magnesia  und  Rom.  An  Deutlichkeit  des 
Bildes  der  Zustände  nimmt  der  Brief  nach  Smyrna  die  zweite  Stelle  ein,  und 
auch  in  dieser  Stadt  ist  Ignatius  selbst  gewesen.  Das  ist  für  die  Echtheit  der 
Briefe  nicht  gleichgiltig.  Man  muss  jedem  rathen,  das  Studium  der  Ignatius- 
briefe  mit  dem  Studium  des  Philadelphenerbriefes  zu  beginnen  und  den  Smyr- 
näerbrief  folgen  zu  lassen. 

1)  Eph.  1,  3— c.  6.  Magn.  2—4.  6.  7.  13.  Trall.  (1).  2.  3.  (12,  2).  Philad.  1— c.  3, 
2;  4.  7.  8,  1.  (9,  1).  (10,  2).  Smyrn.  8.  9,  1.  (12,  2).  Polyc.  5,  2.  6,  1.  Nirgendwo  aber 
finden  sich  in  den  Briefen  solche  Diataxen  über  die  Qualitäten  der  Kleriker  wie 
in  den  Pastor  albriefen  oder  der  Apostol.  Kirchenordnung. 

2)  Dieser  Mangel  hat  etwas  Imponirendes.  Obgleich  Ignatius  selbst  die 
brüderliche  Einmüthigkeit  und  [Solidarität  der  Gemeinden  erfährt  (in  der  Weise, 
wie  sie  ihn  begrüssen  und  ihn  ehren),  so  zieht  er  daraus  nie  die  Consequenz 
eines  irdischen  Verbandes  der  Gemeinden,  sondern  wenn  er  an  die  Gesammt- 
kirche  denkt,  denkt  er  an  eine  zur  himmlischen  Ökonomie  Gottes  gehörige  Grösse. 
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bieten  ein  solches  Verhalten,  sondern  nur  in  diesem  Zustande  (dessen 
verkürzter  Ausdruck  die  Losung  ist:  xä>  ejuöxojtcp  xQoöixexe  xa\ 
xä>  jiQEOßvtEQiq)  xal  ötaxovoig,  dessen  kürzester  die  Mahnung: 
XcoqIq  tov  Ejitoxojtov  [irjöev  jtoisZze)  ist  jede  Einzelgemeinde  das, 
was  sie  sein  soll,  nämlich  die  legitime  Protection  und  Darstellung 
der  Kirche,  die  Jesus  Christus  nach  dem  Willen  Gottes  durch 
seine  Apostel  gegründet  hat.  Darum  ist  es  der  „Geist",  der  da 
predigt:  xoiglg  xov  emöxojiov  [irjölv  jcocsize  (Philad.  7,  2);  darum 
ergeht  die  Mahnung,  dem  Bischof  gehorsam  zu  sein,  wie  Gott  resp. 
wie  Christus,  und  dem  Presbyterium  wie  den  Aposteln;  darum  gilt 
der  Satz  (Smyrn.  8,  2):  ooiov  av  <pavjj  6  sjciöxojcoq,  exei  xo  jilrjd-oq 
eöxco'  coöjieq  ojiov  av  %  XQiöxbq  'irjöovg,  exet  q  (xa&oXixrj?)  sx- 
xXr\öla. *) 

Nimmt  man  den  Begriff  der  Verkirchlichung  resp.  Katholisirung 
des  Christenthums  im  umfassenden  Sinn,  so  haben  wir  hier  un- 
zweifelhaft einen  eigenthümlichen  Versuch  zu  einer  solchen  zu  er- 
kennen, aber  nicht  jene  Katholisirung,  die  später  wirklich  perfect 
geworden  ist.  Handelte  es  sich  darum,  Garantien  zu  finden,  um 
das  durch  die  Welt  von  Aussen  und  Innen  und  durch  den  Enthu- 
siasmus bedrohte  Christenthum  zu  schützen  und  legitim  fortzu- 
pflanzen, so  waren  verschiedene  Wege  möglich.  Man  konnte  ver- 
suchen, das  Christenthum  als  die  Religion  der  h.  Schrift,  als  die 
Religion  des  Buches  zu  gestalten  und  so  die  gewünschten  Sicher- 
heiten zu  gewinnen  —  dieser  Versuch  ist  aller  Wahrscheinlichkeit 
nach  in  Alexandrien  geraume  Zeit  hindurch  gemacht  worden2); 
oder  man  konnte  versuchen,  historischen  Successionen  die  Garantie 

1)  Die  ganze  Conception,  die  thatsächlicli  bestehende  Verfassung  so  aus- 
zubeuten, ist  augenscheinlich  ein  Specificum  des  Ignatius,  das  er  selbst,  wie  es 
scheint,  auf  eine  Offenbarung  in  Philadelphia  (c.  7)  zurückführt.  Über  die  that- 
8ächlichen  Competenzen  des  Bischofs  erfahren  wir  aus  den  Briefen  weniger  als 
wir  wünschen,  und  das  scheint  darauf  zu  deuten,  dass  sie  nicht  so  gross  ge- 
wesen sind,  als  man  sie  sich  nach  den  Ermahnungen  des  Ignatius  vorzustellen 
geneigt  ist.  Ferner  ist  zu  beachten,  dess  Ignatius  an  die  Gemeinden  schreibt 
und  nicht  an  die  Bischöfe,  und  dass  diese  Briefe  hinreichende  Unterlage  für  die 
Annahme  bieten,  dass  die  Stellung  der  Bischöfe  damals  noch  viel  mehr  durch 
ihre  Persönlichkeit  bestimmt  war,  als  durch  hohe  Competenzen  ihres  Amtes. 
Wie  soll  man  es  sonst  verstehen,  dass  selbst  einem  Mann  wie  Polykarp  gegen- 
über die  Smyrnäer  zum  rechten  Verhalten  ermahnt  werden  müssen  („nichts  ohne 
ihn  zu  thun"),  und  dass  in  andern  Briefen  geradezu  eingeschärft  werden  muss, 
den  Bischof  nicht  zu  verachten  oder  links  liegen  zu  lassen.  In  Wahrheit  scheint 
er  damals  an  sich  immer  noch  mehr  Mandatar  der  Gemeinde  gewesen  zu  sein 
als  Herr. 

2)  Aber  das  Alte  Testament  war  kein  Koran;  denn  sein  Wortlaut  war 
z.  Th.  nicht  giltig,  und  ein  umschriebenes  .Neues  Testament  war  noch  nicht 
vorhanden. 
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für  die  Wahrheit  und  Unversehrtheit  der  Religion  zu  entnehmen: 
der  Herr,  die  Apostel,  die  Apostelschüler,  deren  Schüler  (die  „Alten") 
und  so  fort  —  s.  die  Kleinasiaten  und  Irenäus;  oder  man  konnte 
endlich  in  der  gegebenen  Organisation  der  Einzelgemeinde  die 
Bürgschaften  sehen,  sofern  die  Einzelgemeinde  als  Darstellung  und 
irdische  Verwirklichung  der  Kirche  Jesu  Christi  an  ihren  Amts- 
trägern einen  ebenso  festen  und  sicheren  Halt  besitze,  wie  die 
Kirche  an  Gott,  Christus  und  den  Aposteln,  deren  Typen  auf  Erden 
die  Amtsträger  sind  —  das  ist  die  Conception  des  Ignatius. 

Bekanntlich  hat  sich  keine  dieser  drei  Möglichkeiten  exclusiv 
durchgesetzt.  Das  Problem  wurde  vielmehr  durch  die  grossen 
Krisen  des  Gnosticismus  und  Montanismus  von  dem  Boden  der 
Einzelgemeinde  losgerissen  und  auf  den  weiten  Plan  der  gesammten 
Christenheit  im  Keiche  gestellt,  auf  welchem  die  Gemeinde  der 
Welthauptstadt  dominirte.  Die  Lösung,  welche  in  ihr  gefunden 
wurde  —  nicht  auf  dem  Wege  theoretischen  Nachdenkens,  sondern 
vorsichtigen  und  entschlossenen  Handelns  und  umsichtiger  kirch- 
licher Massnahmen  — ,  stellt  sich  als  eine  sehr  glückliche  und  halt- 
bare Combination  der  particularen  Versuche  dar,  die  vorher  gemacht 
worden  waren.  Das  apostolische  Element,  welches  in  jenen 
Versuchen  —  am  wenigsten  in  dem  dritten  —  eine  gewisse  Rolle 
gespielt  hatte,  wurde  das  beherrschende.  Indem  ihm  Alles  unter- 
geordnet wurde,  wurden  die  h.  Schriften  eine  Garantie  als  Schriften 
der  Propheten  und  Apostel;  die  durch  historische  Successionen 
fortgepflanzte  Lehre  wurde  als  apostolische  Lehre  zur  Bürg- 
schaft; die  Bischöfe  wurden  als  Besitzer  des  apostolischen  Amtes 
zu  Garanten. 

Man  gewahrt  leicht,  dass  —  sagen  wir  der  Kürze  wegen  — 
die  alexandrinische  und  kleinasiatische  Conception  in  den  Katholi- 
cismus,  wie  er  wirklich  wurde,  aufgenommen  ist,  nicht  aber  (oder 
so  gut  wie  nicht)  die  des  Ignatius.  Jene  beiden  Conceptionen  trugen 
bereits  ein  universal-kirchliches  Element  in  sich,  der  des  Ignatius 
fehlte  ein  solches  vollständig;  denn  die  Vorstellung,  dass  jede 
Einzelgemeinde  die  in  sich  geschlossene  Projection  und  vollkommene 
Darstellung  der  Kirche  ist  und  alle  Garantien  in  sich  selber  trägt, 
lässt  den  Gedanken  an  eine  Einheit  der  Kirchen,  quae  in  terris 
peregrinantur,  und  an  die  Bedeutung  dieser  Gesammtheit  für  die 
Einzelgemeinde  gar  nicht  aufkommen.  Hat  nun  der  wirkliche 
Katholicismus  darin  sein  radicalstes  Element,  dass  er  die  religiöse 
und  damit  auch  die  thatsächliche  Selbständigkeit  der  einzelnen 
Gemeinde,  wenn  auch  nicht  sofort,  vernichtet  hat  zu  Gunsten  der 
Gesammtkirche,  aus  der  sie  alle  ihre  Bürgschaften  empfängt  —  denn 
auch  ihr  Bischof  ist  Bürge  nur,  sofern  er  an  dem   kirchlichen 
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Gesanimtepiskopat  theilnimmt  — ,  so  hat  hat  eben  jener  Katholicis- 
mus  die  Conception  des  Ignatius  vernichtet. 

Freilich  —  in  welch'  naiver  Gestalt  hat  Ignatius  diese  Theorie 
vorgetragen!  Es  ist  nothwendig,  sich  das  zu  vergegenwärtigen, 
weil  die  hohen  Worte,  die  er  braucht,  nicht  wirklich  aufmerksame 
Leser  immer  wieder  verführen,  ihnen  einen  falschen  Sinn  und  Zweck 
unterzuschieben.  Erstlich,  nackt  und  bloss,  von  jedem  sie  begleiten- 
den Schutze  verlassen,  hat  er  sie  vorgetragen.  Weder  zu  einer 
„Schrifttheorie",  noch  zu  einer  „Traditionstheorie"  findet  sich  bei 
ihm  der  geringste  Ansatz.  Alles  will  er  erreichen  mit  dem  Glauben 
und  der  Liebe  Jesu  Christi  einerseits  und  mit  dem  Zauberworte 
der  vom  Bischof  bestimmten  Einheit  und  Gemeinsamkeit  anderer- 
seits. J)  Dass  der  Inhalt  des  Christenthums  selbst  innerhalb  der 
Gemeinden  controvers  werden  kann,  dieser  Gedanke  kommt  ihm 
gar  nicht.  Schon  wird  ihm  die  Formel  entgegengebracht  (Philad. 
8,  2):  „aap  [itj  sv  rolg  aQ%doig  svqo),  Iv  reo  evayysZiq)  ov  jcißrevco"; 
allein  er  weist  sie  zurück  mit  den  Worten:  „kfiol  ccQxsia  eortv 
'TrjGovg  XQiöröq"  2)  Mitten  unter  jenen  kleinasiatischen  Gemeinden 
schreibend,  die  nach  Allem,  was  wir  von  ihnen  wissen,  auf  Presbyter- 
zeugnisse, Apostelschüler-Zeugnisse  den  höchsten  Werth  legten,  zeigt 
er  keine  Spur  von  solchen  Interessen  und  sucht  auch  hier  keine 
Bürgschaften,  ebenso  wie  ihm  der  gesammte  Chiliasmus  dieser  Ge- 


1)  Eben  daraus,  dass  Ignatius  keine  andere  Hülfe  gegenüber  der  Verfälschung 
des  Christenthums  kennt  als  das  Festhalten  an  der  Organisation  und  dem  Cultus 
der  Einzelgemeinde  erklärt  es  sich,  dass  er  zu  solchen  überspannten  Sätzen 
kommt  wie  Smyrn.  9,  1:  6  läQ-ga  imoxönov  xi  ngäoocov  xä  diaßölw  XaxQSvei. 
Allein  das  hängt  wiederum  damit  zusammen,  dass  sich  ihm  in  der  Einheit  der 
empirischen  Gemeinde  und  dem  Gehorsam  unter  den  Bischof  die  evaxJiq  d-sov 
occqxixt]  xal  nvsvfiaxixrj  verwirklicht.  Nichts  ist  bei  Ignatius  als  Rechtsordnung 
gedacht,  sondern  als  eine  himmlische  Ökonomie,  in  welcher  die  Pole  der  gött- 
lichen Offenbarung  —  die  auf  Erden  hinabreicht  bis  zur  Einzelgemeinde  als  Pro- 
jeetion  der  göttlichen  Heilsökonomie —  und  der  ihr  entsprechenden  religiösen 
Verpflichtungen  Alles  bestimmen. 

2)  Ich  fasse  mit  Lightfoot  xcc  aQ%eTa  =  das  Alte  Testament.  Ignatius 
bietet  also  „ra  uQxela  xal  xo  evayyskiov"  als  embryonalen  Ausdruck  für  das, 
was,  entwickelt,  später  Altes  und  Neues  Testament  genannt  worden  ist.  Aber 
er  steht  auf  dem  Evangelium  auch  ohne  A.  T.,  d.  h.  obgleich  er  voraussetzt, 
dass  das,  was  das  Evangelium  bietet,  im  A.  T.  im  Voraus  geschrieben  ist  (ye- 
yganxcci  bezieht  sich  auf  das  A.  T.),  so  glaubt  er  dem  Evangelium  doch  nicht 
um  des  A.  T.s  willen.  Ihm  gilt  vielmehr:  ißol  de  uQ%£iü  saxiv'Ir)oovq  Xqioxoq, 
Jesus  Christus  ist  die  Autorität.  Man  kann  diesen  Standpunkt  eine  mittlere  Stufe 
nennen  zwischen  dem,  der  mehr  und  mehr  der  herrschende  wurde  und  namentlich 
von  den  Apologeten  vertreten  ist,  und  dem  marcionitischen.  Anders  Zahn  z. 
d.  St.  und  Kanonsgesch.  I  S.  845  f.,  der  unter  uQxtla  die  geschriebenen  Evan- 
gelien, resp.  schriftliche  Urkunden  der  speeifisch  christlichen  Lehre  versteht. 
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meinden  fremd  ist  —  eine  merkwürdige  Illustration  zu  der  seltsamen 
Behauptung  eines  „kleinasiatischen"  Christenthums  des  Ignatius. 
Zweitens  —  in  seiner  Conception  liegt  nicht  der  höchste  Nachdruck 
auf  dem  Bischof  und  dem  Gehorsam  ihm  gegenüber,  sondern  auf 
der  vom  Bischof  geleiteten  Gemeinsamkeit  und  Einheit,  wie  sie 
sich  namentlich  in  dem  einmüthigen  Cultus  darstellt,  dem  er  über- 
haupt ein  ganz  vorzügliches  Interesse  widmet.  Beweis  dafür  ist, 
1)  dass  mit  vjtoxadöeö&ai  nicht  selten  ütQooiyßiv  wechselt  resp.  die 
allgemeine  Mahnung  zur  Einmüthigkeit  und  Einheit,  2)  dass  er  bald 
schreibt:  „seid  dem  Bischof  gehorsam",  bald:  „seid  dem  Bischof  und 
dem  Presbyterium  gehorsam",  bald:  „seid  dem  Bischof,  dem  Pres- 
byterium  und  den  Diakonen  gehorsam",  einmal  auch  (Magn.  13,  2): 
vjtoxajrjxe  xw  ejuöxojzq)  xal  aXXrjXoig,  a>g  o  XqiGtoc,  xm  ükxxqX 
xaxa  öaQxa  xxX.  Wer  so  schreibt,  kann  unmöglich  den  isolirten 
Episkopat  in  ausschweifender  Weise  haben  procuriren  wollen;  es 
kann  ihm  überhaupt  nicht  an  dem  Amt  als  solchem  gelegen  haben, 
sondern  lediglich  an  dem  Zweck,  den  das  Amt  zu  sichern  hat  — 
die  Einheit  der  Gemeinde.  Drittens,  in  den  Ausführungen  des 
Ignatius  tritt  gar  nicht  hervor,  auf  welchem  Rechtstitel  die  Stellung 
des  Klerus  beruht;  ganz  unbekümmert  um  diese  Frage  nimmt  er 
die  Organisation  als  eine  gegebene.  Jedenfalls  war  aus  dem  Ur- 
sprung und  der  factischen  Natur  des  Amtes  nicht  zu  argumentiren 
—  es  waren  einfach  gewählte  Beamte.  Die  hohen  Vergleiche  sind 
freilich  keineswegs  nur  homiletische  Rhetorik;  es  will  ernst  ge- 
nommen sein,  wenn  er  den  Bischof  mit  Gott  (Christus),  die  Pres- 
byter mit  den  Aposteln  vergleicht;  aber  von  einer  Rechtstheorie 
ist  nirgends  auch  nur  eine  Spur  zu  finden,  weder  von  übertragener 
Amtsgnade,  noch  von  Successionen  usw.  Die  Organisation  ist  eine 
himmlische  Einrichtung;  in  ihr  spiegelt  sich  und  setzt  sich  fort  die 
göttliche  Ökonomie,  die  zur  Stiftung  der  Kirche  (Kirche  im  Sinne 
des  Epheserbriefs)  geführt  hat.  Allein  Alles  ist  himmlisch,  was  in 
dem  Rahmen  der  Neuschöpfung  durch  Jesus  Christus  liegt,  oder 
vielmehr:  es  ist  himmlisch-irdisch.  So  kann  er  auch  von  einem 
einzelnen  Christen,  wie  von  Christus  selbst,  sagen  (Polyc.  2,  2): 
öccQxtxoq  et  xal  jtvevfiaxixog,  und  so  erhält  jeder  einzelne  Christ 
bereits  die  Unterpfänder  und  die  Speise  der  äcp&aQöia.  Am  be- 
merkenswerthesten  aber  ist  es,  dass  er  in  seiner  Conception  niemals 
den  Bischof  mit  den  Aposteln  zusammenstellt,  sondern  stets  das 
Presbyterium.  Deutlicher  kann  es  gar  nicht  ausgedrückt  sein,  dass 
ihm  noch  jede  Rechts-  und  Successionentheorie  völlig  fremd  ist; 
denn  die  Parallele  „Presbyter-Apostel"  ist,  rechtlich  angesehen,  eine 
vollkommen  unfruchtbare  und  todte,  ebenso  wie  die  Parallele  „Gott- 
Bischof"  rechtlich  nicht  fructificirt  wird.    Viertens  endlich,  zeigt 
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das  ungebrochene  Zutrauen  zur  Organisation  der  Einzelgemeinde, 
wie  sie  in  ihrem  Klerus  gegeben  war,  dass  Ignatius  Erfahrungen 
noch  nicht  gemacht  hatte,  die  die  vollkommene  Unsicherheit  einer 
auf  sich  allein  gestellten  Gemeinde  darthaten.  Wie  lange  kann  es 
denn  gedauert  haben,  bis  Bischöfe  zur  Häresie  abfielen,  ganze  Ge- 
meinden von  ihnen  verführt  wurden,  sich  die  Hülflosigkeit  der 
Einzelgemeinde  gegenüber  Anläufen  aller  Art  offenbarte!  Will  man 
aber  diesem  Einwurfe  mit  dem  Argumente  begegnen,  dass  der  Verf. 
der  Ignatiusbriefe  sich  absichtlich  in  einer  idealen  Haltung  bewegt 
und  man  daher  mit  solch  einem  Einwurf  nicht  kommen  dürfe,  so 
muss  man  darauf  hinweisen,  dass  die  Briefe  keineswegs  des  Con- 
creten  ermangeln  und  man  sich  die  Augen  verschliessen  muss,  um 
es  nicht  zu  sehen.  Somit  wird  man  —  zumal  wenn  man  noch  er- 
kennt, dass  die  Bischöfe  bei  Ignatius  es  mit  der  Lehre  gar  nicht 
zu  thun  haben  —  auch  hier  nicht  anders  urtheilen  dürfen  als  bei 
der 'Erwägung  der  Angaben  über  die  Häresie:  Die  Briefe  können 
nicht  nach  der  Mitte  des  2.  Jahrhunderts  geschrieben  sein.1)  Wie 
früh  sie  verfasst  sein  können,  würden  wir  anzugeben  vermögen, 
wenn  wir  wüssten,  wann  sich  der  monarchische  Episkopat  in  Anti- 
ochien  und  in  Kleinasien  entwickelt  hat.  Wir  wissen  leider  dar- 
über nichts,  da  es  mindestens  zweifelhaft  ist,  ob  die  „Engel"  in  den 
sieben  Briefen  der  Apokalypse  Bischöfe  sind. 2)  Nur  so  viel  ist  ge- 
wiss, dass  die  von  Ignatius  vorausgesetzte  Organisation  der  klein- 
asiatischen und  der  antiochenischen  (syrischen)  Gemeinden3)  schon 


1)  Es  ist  allerdings  deutlich,  dass  gerade  in  Syrien  sich  ähnliche  hochge- 
spannte, religiöse  Conceptionen  in  Bezug  auf  die  Organisation  und  den  Cultus 
in  den  folgenden  Jahrhunderten  finden  (s.  mein  Lehrbuch  der  Dogmengesch. 
Bd.  II  S.  421  f.),  ja  man  darf  geradezu  sagen,  dass  für  uns  in  Ignatius'  Briefen 
die  Wurzel  liegt  der  gesammten  Cultus-  und  Verfassungsmystik  der  Syrer,  wie 
sie  in  der  syrischen  Didaskalia,  in  den  8  BB.  App.  Constit.,  bei  Chrysostomus 
und  im  Areopagiten  hervortritt.  In  der  Folgezeit  ist  das  auch  wohl  bemerkt 
worden,  und  man  hat  die  Ignatiusbriefe  und  die  Dionysiusschriften  als  hohe 
Autoritäten  nahe  zusammengerückt.  So  günstig  diese  Beobachtung  ist,  um  das 
Urtheil  zu  bekräftigen,  dass  Ignatius  ein  Syrer  ist,  so  wenig  vermag  sie  über 
die  Zeit  desselben  Zweifel  zu  erwecken;  denn  in  jener  späteren  Zeit  tritt  die 
Conception  in  Verbindung  mit  mysteriösen  und  hierarchischen  Elementen  auf, 
die  bei  Ignatius  fehlen.     S.  v.  der  Goltz,  a.  a.  0.  S.  162 ff. 

2)  Dieser  Gebrauch  von  ayysXoq  würde  dem  sonstigen  Gebrauch  des  Wortes 
in  der  Apokalypse  überall  widersprechen,  und  die  vollkommene  Identificirung 
des  Bischofs  mit  seiner  Gemeinde  ist  sonst  nicht  zu  belegen.  Wenn  Ignatius 
in  dem  Bischof  einer  Gemeinde  das  ganze  nXrj&og  schaut,  so  ist  das  doch  nicht 
zu  vergleichen. 

3)  Ignatius  ist  Bischof  in  demselben  Sinn,  wie  die  kleinasiatischen;  er  ist 
auch  nicht  syrischer  Oberbischof  oder  einziger  Bischof  in  Syrien,  wie  man  irr- 
thümlich  aus  einigen  Stellen  geschlossen  hat.    Dass  neben  ihm  in  Antiochien 
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seit  geraumer  Zeit  dort  eingebürgert  gewesen  ist.  Andererseits  ist 
zu  beachten,  dass  im  Eömerbrief  des  Ignatius  in  Eom  kein  Bischof 
erwähnt  ist,  und  dass  ebenso  im  Philipperbrief  des  Polykarp  —  er 
selbst  tritt  in  der  Aufschrift  doch  wohl  als  Bischof  hervor  und 
bestätigt  so  die  Ignatiusbriefe  —  in  Philippi  an  keinen  Bischof 
appellirt  ist,  obgleich  der  Anlass  sehr  geeignet  war,  sich  an  ihn  zu 
wenden.  Immerhin  wird  man  in  Anbetracht,  dass  der  monarchische 
Episkopat  in  Kleinasien  überall  vollkommen  durchgeführt  und  sicher- 
gestellt erscheint  —  ebenso  wie  in  Syrien l)  — ,  die  Briefe  lieber  im 
zweiten  als  im  ersten  Viertel  des  2.  Jahrh.  geschrieben  denken, 
wenn  sich  auch  ein  sicheres  Datum  von  hier  aus  zur  Zeit  nicht 
ergiebt. 2) 

Was  sich  aus  den  Ignatiusbriefen  über  die  Stellung  des  Ver- 
fassers zu  christlichen  Schriften  ermitteln  lässt,  ist  der  Abfassungs- 
zeit in  der  ersten  Hälfte  des  2.  Jahrh.  so  günstig,  für  eine  spätere 
Zeit  so  viel  weniger  passend,  dass  ich  darauf  verzichte,  auf  die 
Beweisstellen  näher  einzugehen,  zumal  von  der  Goltz  in  seiner 
erwähnten  Schrift  die  hierher  gehörigen  Fragen  ausführlich  und 
wesentlich  richtig  erörtert  hat.3) 


benachbarten  Städten  Bischöfe  waren,  folgt  aus  Philad.  10,  2.  Der  Ausdruck 
b  iniaxonoq  SvQiccg  (Rom.  2)  ist  nach  dem  häufigen  Ausdruck  r\  iv  Svqicc  ix- 
xXrjola  zu  verstehen.  Er  besagt  nicht  einmal,  dass  Ignatius  in  der  Hauptstadt 
Syriens  Bischof  gewesen  ist,  sondern  ist  gewählt,  um  die  grosse  Entfernung  zu 
bezeichnen. 

1)  Dass  es  z.  Z.  Trajan's  und  Hadrian's  in  Kleinasien  bereits  monarchische 
Bischöfe  gegeben  hat,  wissen  wir  allein  aus  unseren  Briefen.  Die  Zeugnisse, 
die  Lightfoot  sonst  noch  geltend  gemacht  hat,  sind  unsicher  (s.  meinen  Auf- 
satz im  „Expositor"  1886  Jan.  p.  16  ff.).  Aber  wir  besitzen  auch  schlechterdings 
keine  Urkunden,  die  das,  was  unsere  Briefe  über  die  Verfassung  aussagen,  wider- 
legen. Die  drei  Momente:  1)  der  Bischof  bei  Ignatius  ist  nicht  Nachfolger  der 
Apostel,  2)  der  Episkopat  ist  von  Ignatius  nicht  als  apostolische  Einrichtung 
bezeichnet,  3)  der  Bischof  ist  bei  Ignatius  als  Repräsentant  Gottes  und  Christi 
lediglich  Vorsteher  einer  Einzelgemeinde  und  hat  über  sie  hinaus  keine  Be- 
deutung, werden  stets  als  Merkmale  hohen  Alters  der  Briefe  gelten  müssen. 

2)  Von  Einsetzung  der  Bischöfe  durch  Christus  oder  die  Apostel  ist  nirgends 
die  Rede,  auch  nicht  Ephes.  3  extr.,  wo  man  eine  solche  Einsetzung  hat  finden 
wollen.  Wohl  aber  spricht  Ignatius  an  dieser  Stelle  von  „inloxonoi  ol  xaxa 
xa  nsgaxa  ogia&svxsg",  sieht  also  in  dem  Episkopat  eine  ökumenische  Institu- 
tion, wenn  auch  nicht  nothwendig  aus  den  Worten  hervorgeht,  dass  es  nach 
seiner  Meinung  bereits  in  allen  Gemeinden  monarchische  Bischöfe  giebt.  Immer- 
hin wird  man  um  dieser  Stelle  willen  mit  Briefen  lieber  in  das  2.  als  in  das  1. 
Viertel  des  2.  Jahrh.  gehen.  Dagegen  ist  es  beachtenswerth,  dass  Ignatius  den 
Priesternamen  nicht  auf  die  Kleriker  anwendet;  Philad.  9,  1  sind  lediglich  die 
ATlichen  Priester  genannt. 

3)  Dass  Ignatius  Paulusbriefe  gelesen  und  sich  Vieles  aus  ihnen  angeeignet 
hat,    ist  ebenso   offenbar  wie  das  Fehlen  jeder  Berufung  auf  Paulussprüche  als 
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Die  Schwierigkeiten,  die  es  wirklich  wegzuräumen  gilt,  wenn 
anders  sie  sich  wegräumen  lassen,  liegen  m.  E.  1)  in  der  sprach- 
lichen Form  und  der  theologischen  Terminologie  der  Briefe,  sowie 
2)  in  der  merkwürdigen  Haltung  der  älteren  Tradition  ihnen  gegen- 
über. 

Was  das  Erste  betrifft,  so  haben  Lightfoot  und  von  der  Goltz 
manche  Anstösse  weggeräumt;  allein  volle  Zuversicht  haben  sie  doch 
nicht  überall  erwecken  können.  Liest  man  einen  Satz,  wie  den  (Eph. 
7,  2):  elg  laxgog  eöxiv  öagxixog  re  xal  xvevfiaxixög,  yevvrjxbg  xal 
ayevvrjxog,  ev  öccqxI  yevofievog  d-eoq,  ev  ß-avarm  £<»/)  aXrjd-ivrj,  xal 
ex  Maglag  xal  ix  ß-eov,  üiqwtov  jta&rjxog  xal  xoxe  ajtad-rjq,  'irjOovg 
Xgiörog  6  xvgiog  rm<x>v ,  so  kann  man  ja  jedes  einzelne  Wort  als 
in  der  1.  Hälfte  des  2.  Jahrh.  geschrieben  rechtfertigen  —  obgleich 
das  bei  yevvrjxbg  xal  ayevvrjxog  nicht  ganz  leicht  ist  — ,  aber  das 
Ensemble  ist  damit  noch  nicht  gerechtfertigt.  Wo  ist  nur  etwas 
annähernd  Ähnliches  damals  geschrieben  worden?  Allein  fängt 
man  an,  über  die  Zeit  Erwägungen  anzustellen,  in  die  sich  dieser 
oder  ein  verwandter  Satz  passend  schicken  würde,  so  wird  man 
von  der  1.  Hälfte  des  2.  Jahrh.  in  die  2.  Hälfte,  von  dieser  in  das 
3.  Jahrh.,  von  diesem  in  das  4.,  ja  erst  in  das  5.  verwiesen.  Sehr 
deutlich  kann  man  die  Verzweiflung,  wo  man  denn  eigentlich  Fuss 
fassen  soll,  an  den  Bemühungen  von  Jenkins  in  seinem  Schriftchen 


Instanzen.  Instanz  ist  ihm  überhaupt  nur  das  Evangelium,  resp.  richtiger:  Jesus 
Christus.  Die  evangelische  Geschichte  kennt  er  in  der  Form  des  Matthäus,  aber 
für  die  leibhaftige  Auferstehung  Jesu  hat  er  sich  auf  keinen  der  Berichte  unserer 
Evangelien  berufen,  sondern  schreibt  (Smyrn.  3)  nach  einer  uns  unbekannten  Quelle 
xal  öxs  TiQoq  xovq  nsgl  IIszqov  tjX&s,  ecprj  ctvxolq'  Aaßexs,  ipqÄcctyqoazs  ß£, 
xal  löste  oxi  ovx  slfil  Saiytöviov  äowßaxov.  xal  sv&vg  avxov  rjxpavxo,  xal  inl- 
azevaav  XQa&svzsq  zq  aaQxl  avzov  xal  zw  nveifiazi.  Mit  von  der  Goltz 
halte  ich  es  für  nicht  wahrscheinlich,  dass  die  johanneischen  Schriften  von  Igna- 
tius gelesen  worden  sind,  jedoch  für  sehr  wohl  möglich.  Eine  sichere  Entschei- 
dung giebt  es  nicht.  Dass  Ignatius  im  Epheserbrief  (c.  11),  und  nur  hier,  von 
Aposteln  spricht,  ist  nicht  auffallend,  und  die  Beobachtung,  dass  er  nur  im 
Epheserbrief  Paulus  (c.  12),  nur  im  Römerbrief  Petrus  und  Paulus  (c.  4)  erwähnt, 
wird  immer  ein  Zeichen  der  Geschichtlichkeit  sein.  Aber  protestiren  muss  ich 
gegen  die  Art,  wie  v.  d.  Goltz  eine  „kleinasiatische"  Theologie  construirt, 
Ignatius  in  sie  hineinzieht  und  nun  schliesslich  auf  die  Annahme  verfällt,  Igna- 
tius sei  bereits  früher  einmal  in  Kleinasien  gewesen  (S.  174).  Eine  Gemeinsam- 
keit christlicher  Speculation  giebt  es  allerdings  zwischen  den  johanneischen 
Schriften  und  Ignatius;  aber  was  kleinasiatische  Theologie  ist,  haben  wir  zu- 
nächst nach  Papias,  Polykarp  und  dem  5.  Buch  des  Irenäus  zu  bestimmen,  und 
da  zeigt  sich  ein  ganz  anderes  Gebilde.  Wenn  ausserdem  Kleinasiaten  auch 
aus  dem  4.  Ev.  gelernt  haben,  Ignatius  Gedanken  zeigt,  die  den  johanneischen 
verwandt  sind,  so  ist  deshalb  doch  noch  nicht  der  Gattungsbegriff  „kleinasia- 
tische" Theologie  gestattet. 
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„Ignatian  Difflculties  and  historic  doubts"  (1890)  studiren.  Zu  wirk- 
licher Ruhe  in  Bezug  auf  einige  Formulirungen  des  Jgnatius  scheint 
man  erst  in  der  nachchalcedonensischen  Zeit,  wo  die  Pseudodiony- 
siaca  winken,  zu  kommen.  Aber  schreibt  man  im  5.  Jahrh.:  jcqcözov 
jtad-rjrbq  xal  xoxe  ajia&rjg,  und  ist  jener  Ansatz  nicht  eine  totale  Un- 
möglichkeit, da,  wie  die  interpolirte  Eecension  beweist,  die  Briefe 
schon  in  der  Mitte  des  4.  Jahrh.  vorhanden  waren,  oder  vielmehr 
schon  am  Anfang  dieses  Jahrhunderts;  denn  dass  Eusebius  andere 
7  Briefe  gekannt  hat  als  unsere,  ist  nicht  abzusehen.  Aber  bereits 
Origenes  hat  das  besonders  seltsame  19.  Capitel  des  Epheserbriefs 
citirt  (Hom.  in  Luc.  6:  xal  sla&ev  xov  aqyovxa  xov  alcövog  xovzov 
r\  jtaQ&evla  Maglag).  Also  hat  der  wesentliche  Bestand  unserer 
Briefe  sicher  am  Anfang  des  3.  Jahrh.  existirt.  Hat  er  aber  damals 
bereits  existirt,  wer  kann  behaupten,  dass  für  uns  der  grössere  Theil 
der  Schwierigkeiten,  welche  die  Terminologien  bieten,  schwindet, 
wenn  wir  die  Briefe  um  210  abgefasst  denken?  Ich  kann  nicht 
einsehen,  dass  damit  etwas  Bedeutendes  gewonnen  ist.  Die  Ex- 
centricitäten  —  kann  doch  Ignatius  Eph.  8  von  dieser  Gemeinde 
schreiben:  exxZrjöla  öiaßörjzog  xolg  aiwüiv  —  bleiben  eben  so  Sin- 
gular wie  vorher,  und  eine  dogmatische  Formel  wie  die  Magn.  8,  2: 
elg  d-sög  soziv,  6  cpavegcööag  kavzov  öia.  7.  Xq.  xov  vlov  avzov,  6g 
soxcv  avzov  löyog,  ajtb  öiyiqg  jiqoeX&cov,  6g  xazcc  ütavza  evrjQsözrjOsv 
xä>  jt£(irpavxi  avzov,  ist  vor  Valentin  leichter  unterzubringen  als 
nach  ihm.  Bleiben  aber  wirklich  einzelne  Termini  übrig,  die  Ver- 
dacht erregen,  so  ist  es  ja  nicht  versagt,  sie  für  spätere  Zusätze 
oder  Correcturen  zu  halten  —  die  Überlieferung  der  Briefe  ist  be- 
kanntlich nicht  die  beste  — ,  wie  ja  auch  im  N.  T.,  im  II.  Clemens- 
brief usw.  aus  dogmatischen  Bücksichten  corrigirt  worden  ist. 
Immer  aber  wird,  nachdem  man  sich  genügend  über  das  Ensemble 
dogmatischer  Termini  gewundert  und  ernstlich  den  Versuch  ge- 
macht hat,  sie  unter  dem  Gesichtswinkel  späterer  Jahrhunderte  zu 
verstehen  —  das  Ergebniss  sich  herausstellen,  dass  sie  schliesslich 
doch  in  der  1.  Hälfte  des  2.  Jahrh.  besser  unterzubringen  sind, 
als  in  der  Folgezeit.  Auf  jene  Epoche  weisen  auch  die  symbol- 
artigen christologischen  Formeln.  Eine  solche  wie  Smyrn.  1,  in 
der  die  Gottessohnschaft  lediglich  aus  der  wunderbaren  Erzeugung 
aus  Maria  erschlossen,  die  Taufe  durch  Johannes  erwähnt  ist  und 
ejil  üovziov  TliXazov  xal  'Hqcqöov  xsxqccqxov  xad-r\lcoy.£vov  gesagt 
ist,  gehört  doch  unstreitig  einer  sehr  frühen  Zeit  an. 

Hat  man  sich  davon  überzeugt,  dann  wird  man  auch  das  Formel- 
hafte und  Liturgische  hinnehmen,  was  die  Briefe  charakterisirt. 
Eine  Bhetorik,  die  z.  B.  im  Eingang  des  Römerbriefs  bis  zum  Bom- 
bastischen anschwillt,  und  ein  ganz  individuelles  excentrisches  und 
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sprunghaftes  Element  sind  in  den  Briefen  verbunden  mit  der  Aus- 
beutung stehender  Formeln  und  abgeschliffener  tiefsinniger  Wen- 
dungen. Bequem  ist  es  nicht,  sich  denken  zu  müssen,  dass  das 
alles  sich  in  der  Christengemeinde  Antiochiens  in  weniger  als  drei 
Menschenaltern  entwickelt  hat;  leicht  ist  es  auch  nicht,  aus  den 
barocken  Bildern  und  überstiegenen  Antithesen  die  natürliche,  sei 
es  auch  gehobene  Stimmung  eines  Märtyrers  herauszuhören.  Allein 
warum  soll  die  Geschmacklosigkeit  antiochenischer  Rhetorik  nicht 
in  jenen  Menschenaltern  bereits  in  die  antiochenische  Christen- 
gemeinde eingedrungen  sein,  und  wie  kann  man,  wenn  man  nicht 
bei  Einzelheiten  kleben  bleibt,  in  den  Briefen  einen  herzlichen, 
warmen  Ton  und  ein  wirkliches  Christuspathos"  verkennen?  Eines 
aber  ist  über  allen  Zweifel  erhaben  —  aus  der  Rolle  ist  der  Verf. 
in  allen  diesen  sieben  Briefen  niemals  gefallen.  So  sprunghaft  und 
aufgeputzt  seine  Ideen  sind,  in  seinen  Conceptionen,  in  seiner  theo- 
logischen Haltung,  in  seinen  Bizarrerien  bleibt  er  sich  immer  gleich. 
Nirgendwo  ist  er  philosophischer  Apologet,  nirgendwo  Apokalyptiker 
und  Eschatologe,  nirgendwo  spielt  die  Sündenvergebung  bei  ihm 
eine  wichtige  Rolle  —  intuitive  Erkenntniss,  Leben,  mystische  Er- 
lösung, eine  Gottesökonomie  xara  xvsvfia  xcu  ßccgxa,  Transformation 
des  jcvsvfia  zur  ciagg,  der  öagg  zum  rn.vs.viia,  Jesus  Christus  —  ausser 
ihm  Keiner,  kein  Buchstabe,  kein  Gesetz  —  das  ist  seine  Welt! 
Diese  Einheit  des  Stils  nach  Form  und  Inhalt,  und  die  Freiheit, 
in  der  sich  der  Verf.  bewegt,  machen  es  ausserordentlich  unwahr- 
scheinlich, dass  hier  eine  künstliche  Schöpfung  vorliegt. 

Aber,  sagt  man,  die  äussere  Bezeugung  der  Briefe  ist  in  älterer 
Zeit  theils  so  spärlich,  theils  so  eigenartig,  dass  man  sich  nicht 
davon  überzeugen  könne,  sie  stammten  von  einem  nach  Rom  zum 
Martyrium  geschleppten  antiochenischen  Bischof.  Ein  solcher  That- 
bestand  müsste  sich  in  der  kirchlichen  Tradition  ganz  anders 
reflectiren;  vielmehr  werde  man  der  Bezeugung  nur  gerecht  bei 
der  Annahme,  dass  von  einem  nach  Rom  geschleppten  und  dort 
gemarterten  (vielleicht  antiochenischen) Bischof  Aussprüche  circu- 
lirten,  und  dass  auf  Grund  dieser  Aussprüche  die  Briefe  componirt 
worden  seien. 

Diese  Annahme  muss  in  der  That  genau  geprüft  werden;  doch 
ist  sie  von  vornherein  von  einer  grossen  Schwierigkeit  gedrückt: 
es  lässt  sich  nämlich  keine  Periode  auch  nur  mit  annähernder 
Wahrscheinlichkeit  ermitteln,  in  der  die  Briefe  nun  wirklich  ge- 
schrieben sind.  Es  wird  sich  zeigen,  dass  die  Gründe,  die  dagegen 
zu  sprechen  scheinen,  dass  sie  vor  Irenäus  verfasst  sind,  auch  da- 
gegen sprechen,  dass  sie  vor  Chrysostomus'  Zeit  existirten, 
während  es   doch  sichere  Argumente  giebt,  die  ihre  Existenz  im 
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4.  Jahrh.  über  allen  Zweifel  erheben.    Doch  prüfen  wir  den  Tat- 
bestand.1) 

1)  Es  giebt  keine  Briefe  in  der  altchristlichen  Litteratur,  deren 
Existenz  so  früh  und  so  vortrefflich  bezeugt  ist,  wie  die  der 
Ignatiusbriefe  durch  den  Polykarpbrief  (c.  13).  Er  bezeugt  den 
Brief  des  Ignatius  an  den  Polykarp  speciell  und  ausserdem  noch 
einige  andere,  wenige  Wochen  nachdem  sie  geschrieben  sind,  noch 
bevor  Ignatius  das  Martyrium  erlitten  hat.  Allein  eben  dieses 
Zeugniss  wird  als  gefälscht  betrachtet,  obgleich  es  für  diese  An- 
nahme keine  im  Polykarpbriefe  selbst  liegenden  Gründe  giebt'2), 
sondern  lediglich  die  Erwägung  der  vorausgesetzten  Unechtheit 
der  Ignatiusbriefe  bestimmend  ist. 

2)  Der  nächste  Zeuge,  bei  welchem  man  überhaupt  ein  Zeug- 
niss für  die  Briefe  erwarten  kann,  ist  Irenäus,  und  er  bringt  wirk- 
lich ein  solches  (V,  28,  4:  cog  sljte  xig  xmv  fyszeQoov  öia  rrjv  xgoq 
d-sbv  [laQTVQiav  xataxgid-slg  ztgog  &rjQia,  ort  JSlrog  dfic  dsov,  xal 
6t  oöovrcov  d-rjQtow  äfoj&oftai,  civa  xccfragog  agrog  Evge&ä).  Der 
Satz  steht  wörtlich  in  ßöm.  4,  1.  Allein  —  sagt  man  —  Irenäus 
nenne  1)  den  Namen  des  Ignatius  nicht  und  sage  2)  „sfae"  (nicht 
hygatpsv);  er  scheine  also  den  betreffenden  Märtyrer  gar  nicht  zu 
kennen  und  ausserdem  vorauszusetzen,  dass  es  sich  um  einen 
mündlichen  Ausspruch  handle.  Allein  diese  Auslegung  verbietet 
sich,  wenn  man  die  eigenthümliche  Art,  in  der  Irenäus  überhaupt 
citirt  —  warum,  mag  hier  dahingestellt  sein  —  ins  Auge  fasst: 

Praef.  ad  1.  I  vjio  rov  xgeirtovog  rjficöv  dgrjxat  (Irenäus  wusste, 
wer  es  war,  sagt  es  aber  nicht;  ausserdem  zeigt  das  folgende  Citat, 
dass  er  eine  schriftliche  Quelle  vor  sich  hatte). 

I,  13,  3  6  xgdoocov  rj/iojv  ecp?]. 

I,  15,  6  6  dslog  JiQ£ößvT?]g  xal  xrjQvg  rijg  äb]&£iag  eJiißsßörjxe 
cot,  äjimv  ovzcog  (folgen  die  natürlich  schriftlich  überlieferten 
Verse  eines  Mannes,  dessen  Person  dem  Irenäus  bekannt  war). 

III,  17,  4  sicut  quidam  dixit  superior  nobis  (natürlich  kannte 
Irenäus  diesen  „quidam"). 

III,  23,  4  quemadmodum  ex  veteribus  quidam  ait. 


1)  Auf  die  Verschiedenheit  der  Überlieferungsgeschichte  des  Eömerbriefes 
und  der  sechs  anderen  Briefe  gehe  ich  nicht  ein,  da  Zahn  und  Lightfoot 
diesen  Punkt  abschliessend  behandelt  haben.  Dass  diese  Verschiedenheit  ledig- 
lich für  die  Echtheit  des  Briefes  spricht,  sobald  man  überhaupt  etwas  aus  ihr 
erschliessen  will,  liegt  auf  der  Hand. 

2)  Warum  sollen  nicht  einige  Wochen  nach  ihrer  Abfassung  die  Briefe 
nach  Ephesus,  Tralles,  usw.  auch  in  Smyrna  bekannt  geworden  sein?  und  warum 
sollen  die  Philipper  von  diesen  Briefen  nichts  wissen,  da  doch  Ignatius  durch 
Philippi  transportirt  worden  ist? 
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V,  17,  4  coq  l(prj  xiq  xoov  Jtgoßeßtjxoxoiv. 

IV,  41, 1  quidam  ante  nos  dixit. 

IV,  4,    4  et  bene  qui  dixit. 

Wo  er  Justin's  Schriften  citirt,  nennt  er  zwar  dessen  Namen, 
nicht  aber  stets  die  Schrift.  „KaZcöq  6  'iovaxivoq  e<prj"  sagt  er 
V,  26,  2,  und  meint  gewiss  keinen  Ausspruch,  sondern  einen  schrift- 
lich fixirten  Satz. 

Die  Art,  wie  er  den  Ignatius  citirt,  ist  also  durchaus  überein- 
stimmend mit  anderen  Citaten.  Dass  er  den  Namen  des  Ignatius 
nicht  gekannt,  oder  nur  „Sprüche"  von  ihm  überliefert  erhalten, 
oder  an  den  Briefen  gezweifelt  hat,  ist  schlechterdings  nicht  zu 
folgern. 

3)  In  Alexandrien  waren  die  Briefe  z.  Z.  des  Clemens  und 
Origenes  bekannt;  jener  beutet  sie  stillschweigend  aus,  wie  so  viele 
andere  Schriften,  dieser  thut  dasselbe  (z.  B.  c.  Cels.  IV,  79;  de 
orat.  20),  hat  sie  aber  zweimal  citirt  und  zwar  erstens  im  Prolog, 
in  cant.  cantic.  mit  der  Formel:  „Denique  memini  aliquem  sanctorum 
dixisse,  Ignatium  nomine,  de  Christo"  (folgt  Eom.  7),  sodann  hom.  6 
in  Luc:  KaZcög  ev  (iiä  xoov  fiagxvQoq  xivoq  emöxoXäv  ysyQcurzai, 
xbv  'iyvaxiov  Xeyco  xbv  fiercc  xbv  fiaxagiov  IlexQov  xrjq  yAvxio%eiag 
öevxegov  ejiiOxojiov ,  xbv  ev  xä>  öicojfiop  ev  ^Pcä^y  frrjQioiq  fiax?]- 
aäfievov1)  (folgt  Ephes.  19).  Wäre  nur  das  erste  Citat  vorhanden, 
so  könnte  man  urtheilen,  Origenes  habe  nur  einen  Ausspruch 
gekannt,  aber  das  zweite  Citat  stellt  es  völlig  sicher,  dass  er 
mehrere  Briefe  gelesen  hat.  Steht  das  aber  fest,  so  darf  man 
auch  nicht  zweifeln,  dass  der  Name  des  Ignatius  als  Verfasser  dem 
Origenes  bekannt  war  und  nicht  etwa  erst  später,  wie  es  den  An- 
schein haben  kann,  in  seinen  Text  interpolirt  worden  ist;  denn  der 
Name  ist  nicht  von  den  Briefen  zu  trennen.  Es  fragt  sich  nur, 
warum  sich  Origenes  beide  Male  so  merkwürdig  ausgedrückt  hat, 
dass  er  erst  „xiq"  sagt  und  dann  den  Namen  nachbringt.  Einen 
Zweifel  kann  das  nicht  ausdrücken;  denn  von  Zweifeln  verräth 
Origenes  nichts;  wohl  aber  wird  daraus  zu  schliessen  sein,  dass 
Origenes  weder  selbst  etwas  Näheres  von  Ignatius  wusste,  abge- 
sehen von  den  Briefen,  noch  auch  bei  seinen  Lesern  eine  Kunde 
voraussetzte.  Daraus  aber  gegen  die  Echtheit  der  Briefe  etwas 
zu  folgern,  ist  angesichts  der  Capricen  der  kirchlichen  Tradition 
und  unserer  unvollkommenen  Kenntniss  derselben  sehr  gewagt. 
Doch  etwas  wusste  Origenes,  nämlich  dass  Ignatius  zweiter  Bischof 
in  Antiochien  nach  Petrus  gewesen  sei  und  das  Martyrium  wirk- 
lich erlitten  hat  (doch  könnte  letzteres  Folgerung  sein).  —  Auch 


1)  So  lautet  das  Stück  auch  in  der  Übersetzung  des  Hieronymus. 
Harnack,  Altchristl.  Litteraturgesoh.  II,  1.  2ü 


402  -Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Petrus  von  Alexandrien  hat  eine  Stelle  (Polyc.  2)  stillschweigend 
citirt  mit  einem:  „äxovofisv". 

4)  Eusebius  zeigt  in  der  Chronik  (s.  o.  S.  72  f.),  dass  er  nicht  nur 
die  Überlieferung  hatte,  welche  auch  schon  zu  Origenes  gekommen 
war  (Ignatius  als  2.  Bischof  in  Antiochien),  sondern  dass  er  auch  eine 
Kunde  besass,  Ignatius  sei  unter  Trajan  Märtyrer  geworden.  In  der 
KGesch.  (III,  36)  offenbart  er  dieselben  Kenntnisse,  zeigt  aber  ausser- 
dem, 1)  dass  ihm  die  Sammlung  von  sieben  Briefen  vorlag  —  nicht 
nur  die  Citate  Böm.  5  u.  Smyrn.  3,  sondern  auch  die  kurzen  An- 
gaben über  die  anderen  Briefe  beweisen,  dass  es  mindestens  ganz 
wesentlich  die  sieben  Briefe  sind,  die  uns  jetzt  vorliegen1),  2)  dass 
Ignatius  zu  seiner  Zeit  ein  gefeierter  Märtyrerbischof  war  {jtaga 
jtXsiözoiq  siöszi  vvv  öiaßörjzoq  'iyväzioq  zrjq  xaz  'AvziöxBtav  IIezqov 
diaöoxrjq  ösvzsgoq  zr\v  sjiiöxojctjv  xsxXrjgcofisvoq),  3)  sagt  er  „löyoq 
s^si  zovzov  ajib  JJvgiaq  sjtl  ztjv  Pwfiaicov  ji62.iv  avajcsfttp&svta 
&rjQi(ov  ysvsö&ai  ßooav  ztjg  eiq  Xqiötov  [laozvoiaq  svsxev"  Das 
„Xöyoq  %xEl"  bezieht  sich  nicht  auf  vavaxs(ig)frsvza",  sondern  auf 
den  wirklichen  Vollzug  des  Martyriums.  Hierüber  besass  Eusebius 
keine  autoritative  Nachricht.  Irgend  welche  Zweifel  an  den  Briefen 
verräth  er  keineswegs.  Dass  er  aber  eine  autoritative  Kunde  über 
den  Tod  des  Ignatius  nicht  besass,  ist  doch  nicht  auffallend. 
Auffallender  könnte  es  sein,  dass  er  auch  sonst  nichts  von  dem 
Märtyrerbischof  wusste  ausser  Zeit  und  Ordinalzahl  seines  Epi- 
skopats. Aber  was  wusste  man  im  3.  und  4.  Jahrh.  von  anderen 
bedeutenden  Christen?  Ich  sehe  nicht,  dass  man  von  hier  aus  der 
Echtheit  der  Briefe  wirklich  beikommen  kann,  zumal  er  den  Igna- 
tius ausdrücklich  als  xaoa  jrZsiözoiq  slaszi  vvv  öiaßörjzoq  bezeichnet. 
Derselbe  Eusebius,  der  keine  Zweifel  an  der  Echtheit  hegt  und 
die  Briefe  durchgelesen  hat,  schreibt  übrigens  Quaest.  ad  Stephan.  1 : 
<Pr]öi  6s  üiov  6  ayioq  ävrjo,  'iyväzioq  ovofia  avzqj,  zrjq  'Avrioxtmv 
ExxXrjoiaq  öevzEQoq  ysyovcbq  fisza  zovq  aütoözoXovq  sütlöxoüioq  xzX. 
(folgt  Ephes.  19).  Besässen  wir  diese  Stelle  allein,  so  könnte  man 
wieder  den  Verdacht  aussprechen  1)  die  Worte  'iyväzioq  ovofia  xrX. 
seien  interpolirt,  2)  es  handle  sich  nur  um  einen  durch  die  Tradi- 
tion überlieferten  Ausspruch  (doch  s.  das  üiov).  Noch  stärker 
müsste  dieser  Verdacht  erwachen  bei  dem  einzigen  Citat  aus  Igna- 
tius, das  wir  bei  Basilius  lesen  (Hom.  in  s.  Christi  generat.  Opp.  II 
p.  598  Garnier):    dorjzai  6s  zä>v  üiaXmmv  Zivi  xdi  szsQoq  Xoyoq 

1)  Wenn  Eusebius  schreibt:  itQOvZQens  ze  (Ignatius)  dngl§  exea&ai  ztjg 
zäv  unoozölwv  napaööoecos,  r^v  vtisq  dacpalslat;  xal  syyQÜtpox;  rjöt]  [mxqtvqo- 
fievoq  ÖLUTvnova&ai  dvayxalov  r/yslzo,  so  ist  das  formell  nicht  ganz  richtig,  da 
Ignatius  nicht  formell  auf  die  apostolische  Tradition  verweist,  sachlich  aber 
zutreffend. 
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oxi  vjisq  xov  xrl.  (folgt  Ephes.  19).  Allein  nach  dem  Befunde  bei 
Origenes  und  Eusebius  wird  Niemand  mehr  behaupten  dürfen,  dass 
auf  die  unbestimmte  Angabe  Gewicht  zu  legen  ist;  sie  besagt  ent- 
weder, dass  Basilius  nichts  daran  gelegen  war,  seine  Quelle  genauer 
anzugeben,  oder  dass  er  sie  nicht  kannte,  indem  er  das  Citat  aus 
zweiter  Hand  nahm. 

5)  Athanasius  citirt  (De  synodo  Arim.  et  Seleuc.  47)  Ephes.  7 l)  mit 
den  Worten:  'iyväxtog  o  [iexa  x.  ajtoöx.  hv'Avx.  xaxaöxad-elg  kjilöxoTtog 
xal  [iccQXvg  xov  Xqioxov  ysvotuevog  ygacpcov  jisqI  xov  xvq'lov  eigrjXEV, 
und  fährt  dann  fort:  xiveg  de  xal  xä>v  [iexa.  Iyväxiov  diöäoxaXoi  xal 
avxol  yoa(pov6iv"Ev  xb  ay£vvr\xov  xo  naxrjQ,  xal  dg  6  eg  avxov  vibg 
yvrjOiog,  yivvr\y,a  aXrjd-ivöv,  Xoyog  xal  öocpia  xov  jtaxgog.  Das  Citat 
ist  so  zuversichtlich  wie  möglich;  die  Deutung  der  folgenden  Worte 
aber,  die  Jenkins,  freilich  nur  mit  halbem  Muthe,  vorgetragen 
hat,  als  spreche  Athanasius  nun  von  einer  „ignatianischen  Schule", 
weraus  zu  schliessen  sei,  dass  auch  die  Ignatiusbriefe  unecht  seien, 
ist  einer  Widerlegung  nicht  werth.  „Ol  [isxa  'iyväxtov  öiöäoxaloi" 
sind  nicht  Lehrer,  die  mit  Ignatius  irgend  etwas  zu  thun  haben, 
sondern  einfach  kirchliche  Lehrer,  die  später  als  Ignatius  gelebt 
haben.    Woher  Athanasius  das  Citat  hat,  wissen  wir  nicht. 

6)  Zu  denken  giebt  es,  dass  in  der  Mitte  oder  am  Schluss  des 
4.  Jahrh.  die  Ignatiusbriefe  (in  Cäsarea  wahrscheinlich)  vermehrt 
und  interpolirt  worden  sind.  Man  darf  daraus  schliessen,  dass  sie 
in  Syrien -Palästina  in  Vergessenheit  gerathen  waren  (wenn 
dahin  je  ein  anderes  Exemplar  gelangt  ist,  als  das  eine,  welches 
sich  in  der  Bibliothek  zu  Cäsarea  befand;  in  Antiochien  selbst 
sind  zur  Zeit  des  Chrysostomus  nach  Zahn  die  Briefe  unbekannt; 
Lightfoot  dagegen  nimmt  an,  dass  Chrysostomus  in  seiner  Homilie 
auf  Ignatius  Kenntniss  der  Briefe  voraussetzt).  Man  kann  auch 
annehmen,  dass  das,  was  im  4.  Jahrh.  so  durchgreifend  interpolirt 
werden  konnte,  auch  schon  im  2.  oder  3.  interpolirt  worden  ist, 
und  man  kann  darauf  hinweisen,  dass  hinter  den  übrigen  Schriften, 
welche  derselbe  Fälscher  interpolirt  hat  (Didaskalia,  Didache),  keine 
Individualität  gestanden  hat.  Allein  jeder  Anhalt  zur  Annahme 
älterer  durchgreifender  Interpolationen  fehlt,  nachdem  sich  die  drei 
kurzen  syrischen  Briefe  als  ein  Traum  erwiesen  haben,  und  in 
Bezug  auf  den  zweiten  Punkt  kann  man  vielmehr  umgekehrt  argu- 
mentiren:  der  Fälscher  bevorzugte  alte  Schriften  und  alte  Autori- 
täten; die  übrigen  Schriften,  die  er  interpolirt  hat,  geben  sich  als 
apostolische  Schriften.  Hochgefeiert  muss  das  Ansehen  des 
Ignatius  als  Märtyrerbischofs  gewesen  sein,  wenn  er  neben  jenen 


1)  Es  ist  die  Stelle,  in  der  das  yevvqzoq,  xal  aytvvrjroq  steht. 

2(3* 
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Schriften  Briefe  unter  des  Ignatius  Namen  auswählte,  um  sie  zu 
verfälschen.1) 

Somit  lässt  sich  der  Tradition  ein  Argument  gegen  die  Echt- 
heit der  Briefe  nicht  entnehmen.  Was  an  Verdachtsmomenten 
nachbleibt,  ist  lediglich  der  Mangel  einer  die  Briefe  begleitenden 
Tradition  über  ihren  Verfasser.  Aber  was  berechtigt  uns,  diesen 
Mangel  nicht  gleichmüthig  hinzunehmen,  zumal  da  von  Origenes 
und  Africanus  an  eine  Tradition,  Ignatius  sei  der  zweite  Bischof 
von  Antiochien,  besteht,  und  Eusebius  den  Ignatius  öiaßörjroq 
nennt?  Dass  die  Briefe  z.  Z.  des  Origenes  existirt  haben,  ist 
sicher.  Dass  Irenäus  für  sein  Citat  eine  andere  Unterlage  gehabt 
hat,  als  die  Briefe,  ist  nicht  zu  erweisen.  Also  muss  man  sie  im 
zweiten  Jahrhundert  unterbringen,  und  dann  treten  alle  die  Er- 
wägungen in  Kraft,  die  widerspruchslos  dafür  sprechen,  dass  sie 
nicht  der  Zeit  von  c.  150—180,  sondern  der  ersten  Hälfte  dieses 
Jahrhunderts  angehören  und  keine  Fälschung  sind. 

Eusebius  sagt,  sie  seien  unter  Trajan  geschrieben.2)  Wir 
vermögen  diese  Angabe  nicht  sicher  über  ihn  hinaufzuführen,  aber  es 
ist  doch  recht  wohl  möglich,  dass  sie  bereits  dem  Origenes  bekannt 
war,  wenn  er  Ignatius  den  2.  Bischof  von  Antiochien  nennt  (über 
Africanus'  Ansatz  enthalte  ich  mich  des  Urtheils,  s..  o.  S.  208  f.). 

"Wie  gewichtig  ist  jene  Angabe?  Darüber  ist  leider  nichts 
auszumachen.  Rechnen  wir  auch  den  günstigsten  Fall,  dass  sie  schon 
im  Anfang  des  3.  Jahrh.  feststand  —  musste  sie  nicht  eben  aus 
der  Annahme  entstehen,  Ignatius  sei  der  zweite  Bischof  von 
Antiochien  gewesen?  Den  zweiten  Bischof  konnte  man  doch  nicht 
wohl  später  setzen  als  den  zweiten  Bischof  von  Jerusalem,  Simeon! 
Ferner  hat  man  sich  zu  erinnern,  dass  die  Kaiser  Trajan  und 
Hadrian,  Hadrian  und  Pius,  Pius  und  Verus  nicht  selten  in  der 
kirchlichen  Überlieferung  vertauscht  worden  sind.  Andererseits 
aber  darf  man  doch  wiederum  einen  bestimmten,  von  der  Tradition 
gebotenen  Kaiser  nicht  kurzer  Hand  beseitigen. 

Was  sagen  die  Briefe  selbst,  was  sagt  der  Polykarpbrief,  der 
nur  wenige  Wochen  nach  den  Ignatiusbriefen  geschrieben  ist? 
In  Bezug  auf  den  Polykarpbrief  haben  wir  (s.  o.)  nur  feststellen 
können,  dass  er  zwischen  110  u.  154  geschrieben  ist;  die  Beziehung 
auf  Marcion  in  c.  7  war  uns  zu  ungewiss,  um  behaupten  zu  können, 


1)  Wenn  Chrysostomus  wirklich  die  Briefe  des  Ignatius  nicht  gekannt 
haben  sollte,  so  ist  das  auffallend,  aber  für  die  Frage  des  Ursprungs  derselben 
gleichgiltig.  Es  würde  nur  zeigen,  dass  die  Verbreitung  der  Briefe,  die  ja  nicht 
von  Antiochien  ausgegangen  ist,  lange  Zeit  eine  beschränkte  war. 

2)  Ein  Jahresdatum  besass  Eusebius  nicht,  s.  o.  S.  208  ff. 
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der  Brief  müsse  nach  140  geschrieben  sein.  Die  Ignatiusbriefe 
enthalten,  soviel  ich  sehe,  nur  folgende  Zeitspuren  innerhalb  der 
Periode  von  100—154  p.  Chr.: 

1)  Der  monarchische  Episkopat  ist  in  Syrien  und  Kleinasien 
vollkommen  eingebürgert  (Ignatius  spricht  von  kmöxoxoi  xaza  zcc 
jcigaza  oQtö&Evreg)  —  man  möchte  daher  mit  den  Briefen  vom 
Anfang  des  2.  Jahrh.  abrücken, 

2)  Die  grosse  gnostische  und  marcionitische  Bewegung  ist  noch 
nicht  vorhanden  —  man  kann  über  die  Zeit  c.  140  schwerlich 
heruntergehen, 

3)  Die  Stelle  Köm.  5,  2  (ra  ü-rjQia  xal  xoXaxevöa)  övvzoficog  [is 
xaTagxxyEiv,  ov%  o>6jieq  zivcöv  ösilaivofieva  ov%  iqipavzo' 
xav  avra  öh  sxovza  (ir)  &eXy,  Eydo  JtQoßßtaöof/ai)  setzt  voraus,  dass 
schon  Christen1)  den  wilden  Thieren  vorgeworfen  und  Einige  von 
ihnen  nicht  berührt  worden  sind.  Vor  der  trajanischen  Zeit  werden 
solche  Martyrien  nicht  vorgekommen  sein  (abgesehen  von  der  Hetze 
unter  Nero,  deren  Details  Ignatius  schwerlich  gekannt  hat).  Die 
Stelle  spricht  daher  für  nachtrajanische  Zeit2),  im  günstigsten  Fall 
für  die  letzte  Zeit  Trajan's. 

4)  Ignatius  giebt  dem  Polykarp  sehr  ernste  Ermahnungen; 
C  1:  alzov  övveölv  üilüova  r\g  £%Eig.  yQrjyoQEi,  c.  2:  ra  äoQaza 
alzEt,  Iva  öoi  cpavsQcod-jj  vr\<pE  cog  &eov  ad-Xrjzrjg,  C.  3:  ol  ezeqo- 
öidaöxaXovvzEq  [irj  oe  xazajiXrjGöEZcoöav ,  ortj&c  kögalog  üiXeov 
OJiovöaloq  ylvov  ov  ei,  rovg  xaioovq  xara[iav&avs,  c.  4:  xvxvörEQOV 
Gvvaycoyal  ysviö&ajöav,  C  5:  zag  xaxozE%vLag  <psvye.3)     So  spricht 


1)  Dass  es  sich  um  Christen  und  nicht  um  gewöhnliche  Verbrecher  han- 
delt, ist  das  Nächstliegende,  aber  nicht  ganz  sicher.  Man  hat  an  die  h.  Thecla 
gedacht. 

2)  Auch  die  Stelle  Ephes.  12  darf  hierhergezogen  werden:  nüooSög  sote 
tcov  slg  &sbv  dvaiQOVfxsvcov.  Es  müssen  also  bereits  mehrere  Transporte  ge- 
fangener und  nach  Rom  zum  Thierkampf  geschickter  Christen  durch  Ephesus 
durchgegangen  sein  (Ignatius  selbst  hat  Ephesus  nicht  passirt;  allein  das  war 
gewiss  eine  Ausnahme.  Ephesus  war  der  Hauptausfuhrhafen  für  Kleinasien). 
Endlich  gehört  auch  die  Beschreibung  der  Häretiker  in  Smyrn.  6  (tceq!  dyänrjg 
ov  ftelst  avzolg,  ov  nsol  %r\oaq,  ov  tieqI  oocpavov,  ov  tceqI  d-lißofzsvov,  ov  Ttsgl 
$£$E[ievov  i]  1eXv[ievov)  hierher.  Dass  die  „Gefangenen"  bereits  eine  ständige 
Ausstattung  der  Gemeinden  sind  (wie  Wittwen  und  Waisen),  ist  deutlich  und 
führt  wohl  in  die  trajanische  Zeit.  Die  Stelle  besagt  doch  noch  mehr  als 
I.  Clem.  59  {Ivtqcoücu  rovg  ÖEOfilovg  r/ftiüv)  und  Hebr.  13,  3  {p.i(xvqaxEa%-E  tmv 
^EafjLitov  wg  avvÖEÖs/Liivoi).  Dass  sich  aber  die  Häretiker  bereits  als  solche  ge- 
zeigt haben,  die  sich  um  die  Nothleidenden  nicht  kümmern  —  so  dass  dies  ge- 
radezu ihr  Characteristicum  ist  — ,  scheint  auf  eine  relativ  spätere  Zeit  zu  weisen. 

3)  Das  6.  Capitel  des  Briefes  an  Polykarp,  welches  sich  plötzlich  an  Meh- 
rere richtet  statt  an  Polykarp,  ist  nur  dann  nicht  unerträglich,  wenn  es  an  d«n 
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selbst  ein  aufgeregter  Märtyrer  nicht  zu  einem  80jährigen,  auch 
nicht  zu  einem  60jährigen  Mann.1)  Schon  gegenüber  einem  40 — 
50jährigen  ist  die  Sprache  auffallend.  Vierzig  bis  fünfzig  Jahre 
war  Polykarp  zwischen  110  und  120.  In  diese  Zeit  aber  führt 
auch  die  entgegengesetzte  Beobachtung,  nämlich  dass  Polykarp 
den  Philippern  eine  autoritative  Persönlichkeit  gewesen  ist,  also 
damals  in  reifen  Jahren  stand.  Die  beiden  Beobachtungen  be- 
grenzen sich  also  gegenseitig:  Polykarp  kann  nicht  wohl  jünger 
als  c.  40  Jahre  gewesen  sein,  als  er  den  Philippern  schrieb;  er 
kann  aber  schwerlich  mehr  als  c.  50  Jahre  gezählt  haben,  als  ihn 
Ignatius  so  kräftig  ermahnte.  Lässt  man  diese  Erwägung  gelten, 
so  ist  die  Zeit  der  Briefe  dadurch  auf  c.  ein  Decennium  beschränkt. 
Somit  ist  gegen  die  Tradition,  Ignatius  sei  unter  Trajan  Mär- 
tyrer geworden,  ein  schlagendes  Argument  nicht  geltend  zu  machen, 
wenn  auch  das  sub  1)  u.  3)  Bemerkte  nicht  ganz  unerheblich  ist: 
Die  Ignatiusbriefe  und  der  Polykarpbrief  sind  echt,  und 
sie  sind  in  den  letzten  Jahren  Trajan's  verfasst  (110— 117) 
oder  vielleicht  einige  Jahre  später  (117 — 125). 2)  Es  ist  nicht 
geradezu  unmöglich,  aber  es  ist  sehr  unrathsam,  mit  ihnen  noch 
weiter  herunterzugehen.3) 


20)  Anhang:  Der  angebliche  Chronograph  vom  10.  Jahr 
des  Antonhms  Pius. 

Nach  Schlatter  (Texte  u.  Unters.  XII,  1)  besitzen  wir  in 
Clemens,  Strom.  I,  21  umfangreiche  Bruchstücke  einer  christlichen 
Chronographie  aus  dem  10.  Jahre  Antonin's,  deren  Benutzung  auch 


Klerus  von  Smyrna  (nicht  aber  an  die  ganze  Gemeinde  dort)  gerichtet  ist.  Dass 
es  aber  dem  Klerus  gilt,  zeigt  sein  Inhalt,  nur  muss  man  den  zweiten  Satz  also 
lesen:  dvtlxpvxov  eyai  xmv  VTtozccaao/xivwv  zw  snioxönw  ngsaßvrEQWV  xal  öia- 
xövmv  (nicht  TCQsaßvteQOiq,  öiaxövoig).    Der  Fehler  erklärt  sich  leicht. 

1)  Übrigens  dürfen  diese  an  Polykarp  gerichteten  Mahnungen  auch  als  ein 
Indicium  der  Echtheit  gelten.  Hätte  sich  ein  Fälscher  erlaubt,  den  Polykarp 
so  zu  schulmeistern? 

2)  Das  negative  Verhältniss  zu  den  johanneischen  Schriften  bei  Ignatius 
darf  immerhin  auch  dafür  geltend  gemacht  werden,  mit  den  Briefen  nicht  zu 
weit  abwärts  zu  gehen. 

3)  „Dies  diem  docet"  —  ich  habe  vor  10  Jahren  mich  für  die  Zeit  um  130 
ausgesprochen  und  die  Abfassung  unter  Trajan  für  eine  blosse  Möglichkeit  er- 
klärt. —  Eamsay,  1.  c.  p.  317  glaubt  aus  Erwägungen  über  das  in  den  Briefen 
hervortretende  Verhältniss  von  Kirche  und  Staat  sie  auf  112 — 117  ansetzen  zu 
dürfen;  allein  er  betrachtet  die  politische  Geschichte  der  Kirche  im  Alterthum 
mit  einem  täuschenden  Mikroskop,  das  ihn  Dinge  sehen  lässt,  die  nur  Blasen  in 
seinem  Glase  sind. 
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bei  anderen  christlichen  Schriftstellern  nachzuweisen  sei,  und  die 
nichts  Geringeres  sein  soll  als  jene  Chronographie  des  Judas,  die 
Eusebius  (h.  e.  VI,  7)  erwähnt  (Eusebius  habe  sie  dort  fälschlich 
in  das  10.  Jahr  des  Septimius  verlegt,  statt  des  Pius;  sie  sei  palästi- 
nensischen Ursprungs,  und  Judas  ihr  Verfasser  sei  ein  Verwandter 
Jesu,  zugleich  jerusalemischer  Bischof). 

Die  Hypothesenkette  Schlatter's  zu  widerlegen,  halte  ich 
nicht  für  meine  Aufgabe  (ein  Stück  aus  derselben  ist  oben  Buch  I 
S.  223 ff.  beleuchtet  worden);  abgelehnt  ist  sie  von  Erbes,  Theol. 
Lit.-Ztg.  1895  Nr.  16.  Was  übrig  bleibt,  ist  lediglich  die  That- 
sache,  dass  Clemens  Alex.  Strom.  I,  21  im  Zusammenhang  chrono- 
logischer Berechnungen  (die  sich  an  die  Danielischen  Weissagungen 
anschliessen,  auf  verschiedenen  Quellen,  namentlich  aber  auf  Josephus, 
fassen  und  verschiedene  Epochenjahre  fixiren)  I  21,  147  Folgendes 
schreibt: 

<PXaviog  öe  IwOrjjcog  o  lovöalog  o  rag  Iovöa'ixag  övvxat-ag  loxo- 
Qiag  xaxayaycbv  rovg  XQOVOvg  cprjdlv  djib  M&voecog  tag  Aaßlö  exrj 
ylyveö&cu  cpjrs',  djib  6h  Aaßlö  £<xtg  OvsöjcaOiavov  ösvxigov  sxovg 
,<xqo&',  elxa  djib  xovxov  (ie%ql  'Avxmvlvov  ösxdxov  exovg  sxrj  ot,', 
mg  elvai  axb  Mwvßicog  sjtl  xb  öixaxov  exog  'Avxcovlvov  jidvxcc  sxrj 
,acoXy'  aXXoi  öe  (li^Qi  xrjg  Kofiööov  xsXevxrjg  dgid-firjOavreg  anb 
'iväypv  xal  McovGscog  lxrj  ecprjGav  ylyveö&ai,  ,ßa>[iß'  ol  ös  ,ßXxa   xxX. 

Hieraus  folgt  allerdings,  dass  Clemens  eine  über  Josephus 
hinausgehende,  bis  zum  10.  Jahr  des  Pius  (die  77  JJ.  zwischen 
Vespas.  II  u.  Pius  X  sind  richtig)  reichende  Berechnung  vor  sich 
gehabt  hat.  Da  er  sie  unmittelbar  an  die  von  Josephus  dargebotene 
Berechnung  anschliesst,  so  ist  es  das  Nächstliegende,  anzunehmen, 
dass  er  sie  auch  dort,  d.  h.  in  einer  Fortführung  der  Zahlen  des 
Josephus,  gefunden  hat.  Man  braucht  also  keineswegs  nothwendig 
an  eine  besondere  Chronographie  zu  denken.  Will  man  aber  eine 
solche  annehmen,  so  bleibt  es  ganz  dunkel,  1)  ob  Clemens  ihr  auch 
sonst  irgend  etwas  entnommen  hat,  d.  h.  ob  von  den  voranstehenden 
chronologischen  Ausführungen  irgend  etwas  auf  sie  zurückzuführen 
ist,  2)  ob  die  Chronographie  christlich  oder  jüdisch  war.  Das  Letztere 
ist  sogar  das  Wahrscheinlichere;  denn  die  Annahme,  dass  das  10.  Jahr 
des  Pius  den  unter  ihm  geführten  jüdischen  Krieg  (Capitol.,  Pius  5) 
bezeichnet  (so  vermuthet  auch  Erbes),  ist  recht  ansprechend  und 
hat  eine  Stütze  daran,  dass  das  vorher  genannte  2.  Jahr  Vespasian's 
auf  die  Zerstörung  Jerusalems  geht.  Für  den  Judenkrieg  unter 
Pius  haben  sich  aber  die  Christen,  soviel  wir  wissen,  nicht  mehr 
interessirt,  sondern  nur  die  Juden.  Jedenfalls  schwebt  der  christ- 
liche Chronograph  im  10.  Jahr  des  Pius  einstweilen  völlig  in  der 
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Luft. *)  Den  Judas  aus  dem  10.  Jahr  des  Septimius  mit  ihm  zu 
identiflciren,  liegt  gar  kein  Grund  vor,  und  ebensowenig  giebt  es 
irgend  einen  Anhalt,  um  diesen  Judas  für  den  alten  judenchrist- 
lichen Bischof  Jerusalems  und  diesen  für  einen  Verwandten  Jesu 
zu  halten.  "Will  man  aber  durchaus  für  das  Datum  „10.  Jahr  des 
Pius"  einen  christlichen  Chronographen  ermitteln,  so  würde  es  das 
Nächstliegende  sein,  an  die  „Exegetica"  des  Julius  Cassianus  zu 
denken,  die  Clemens  in  demselben  Cap.  (Strom.  I,  21,  101)  aus- 
drücklich citirt  und  von  denen  er  bemerkt,  es  sei  in  ihnen  das 
Zeitalter  des  Moses  bestimmt. 


1)  Ob  das  10.  Jahr  des  Pius  in  der  ziemlich  werthlosen  jerusalemischen 
Bischofsliste  des  Epiphanius  (s.  oben  S.  224)  etwa  auch  den  Judenkrieg  bezeich- 
net, lasse  ich  dahingestellt.  Wahrscheinlich  thut  man  den  die  Liste  begleiten- 
den chronologischen  Noten  des  Epiphanius  bereits  zu  viel  Ehre  an,  wenn  man 
sie  so  ernsthaft  nimmt  (s.  dort). 


Zweites  Kapitel. 

Die  in  bestimmten  engeren  Grenzen  zunächst 
nicht  datirbaren  Schriften. 

Die  bisher  betrachteten  Schriften  tragen  entweder  selbst  be- 
stimmte chronologische  Merkmale  oder  sie  sind  von  einer  Tradition 
begleitet,  die  die  Zeit  ihrer  Abfassung  mehr  oder  weniger  genau 
festzustellen  ermöglicht.  Die  noch  ausstehenden  Schriften  —  es 
ist  die  grössere  Anzahl  —  können  zwar  mit  wenigen  Ausnahmen 
unbedenklich  dem  2.  Jahrhundert  (einige  von  ihnen  der  christlichen 
Urzeit)  vindicirt  werden;  allein  es  fehlen  zunächst  sichere  Merk- 
male, um  sie  genauer  zu  datiren.  Man  muss  somit  versuchen,  ihre 
Abfassungszeit  aus  inneren  Gründen  resp.  aus  ihrem  Verhältniss 
zu  den  bereits  datirten  Schriften  zu  bestimmen. 

Da  es  sich  um  eine  grosse  bunte  Gruppe  von  Schriften  hier 
handelt,  so  ist  es  für  den  methodischen  Gang  der  Untersuchung 
wichtig,  an  der  rechten  Stelle  einzusetzen,  um  das  relativ  Sicherere 
und  minder  Schwierige  zuerst  zu  behandeln  und  von  dort  zu  dem 
Zweifelhafteren  überzugehen.  Dem  entsprechend  empfiehlt  es  sich, 
mit  solchen  Schriften  zu  beginnen,  die  zur  Zeit  des  Clemens  bereits 
als  heilige  Schriften  resp.  als  autoritative  Bücher  in  Alexandrien 
verehrt  wurden  oder  von  denen  sonst  sicher  ist,  dass  sie  am  Ende 
des  2.  Jahrhunderts  bereits  Ansehen  genossen;  denn  in  Bezug  auf 
diese  Bücher  wird  von  Niemandem  bestritten,  dass  sie  mindestens 
10—20  Jahre  vor  Clemens  geschrieben  sein  müssen.  Zu  ihnen  ge- 
hören alle  NTlichen  Schriften  (soweit  sie  nicht  oben  bereits  chrono- 
logisch festgestellt  worden  sind1))  —  mit  Ausnahme  von  Jacobus, 
II.  Pet.  u.  III.  Joh. 2)  — ,  ferner  der  Barnabasbrief,  die  Didache,  das 


1)  Festgestellt  wurde  die  Zeit  der  10  Paulusbriefe,  der  Apokalypse  und  der 
lucanischen  Schriften. 

2)  Doch  ist,  obgleich  sie  kein  sicheres  Zeugniss  im  2.  Jahrh.  besitzen,  nicht 
streitig,  dass  sie  nicht  später  geschrieben  sind. 
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Kerygma  Petri,  die  Apokalypse  Petri,  die  Acta  Pauli  u.  das  Hebräer- 
evangelium. Man  wird  aber  auch  den  II.  Clemensbrief1),  das  Ägypter- 
evangelium und  das  Petrusevangelium  hierher  rechnen  dürfen. 

Unter  diesen  23  Schriften  ist  die  Peststellung  der  Abfassungszeit 
einiger  besonders  hervorragender  NTlicher  Schriften  die  schwierigste 
und  zugleich  für  die  Geschichte  des  Urchristenthums  wichtigste  Auf- 
gabe. Es  wird  sich  daher  empfehlen,  die  Untersuchung  derselben 
aufzuschieben,  bis  eine  möglichst  breite  Basis  gewonnen  ist.  Somit 
ist  es  angezeigt,  mit  der  Feststellung  der  Abfassungszeit  einiger 
deuterokanonischer  u.  ihnen  verwandter  Schriften  zu  beginnen;  also 
sind  Barnabasbrief,  Didache,  IL  Clemens,  Kerygma  und  Apokalypse 
Petri 2)  zuerst  zu  untersuchen.  Hieran  werden  wir  die  Untersuchung 
des  Hebräerbriefs,  der  Pastoralb  riefe,  des  Jacobusb  riefs  und  der 
Acta  Pauli  heften.  Die  Chronologie  der  evangelischen  und  der 
johanneischen  Litteratur  werden  wir  am  Schluss  des  Ganzen  fest- 
zustellen suchen,  nachdem  wir  alle  noch  ausstehenden  Schriften 
durchforscht  haben.  Konnten  wir  uns  bisher  darauf  beschränken, 
nach  äusseren  Merkmalen  resp.  nach  guten  Traditionen  die  Schriften 
zu  datiren,  und  war  eben  deshalb  ein  Eingehen  auf  ihren  Inhalt 
nicht  gefordert,  so  muss  sich  nun  die  Methode  der  Untersuchung 
ändern.  Wir  müssen  den  Inhalt  und  den  Zweck  der  Schriften  ins 
Auge  fassen  und  aus  umständlicheren  Untersuchungen  ihre  Zeitlage 
festzustellen  suchen.  Auf  die  Stadien  der  Lehrgeschichte,  der  Ge- 
schichte des  Gnosticismus  (vor  Valentin  und  Marcion),  der  Kanons- 
geschichte, der  Geschichte  des  Verhältnisses  von  Kirche  und  Staat 
und  der  Verfassungsgeschichte  im  2.  Jahrh.  werde  ich  mich  nur 
selten  und  nur  dort  berufen,  wo  es  sich  um  allgemein  Anerkanntes 
handelt;  denn  die  Quellenkritik  und  Litteraturgeschichte  sollen  den 
Unterbau  abgeben  für  die  richtige  Erkenntniss  jener  Entwickelungen, 
nicht  umgekehrt.  Doch  entsteht  noch  kein  circulus  vitiosus,  wenn 
das  auf  den  verschiedenen  Linien  selbständig  Gesicherte  und  über 
jeden  Zweifel  Erhabene  herüber  und  hinüber  ausgenutzt  wird. 


1)  Der  Barnatoashrief. 

Der  erste  sichere  Zeuge  für  den  Brief  ist  Clemens  Alex.  Dass 
ihn  der  Verf.  der  Didache  gekannt  hat,  wird  sich  später  ergeben: 
wir  wollen  hier  keinen  Gebrauch  von   diesem  Zeugniss  machen. 


1)  Das  Fehlen  der  Clemensbriefe  in  der  Aufzählung  bei  Euseb.,  h.  e.  III,  25 
ist  schwerlich  zufällig:  sie  tragen  keinen  apostolischen  Namen. 

2)  Dabei  wird  es  sich  empfehlen,  die  Petrusbriefe  und  den  Judasbrief  hinzu- 
zunehmen und  auch  auf  das  Ev.  Petri  einen  Blick  zu  werfen. 
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Dass  Justin  den  Brief  benutzt  hat,  ist  recht  wohl  möglich;  aber 
über  jeden  Zweifel  lässt  sich  die  Beobachtung  nicht  erheben.  Wir 
müssen  daher  den  Brief  selbst  nach  seinem  Zeitalter  befragen. 
Zunächst  erfahren  wir  nur,  dass  er  nach  der  Katastrophe  der 
jüdischen  Nation  (c.  4,  14)  und  der  Zerstörung  der  Stadt  und 
des  Tempels  (c.  16)  geschrieben  ist;  nicht  einmal  das  ist  auf  den 
ersten  Blick  zu  erkennen,  ob  er  vor  oder  nach  dem  Hadriankrieg 
geschrieben  ist;  doch  wird  sich  darüber  Genaueres  wohl  noch  er- 
mitteln lassen. 

Die  Überlieferung  über  diesen  Brief  ist  von  Alexandrien  aus- 
gegangen, und  in  Ägypten  ist  er  besonders  hochgeschätzt  worden. 
Clemens  und  Origenes  haben  ihn  zu  den  katholischen  Briefen  ge- 
rechnet; aber  auch  die  einzige  lateinische  Handschrift,  die  ihn  bietet, 
hat  ihn  neben  dem  Jakobusbrief.  Wo  er  genannt  wird,  heisst  er 
unbeanstandet  „Brief  des  Barnabas"  und  wird  als  solcher  behandelt. 
Dennoch  kann  der  Brief  nicht  von  dem  berühmten  Apostel  dieses 
Namens,  dem  ehemaligen  Leviten,  stammen;  denn  1)  er  erhebt  selbst 
keinen  Anspruch  auf  diesen  Verfasser,  2)  er  enthält  Stellen,  die  den 
Barnabas  als  Verfasser  ausschliessen:  zu  diesen  ist  sowohl  c.  5,  9 
zu  rechnen  (die  Art,  wie  von  den  „idcoi  ajtöaroXoi"  gesprochen 
wird),  als  wahrscheinlich  alle  die  Ausführungen,  in  denen  die  ge- 
setzlichen Bestimmungen  des  A.  T.s  missdeutet  oder  bereichert  sind, 

3)  der  sogenannte  Hebräerbrief  hat,  wie  sich  zeigen  wird,  einen 
gewissen  Anspruch  auf  Barnabas  als  Verfasser;  es  kann  aber  Nie- 
mandem einfallen,  beide  Briefe  auf  einen  Autor  zurückzuführen  x), 

4)  der  Verf.  zeigt  sich  als  geborenen  Heiden  nicht  nur  durch  die 
abstracte  Art,  wie  er  von  den  Juden  spricht  —  das  könnte  zur 
Noth  ein  Jude,  der  mit  seiner  Nation  ganz  gebrochen  hat,  ge- 
schrieben haben  — ,  sondern  ganz  deutlich  an  dem  Schluss  des 
3.  Capitels:  iva  fir]  JcQoOQ7]OGcö[i£&a  cog  ejtrßvroi  xä>  sxeivcov  vojim. 

Somit  haben  wir  hier  den  ersten  Fall  eines  „unechten"  christ- 
lichen Schriftstücks;  allein  nicht  der  Verfasser  hat  eine  apostolische 
Maske  vorgenommen  —  er  trägt  überhaupt  keine  Maske  — ,  sondern 
die  Überlieferung  hat  ihn  mit  einer  solchen  ausstafflrt,  und 
das  ist  in  Ägypten  geschehen,  wie  man  vermuthen  darf,  nicht 
ohne  Zusammenhang  mit  der  Kanonisirung,  wenn  man  sich  so 
ausdrücken  darf,  des  Schriftstücks.2)  Diese  Momente  wollen  in 
ihrem  Zusammenhang  wohl  gewürdigt   sein.     Wir  werden  noch 


1)  Über  das  Verhältniss  des  Barnabas-  und  des  Hebr.-Briefes  zum  A.  T. 
s.  Weste ott,  The  Ep.  to  the  Hebr.  (1889)  p.  LXXXfl'. 

2)  Dass  der  Verf.    ein  unbekannter  Barnabas  gewesen  sein  soll,    ist  eine 
wunderliche  Hypothese. 
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Veranlassung  haben,  auf  sie  bei  anderer  Gelegenheit  zurückzu- 
kommen. J) 

Dass  der  Brief  selbst  ägyptischen  Ursprungs  ist,  lässt  sich  nicht 
erweisen,  ist  aber  wahrscheinlich,  weil  er  dort  aufgetaucht  ist,  dort 
heilig  gehalten  wurde  und  mit  dem  Geist  der  alexandrinischen  Exe- 
gese grosse  Verwandtschaft  zeigt.2)  Allerdings  bezieht  sich  diese 
Verwandtschaft  nicht  auf  das  Schulmässige;  denn  schulmässig  im 
strengen  Sinn  ist  nichts  in  dem  Brief;  aber  seine  Ausführungen 
muthen  wie  die  eines  Homileten  an,  der  eine  halbe  gelehrte  Bildung 
genossen  und  in  der  Luft  der  Alexandriner  geathmet  hat.  Seine 
Kenntnisse  des  Jüdischen  über  das  A.  T.  hinaus  brauchen  nicht 
aus  Palästina  zu  stammen;  er  kann  sie  sich  auch  in  Alexandrien 
gesammelt  haben3);  es  scheint,  dass  er  Targume  zum  G-esetz  ge- 
lesen hat.4) 

Den  Clemens  haben  die  Ausführungen  des  Verfassers  so  fremd 
und  heilig  angemuthet,  wie  die  anderer  urchristlicher  Schriften. 
Schon  daraus  ist  auf  einen  nicht  geringen  zeitlichen  Abstand 
zwischen  ihm  und  unserem  Verfasser  zu  schliessen,  dessen  Brief 
nicht  erst  Clemens  sanctificirt  hat.  Den  Eindruck  eines  hohen 
Alters  wird  ein  Jeder  erhalten,  der  ohne  Voreingenommenheit  den 
Brief  liest  und  mit  den  sicher  urchristlichen  einerseits  und  den 
nachjustinischen  Schriften  andererseits  vergleicht.  Man  kann  diesen 
Eindruck  aber  auch  so  objectiviren,  dass  er  eine  Datirung  in  be- 
stimmteren Grenzen  ermöglicht:  der  Verfasser  hat  in  seinen 


1)  Einen  Grund,  weshalb  man  gerade  dem  Barnabas  den  Brief  beigelegt 
hat,  vermögen  wir  nicht  mehr  zu  finden.  Doch  mag  die  Prädicirung  unseres 
Briefes  als  Barnabasbrief  mit  der  Prädicirung  des  Hebräerbriefes  als  Paulusbrief 
zusammenhängen.  Auch  ist  darauf  hinzuweisen,  dass  Barnabas  in  Alexandrien 
zur  Zeit  des  Clemens  als  einer  der  70  Jünger  galt  (Hypotyp.  bei  Euseb.,  h.  e.  II, 
1,  4)  und  als  Apostel  (s.  die  Apostelgesch.). 

2)  Will  man  ihn  nicht  nach  Ägypten  versetzen,  so  ist  an  Syrien -Palä- 
stina (aber  nicht  an  die  dortigen  Judenchristen)  zu  denken.  Auf  andere  Länder 
zu  rathen,  liegt  nicht  der  geringste  Grund  vor. 

3)  Über  das  Durcheinander  von  Christen,  Juden  und  Serapisverehrern  in 
Alexandrien  s.  den  Brief  des  Hadrian  an  Servian  (Vopiscus,  Saturn.  8)  i.  J.  134. 

4)  S.  Braunsberger,  Der  Apostel  Barnabas  usw.  1876.  Güdemann, 
Eeligionsgesch.  Studien  1876.  Eine  genauere  Kenntniss  des  jüdischen  Rituals 
besass  der  Verf.  keineswegs,  vielmehr  gehen  Unwissenheit  und  aufgelesene 
Kenntnisse  durcheinander.  Güdemann's  Meinung,  der  Verf.  sei  ein  bekehrter 
Jude,  hat  keine  Stütze  am  Brief.  Andererseits  scheint  mir  aber  auchDonald- 
son's  Hypothese  (Theolog.  Rev.  1879  Jan.  p.  133)  nicht  erhärtet  werden  zu  können, 
der  Verf.  habe  (s.  Justin,  Dial.  71)  einen  von  Christen  interpolirten  Pentateuch 
gelesen  und  von  diesen  Interpolationen  sei  ein  Theil  auf  die  Cultuspraxis  alexan- 
drinischer  Juden  zurückzuführen. 
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theologischen  Ausführungen  lediglich  ein  bestimmtes  Ver- 
ständniss  des  Alten  Testaments  zum  Gegensatz,  welches 
ihm  ein  jüdisches  ist;  er  sucht  das  Christenthum  vom  Buch- 
staben des  A.  T.s  völlig  loszureissen,  indem  er  diesen  als 
satanisches  Missverständniss  preisgiebt,  und  ist  doch  noch 
völlig  unbekümmert  in  Bezug  auf  alle  die  gefährlichen 
Consequenzen  und  Missdeutungen,  die  sein  kühner  Stand- 
punkt hervorrufen  muss. 

Der  Verfasser  des  Briefs  vertritt  in  der  gesammten  Geschichte 
der  Auseinandersetzung  des  Christenthums  mit  der  jüdischen  Reli- 
gion einen  einzigartigen  Standpunkt.  Es  ist  nicht  der  des  Paulus !), 
nicht  der  des  Johannes  oder  des  Verfassers  des  Hebräerbriefs,  auch 
nicht  der  des  Justin,  andererseits  auch  nicht  der  der  valentini- 
anischen  Schule  und  Marcion's.  Er  ist  in  Bezug  auf  den  Wortsinn 
des  Gesetzes  so  radical  wie  Marcion,  ja  eigentlich  noch  radicaler; 
denn  für  den  Wortsinn  ist  ihm  der  Teufel  verantwortlich;  in  Bezug 
auf  das  Buch  (auch  das  Gesetz)  aber,  sofern  es  christlich  verstanden 
wird,  ist  er  so  conservativ  wie  nur  möglich.  Keine  historische, 
historisirende  oder  relative  Betrachtung,  wie  er  sie  doch  von  Paulus 
lernen  konnte,  wie  sie  in  anderer  Weise  Justin  (und  noch  conserva- 
tiver  Irenäus)  vorgetragen  hat,  mischt  sich  ihm  ein.  Keine  Schwierig- 
keit existirt  für  diesen  Lehrer  mehr,  nachdem  er  Wortsinn  und  geist- 
lichen Sinn  vollkommen  auseinandergerissen  hat.  Darin  hat  er  den 
Schlüssel  gefunden,  der  alle  Thüren  öffnet,  und  den  Hebel,  der  alle 
Schwierigkeiten  wegräumt:  wer  ihn  nicht  brauchen  will,  muss  nach 
seiner  Meinung  unrettbar  ins  Judenthum  zurückfallen  —  obgleich 
bei  seinen  Lesern  dazu  gar  keine  Neigung  vorhanden  zu  sein 
scheint;  wer  ihn  dem  Verfasser,  der  mit  Selbstgefühl  seine  Aus- 
kunft vorträgt2),  abnimmt,  der  ist  gefeit  und  gerettet.    Wäre  der 


1)  Doch,  konnten  einige  Ausführungen  des  Paulus  zu  ihm  anleiten,  s.  be- 
sonders Galat.  4,  22 — 31  („Stoss  die  Magd  hinaus  mit  ihrem  Sohn;  denn  der 
Magd  Sohn  soll  nicht  erben  usw."),  auch  c.  3. 

2)  Man  darf  vielleicht  sagen  „mit  Selbstgefälligkeit" ;  aber  deshalb  ist  ein 
so  herbes  Urtheil,  wie  Zahn  (Forsch.  III  S.  312)  es  über  Barnabas  gefällt  hat,  noch 
lange  nicht  berechtigt :  „Der  Brief  ist  von  Anfang  bis  zu  Ende  nach  Anlage  und  Stil 
ein  überaus  künstliches  Schriftstück,  das  Werk  eines  unsäglich  selbstgefälligen,  mit 
seiner  Gelehrsamkeit  und  Weisheit  prunkenden  Schriftstellers."  Die  folgende  Be- 
hauptung: „Barnabas  hat  in  einem  Maasse,  wie  im  Verhältniss  zum  Umfang  seiner 
litterarischen  Hinterlassenschaft  nicht  einmal  Clemens  Alex,  kanonische  und 
apokryphe,  uns  bekannte  und  unbekannte,  schriftliche  und  mündliche  Tradi- 
tionen verarbeitet"  —  ist  vollends  unrichtig.  Barnabas  ist,  soviel  wir  wissen 
und  zu  controliren  vermögen,  ein  auffallend  selbständiger  Theologe  und  Schrift- 
steller. Seine  Abhängigkeit  müsste  also  in  den  „unbekannten"  schriftlichen  und 
mündlichen  Traditionen  liegen,  die  man  aber  lediglich  zu  postuliren  hätte. 


414  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Ausweg  nicht  mit  Kühnheit  ergriffen  und  mit  Energie  durchgeführt, 
und  wäre  die  religions-geschichtliche  Krisis,  aus  der  er  führen  soll, 
nicht  so  gross,  man  wäre  versucht,  den  Verf.  einfältig  zu  nennen. 
Was  aber  ist  die  chronologische  Beobachtung,  die  sich  hier 
ergiebt?  Dass  unser  Verfasser  geschrieben  haben  muss,  bevor  es 
für  ihn  eine  gnostische  Krisis  gab,  ja  bevor  sie  im  Anzug  war. 
Mit  dem  Buchstaben  des  A.  T.s  konnte  kein  grosskirchlicher  Lehrer 
mehr  so  umspringen,  wenn  er  von  den  Thesen  des  Basilides  oder 
Valentin,  des  Satornil  oder  Marcion  etwas  wusste.  Es  wäre  Selbst- 
mord gewesen.  Nun  aber  ist  auch  in  unserem  Brief  von  einer 
gnostischen  Gefahr  nirgends  die  Bede;  nicht  einmal  ein  Schatten 
derselben  taucht  auf.  Also  kann  unser  Schreiben  nicht  später  an- 
gesetzt werden  als  c.  130,  ja  dieser  Termin  scheint,  wenn  Ägypten 
die  Heimath  ist,  schon  sehr  spät;  denn  vor  Basilides  und  Valentin 
hat  es  dort  gewiss  schon  Auffassungen  und  Bewegungen  gegeben, 
die  in  gnostischer  Richtung  gingen,  und  die  ein  Verfasser  berück- 
sichtigen musste,  der  nicht  einen  Geschäftsbrief  schreibt,  auch  nicht 
aus  concreten  Anlässen  und  für  ganz  bestimmte  particuläre  Zwecke 
redet,  sondern  der  von  der  hohen  Warte  eines  Didaskalos  einem 
Kreise  befreundeter  Gemeinden  oder  einer  befreundeten  Gemeinde l) 


1)  Es  ist  mir  unerfindlich,  wie  Krüger  (Lit.-Gesch.  S.  14)  behaupten  kann, 
der  Brief  sei  an  die  ganze  Christenheit  gerichtet.  Warum  soll  die  Haltung  in 
c.  1  u.  21  eine  Fiction  sein?  Der  Verfasser  schreibt  an  solche,  unter  denen  er 
einst  persönlich  gewirkt  hat.  Krüger's  Meinung,  der  Brief  sei  von  Anfang  an 
als  katholischer  gedacht,  ist  nur  ein  Reflex  unseres  Unvermögens,  aus  dem 
Briefe  uns  ein  wirkliches  Bild  von  der  Gemeinde  zu  machen,  an  die  sich  der 
Verfasser  gerichtet  hat.  Auch  die  Behauptung,  der  Brief  habe  die  Bestimmung, 
vor  judaistischen  Einflüsterungen  zu  warnen,  scheint  mir  nicht  richtig.  Wer  da 
„einflüstert",  lässt  sich  zunächst  gar  nicht  sicher  erkennen.  Es  können  gute 
grosskirchliche  Christen  sein,  deren  Verständniss  des  A.  T.s  er  für  gefährlich 
hält,  weil  es  den  Juden  zu  viel  riecht  und  Anspruch  übrig  lasse  und  deshalb  die 
Souveränität  und  Geistigkeit  der  christlichen  Religion  gefährde.  Von  der  prak- 
tischen Gefahr  eines  concreten  Abfalles  zum  Judenthum  sehe  ich  in  dem  Brief 
keine  Spur,  noch  weniger  von  der  Gefahr  eines  vordringlichen  „Judenchristen- 
thums",  da  ein  solches  in  dem  ganzen  Brief  überhaupt  nicht  erscheint.  Überall 
handelt  es  sich,  soweit  nicht  vor  sittlichen  Missständen  gewarnt  wird,  um  Ge- 
fahren, die  durch  das  Medium  einer  vom  Verf.  für  falsch  gehaltenen  Theorie 
(Betrachtung  des  A.  T.'s)  angeblich  entstehen  können  —  natürlich  im  Schoosse 
der  Gemeinden  selbst.  An  Einflüsterungen  von  Aussen  ist  nicht  zu  denken,  und 
das  „Judenchristenthum" ,  welches  sich  ergeben  würde,  falls  man  der  Theorie 
des  Verfassers  die  Anerkennung  versagt,  braucht  kein  anderes  zu  sein,  als 
welches  sich  nachmals  in  der  katholischen  Kirche  wirklich  eingestellt  hat.  — 
Auf  die  Theilungshypothesen  einzugehen  (zuletzt  Joh.  Weiss  1888)  darf  ich  ver- 
zichten; denn  es  ist  bei  ihnen  nichts  herausgekommen,  was  auch  nur  einen 
Schimmer  von  Wahrscheinlichkeit  hätte. 
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ein  tieferes  Verständniss  der  christlichen  Religion  erschliessen  will 
durch  die  rechte  Gnosis  des  Alten  Testaments.  Die  Ausschliesslich- 
keit, mit  der  er  sich  auf  das  A.  T.  und  die  evangelische  Geschichte 
beschränkt,  das  völlige  Absehen  vom  Heidenthum  *)  —  eine  Aus- 
einandersetzung mit  diesem  liegt  überhaupt  nicht  im  Gesichtskreis 
des  Verfassers,  obgleich  er  speculirt  — ,  der  Mangel  jeglichen,  philo- 
sophisch bestimmten  apologetischen  Interesses:  alle  diese  Momente 
lassen  den  terminus  130  sogar  als  einen  sehr  späten  erscheinen. 

Eine  sichere  Bestimmung  des  terminus  a  quo  giebt  die  bisher 
gezeichnete  Haltung  des  Verfassers  nicht;  doch  setzt  der  radicale 
Versuch  des  Verfassers,  Christenthum  und  Judenthum  völlig  aus- 
einanderzureissen  und  jenem  allein  den  „Bund"  und  das  A.  T.  zuzu- 
sprechen, die  Erfahrung  voraus,  dass  jede  andere  Grenzbestimmung 
undurchführbar  oder  gefährlich  ist.  Der  Paulinismus  kann  dem 
Verf.  nicht  unbekannt  gewesen  sein,  und  das  zeigen  auch  nicht 
wenige  einzelne  Wendungen  und  christologische  Gedanken,  die 
augenscheinlich  von  paulinischen  Gedanken  beeinflusst  sind. 2)  Doch 
ist  es  unsicher,  bestimmte  Briefe  des  Paulus  als  solche  zu  bezeichnen, 
die  der  Verfasser  gelesen  haben  muss;  am  nächsten  liegt  noch  die 
Abhängigkeit  von  Rom.  und  II.  Corinth.  In  der  Art,  wie  der  Verf. 
vom  Judenthum  spricht  („exelvoi"),  liegt  auch  ein  Moment,  welches 
davor  warnt,  mit  dem  Briefe  allzuweit  hinaufzugehen.  Augen- 
scheinlich hat  es  der  Verfasser  nämlich  mit  wirklichen  Juden  gar 
nicht  zu  thun  oder  richtiger  —  die  Lage  der  Gemeinde,  an  die  er 
schreibt,  ist  nicht  concret  bestimmt  durch  Verflechtungen  und  Aus- 
einandersetzungen mit  der  Synagoge  oder  durch  jüdische  resp.  juden- 
christliche Anläufe.3)  Wäre  dies  der  Fall,  so  müssten  ganz  con- 
crete  Situationen,  etwa  wie  im  Galaterbrief,  hervortreten;  aber 
solche  fehlen  vollständig.  Das  „Judenthum"  dieses  Briefs  als  Ge- 
fahr entspringt  vielmehr  lediglich  der  Reflexion,  in  welcher  sich 
das  Christenthum  (von  der  Pistis  zur  Gnosis  sich  entwickelnd) 
Rechenschaft  giebt  über  sein  eigenes  Recht  und  seinen  Besitzstand. 
Beide  werden  gestört,  nicht  von  vordringlichen,  disputirenden  Juden, 
sondern  von  dem  wörtlich  verstandenen  A.  T.,  d.  h.  von  dem  „Juden- 
thum", welches  sich  aus  dem  A.  T.  als  eine  gefährliche  Macht  für 


1)  Religiös  kommt  dasselbe  gar  nicht  in  Frage.  Einmal  streift  er  es,  wo 
er  von  den  Juden  (16,  2)  sagt,  sie  hätten  Gott  in  ihren  Tempel  eingeschlossen 
—  oxsdov  wg  xa  sS-vtj. 

2)  S.  meine  Ausgabe  S.  LXVIf.  u.  166  f. 

3)  Ganz  unabhängig  von  diesem  Eindruck  ist  die  Beantwortung  der  Frage, 
ob  der  Verf.  in  einer  Umgebung  schreibt,  in  der  es  viele  oder  wenige  Juden 
gab.  Indess  —  sie  lässt  sich  nicht  beantworten.  Die  Kirche  hat  jedenfalls  gar 
nichts  mehr  mit  dem  Judenthum  zu  thun. 
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das  Christenthum  immer  neu  erzeugt,  auch  wenn  es  gar  keine  Juden 
mehr  gäbe.  Es  ist  nicht  sowohl  das  concrete  Judenthum,  welches 
den  Verfasser  beunruhigt  —  das  liegt  am  Boden,  s.  4,  14:  ext  de 
xgxeivo,  aöeX<poi  fiov,  voelxs'  öxav  ßXejtsrs  fisra  xrjXixavxa  örjfiEla 
xal  xeoaxa  xa.  ysyovoxa  hv  xä>  'iögarjX,  xal  ovxcog  evxaxaXsXelp&ai 
avxovg  und  c.  16,  1:  ol  xaXaixcoQoi  — ,  als  das  in  der  Heilsurkunde 
selbst  enthaltene,  welches  der  Verf.  daher  dort  zu  eliminiren  sucht. 

Diese  abstracte  Fassung  des  „Judenthums"  setzt  voraus,  dass 
die  Auseinandersetzung  mit  dem  concreten  Judenthum  und  Juden- 
christenthum  hinter  der  Zeit  des  Verfassers  liegt.  Er  kämpft  ledig- 
lich mit  dem  „Gedanken"  Darin  aber  hat  er  die  nächste  Berührung 
mit  dem  Verf.  des  4.  Evangeliums,  bei  welchem  freilich  die  Situation 
nicht  ebenso  klar  hervortritt,  weil  er  seine  Stellung  zu  den  „Juden" 
unter  der  Hülle  des  Kampfes  Jesu  mit  ihnen  zum  Ausdruck  bringen 
musste.  Liegt  aber  die  Auseinandersetzung  mit  den  wirklichen 
Judaisten  völlig  hinter  der  Zeit,  in  welcher  der  Verf.  schreibt,  so 
wird  man  doch  wohl  mindestens  ein  bis  zwei  Decennien,  vom  Jahre 
70  an  gerechnet,  mit  dem  Buche  hinuntergehen  müssen.  Es  wären 
also  die  50  Jahre  zwischen  80  und  130,  in  die  man  den  Brief  zu 
setzen  sich  veranlasst  sieht. 

Allein  innerhalb  dieses  Zeitraumes  empfiehlt  es  sich,  nicht 
bei  dem  Anfang  stehen  zu  bleiben,  sondern  mehr  an  das  Ende  zu 
rücken,  und  zwar  sind  es  zwei  Beobachtungen,  die  das  anrathen. 
Erstlich  nämlich  findet  sich  in  dem  ganzen  Brief  keine  Spur  eines 
lebendigen  Zusammenhanges  mit  dem  apostolischen  Zeitalter.  Man 
sollte  erwarten,  dass  ein  Verfasser,  der  um  d.  J.  80  schreibt  und 
der  kein  unbedeutender  Mann  und  kein  Neuling  gewesen  sein  kann, 
in  einem  umfangreichen  Brief  von  21  Capiteln  Veranlassung  genug 
gehabt  hätte  (vgl.  den  Hebräerbrief,  den  I.  Clemensbrief,  den 
Polykarpbrief  etc.),  auf  die  Vergangenheit  und  concrete  geschicht- 
liche Erlebnisse,  die  ihn  mit  der  klassischen  Zeit  verbinden,  zurück- 
zublicken. Allein  dergleichen  fehlt  durchaus,  und  die  beiden  einzigen 
Sätze,  die  an  das  Gesuchte  zu  streifen  scheinen,  führen  vielmehr 
von  ihm  ab.  Der  Verf.  schreibt  c.  5,  9:  oxe  de  xovg  löiovg  äno- 
öxoXovg  xovg  fisXXovxag  xrjovGösiv  xb  evayyeXiov  avxov  h^eXe^axo, 
ovxag  vjcsq  jtäöav  afiaoxiav  avo[ia)X£QOvg]),  iva  öeigy  oxi  ovx 
rjXO-sv  xaXeöai  öixaiovg  aXXa  afiaQtcolovg,  xoxs  hcpaveQooöEV  tavxov 
sfaai  vlbv  &eov,  und  c.  8,  3  (bei  der  Erklärung  der  „Kuh"  Num.  19): 
ol  Qavxi^ovxeg  jcaldsq  ol  svayyeXiOafievoi  ri^ilv  xrjv  acpeöiv  xcov 
anaoxiiäv  xal  xbv  ayviöpov  xrjg  xaQÖiaq,  olg  eöcoxev  xov  siayysXiov 


1)  Dass   hierin  eine  Herabsetzung  der  zwölf  Apostel  liegt,   braucht  wohl 
nicht  widerlegt  zu  werden. 
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rrjv   egovölav,    ovöiv  ösxaövo   dq   [kxqxvqiov   xä>v  <pvXä>v  (oxi  iß' 
<pvXal  xov  IögarjX),   dq  xb  xtjqvöösip.    Diese  Worte  zeigen,    dass 
die  „zwölf  Apostel"  weit  hinter  dem  Verfasser  liegen:  wie  er  ge- 
schrieben  hat,  könnte  man  auch  in  irgend  einem  späteren  Jahr- 
hundert schreiben.    Dazu  kommt,  dass  die  Worte,  die  er  gewählt 
hat,  offenbar  auf  der  synoptischen  Tradition  ruhen.    Damit  kommen 
wir  auf  das   Zweite:    der  Verf.  kennt  nicht  nur  die  synoptische 
Tradition,  sondern  er  kennt  —  man  darf  das  mit  höchster  Wahr- 
scheinlichkeit  aussprechen    —    das   Matthäusevangelium.     Kleine 
Abweichungen  in   der  Geschichtserzählung  können  an  dieser  Be- 
obachtung m.  E.  nichts  ändern.    Nun  wissen  wir  freilich  noch  nicht, 
wann  das  Matthäusev.  verfasst  ist,  und  wie  frühe  es  sich  verbreitet 
hat;   wir  können  daher  von  der  Einsicht,  dass  unser  Verfasser  es 
gelesen  hat,  noch  keinen  chronologischen  Gebrauch  machen.   Allein 
an  einer  Stelle  (c.  4,  14)  schreibt  er:   xQoosxcofiev,   (irjxoxe,   coq 
yiy^aüixai,  UoXXol  xXrjxoi,  oXlyoi  de  exXexxol  evQefräfiEv.    Dass 
hier  das  Matthäusev.  (22,  14)  gemeint  ist,  hätte  man  nicht  leugnen 
sollen,  und  die  Annahme  einer  Interpolation  ist  ein  Gewaltstreich. 
Dann  aber  bleibt  nur  übrig,  anzuerkennen,  dass  in  unserem  Brief 
ein  bei  Matthäus  stehendes  Herrnwort  wie  das  A.  T.  als  ygcupr} 
citirt  ist.    Indem  ich  mich  so  ausdrücke,  habe  ich  bereits  die  vor- 
liegende Paradoxie  zu  mildern  gesucht  —  sie  bleibt  noch  immer 
gross  genug.    Auch  ist  Niemand  verpflichtet,    diese  Abmilderung 
anzuerkennen;  er  kann  vielmehr  fordern,  dass  das  ysygajtxac  ein- 
fach auf  das  Buch   des  Matthäus  bezogen  wird.    Freilich  greift 
dann  unser  Brief  einer  Entwicklung  vor,  die  wir  sonst  erst  seit 
der  Mitte  des  2.  Jahrhunderts  sicher  belegen  können.    Wie  dem 
aber  auch   sei,  jedenfalls  räth  das  ysyQajcxcu  an  —  soviel   darf 
man  der  Kanonsgeschichte  entlehnen,  ohne  in  einen  circulus  vitiosus 
zu  gerathen  — ,  mit  der  Abfassung  unseres  Briefs  möglichst  weit 
abwärts  zu  gehen,  d.  h.  bis  in  die  Zeit  Hadrian's. J)    Ein  gewichtiger 
Einwurf  freilich  Hesse  sich  dagegen  erheben,  dass  unser  Verfasser 
den  Matthäus   oder  irgend   ein  anderes  unserer  Evangelien  mit 
„yiyQajcxai"  citirt  haben  kann.  Es  findet  sich  nämlich  in  c.  12,  9—11 
eine  Ausführung,  in  der  der  Verfasser  beiläufig  die  Bezeichnung 
„Menschensohn"  und  ganz  ausdrücklich  die  Bezeichnung  „Davids- 


1)  Dass  unser  Verf.  das  Luoasev.  gekannt  bat,  lässt  sieb  nicht  erweisen, 
ist  mir  aber  nach  c.  14,  1  (Luc.  1,  73),  14,  9  (Luc.  4,  18  ff.)  u.  15,  9  (Luc.  24,  51) 
nicht  unwahrscheinlich.  Die  Vorstellung,  dass  Jesus  am  Ostertag  aufgefahren 
ist,  lässt  sich  nicht  aus  Matth.  gewinnen;  allerdings  braucht  sie  nicht  not- 
wendig aus  Lucas  genommen  zu  sein  (s.  auch  den  Marcus  Schluss).  Zahn 
(Kanonsgesch.  I  S.  924)  urtheilt,  nach  Barnabas  seien  Auferstehung  und  Himmel- 
fahrt nicht  an  einem  Tage  erfolgt,  sondern  je  an  einem  Sonntag. 
Harnack,  Altcfcristl.  Litteraturgesch.  II,  l.  27 
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söhn"  für  Christus  ablehnt,  die  sich  doch  in  unseren  Ew.  finden 
("lös  xäliv  'Irjöovq  ovyl  vlbq  ccv&qcÖjcov  alXa  vlbq  xov  d-sov,  xvotco 
ös  sv  Gagxl  (pavsQcoQ-siq.  sjtsl  ovv  [isllovöiv  liysiv  ort  ,XQi6xbq 
vlbq  Aavlö  soxiv' ,  avxbq  jtQocprjtsvsi  o  Aaviö,  cpoßovfisvog  xal 
avvicov  xr\v  üilävr\v  xcöv  a/taQxcoX&v1),  folgen  Ps.  110  u. 
Jes.  45,  1.  lös  Jicöq  Aavlö  liyst  avxbv  xvqiov  xal  vlbv  ov  Xsyei). 
Allein  man  muss  vorsichtig  sein.  In  Bezug  auf  „Menschensohn" 
lehnt  er  nur  die  Ausdeutung  ah,  als  sei  Jesus  wirklich  Sohn  eines 
Menschen  und  deshalb  nicht  Sohn  Gottes;  hier  befindet  er  sich 
also  mit  Matth.  und  Luc.  im  Einklang  und  bestreitet  nicht  generell 
den  Ausdruck  „Menschensohn"  Auch  deutet  er  nicht  an,  dass  er 
es  mit  solchen  zu  thun  hat,  die  Jesum  nur  als  einen  Menschen 
seiner  Herkunft  nach  gelten  lassen  wollen,  vielmehr  bereitet  er 
sich  mit  seiner  Bemerkung  nur  den  Weg  zur  Bestreitung  einer 
Thesis,  die  wirklich  ausgesprochen  wird  und  die  er  für  falsch  hält: 
„Christus  ist  der  Sohn  Davids".  Aber  diese  These  kann  er  sehr 
wohl  eben  auf  Grund  von  Matth.  22,  43  ff.  für  falsch  halten;  denn 
jene  Stelle  kann  wirklich  so  verstanden  werden  (muss  so  verstanden 
werden?),  dass  Jesus  die  Davidssohnschaft  ablehnt.  Ein  Wider- 
spruch gegen  Matth.  ist  daher  von  hier  aus  nicht  zu  folgern,  und 
man  kann  es  weiter  auf  sich  beruhen  lassen,  wie  der  Verf.  die 
Stellen  beurtheilt  hat,  wo  in  den  Ew.  „Sohn  Davids"  als  Bezeich- 
nung Christi  vorkommt,  da  diese  Schwierigkeit  den  Matth.  selbst  trifft. 

Müssen  wir  es  somit  für  wahrscheinlich  erklären,  dass  unser 
Brief  an  den  Schluss  des  Zeitraumes  80—130  zu  rücken  ist,  so 
fragt  es  sich  schliesslich,  ob  die  beiden  illustren  Stellen,  nach  denen 
man  das  Datum  des  Briefs  näher  zu  bestimmen  versucht  hat,  diese 
Annahme  unterstützen  oder  verbieten  oder  sie  unberührt  lassen. 
Sie  finden  sich  c.  4,  3—5  u.  c.  16,  1  ff. 

Die  erste  Stelle  lautet:  Tb  xslsiov  oxävöalov  r/yyixsv,  jzeqI 
ov  ysyoanxai,  coq  'Evcox  Xiysi.  siq  xovxo  yao  o  ösöJtoxr/q  övvrexfii]- 
xsv  xovq  xaiQOvq  xal  xciq  rjfisQaq,  Iva  xayyvy  o  ?]yajtf][isvoq  avxov 


1)  Damit  können  lediglich  die  Pharisäer  (die  Juden)  im  Sinne  des  Ver- 
fassers gemeint  sein;  allein  unter  Berücksichtigung  der  Parallelstelle  c.  4,  6: 
ftrj  6fioiova&ai  naiv,  eniamQEvovxaq  zcüg  ctßapzlaiq  v/j.wv,  Xäyovrag  oxi  t\  Sia- 
d-rixrj  ixslvwv  xal  r///cüv,  liegt  die  Annahme  allerdings  nahe,  dass  er  Christen 
meint,  die  Jesum  unbedenklich  als  Sohn  Davids  bezeichnen  —  Judenchristen 
brauchen  das  keineswegs  gewesen  zu  sein.  Zur  Controverse  über  die  Davids- 
sohnschaft Jesu  in  der  ältesten  Kirche  —  ein  wichtiger  Punkt  innerhalb  des 
Problems,  die  rechte  Stellung  zum  Judentbum  als  Abstractum  zu  finden  —  s.  den 
Ausdruck  in  der  Didache  (c.  10) :  „Hosianna,  dem  Gotte  Davids"  und  die  Über- 
lieferung, dass  Tatian  im  Diatessaron  die  evang.  Stellen,  welche  die  Davidssohn- 
schaft aussprechen,  gestrichen  hat. 
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xal  ejiI  xyv  xXrjQovofiiav  ij^].  Xsyfc  de  ovxcoq  xal  6  jrgocprjxijq' 
BaocXslat  (ßaöiXelq  Cod.  C)  i  sjtl  xrjq  yrjq  ßaOiXevöovöiv,  xal 
et-avaöxrjösxai  ojciö&sv  (avxcöv  adcl.  »)  fiixgbq  ßaoiXevq, 
oq  xajtsivcoösi  xgeiq  vcp'  sv  xcov  ßaöiXecov.  oy.oicoq  jisqc  xov 
avxov  Xsyei  AavirjX  Kai  slöov  rb  xsxagxov  &r]Qiov  Jiovrjobv 
xal  Iöxvqov  xal  laXsitcöxsQOV  Jiaoa  Jtävxa  xa  O-rjQia  xrjq 
yijg  (&aXa66i]q  GL),  xal  coq  eg  avxov  dvsxsiXev  i  xsoaxa,  xal 
eg  avxcov  [itxodv  xsgaq  Jiagacpvdöiov,  xal  coq  sxajtelvcoösv 
vcp    sv  xqla  xcov  [isyäXcov  xeodxcov.   övvisvac  ovv  ocpsiXsxs. 

Hier  ist  erstlich  zu  fragen,  ob  der  Verf.  gewusst  hat,  dass 
auch  das  erste  Stück  (==  Daniel  7,  24)  wie  das  zweite  (=  Daniel 
7,  7  f.)  aus  der  Daniel- Apokalypse  stammt.  Es  scheint  nicht;  denn 
sonst  hätte  er  es  schwerlich  mit  „Xsysi  6  jtgocpTjxrjq"  eingeführt 
und  darauf  das  zweite  so  eingeleitet,  dass  jeder  Leser  glauben 
muss,  nun  folge  erst  ein  Citat  aus  Daniel.  Hieraus  ergiebt  sich 
die*  Vermuthung,  dass  der  Verf.  beide  Stücke  aus  zweiter  Hand 
erhalten  und  sie  für  Weissagungen  zweier  verschiedener  Männer 
erachtet  hat;  sie  scheinen  einer  apokalyptischen  Stellensammlung 
zu  entstammen  (kurz  vorher  ist  Henoch  citirt). 

Kommen  die  Stücke  aus  zweiter  Hand,  so  erhebt  sich  mit 
Notwendigkeit  die  Vermuthung,  dass  diese  Hand  die  zeitgeschicht- 
lich wichtigen  Veränderungen  an  den  Danielstellen  vorgenommen 
hat,  die  wir  wahrnehmen.1)  Zwar,  wie  viele  Beispiele  zeigen,  hat 
unser  Verfasser  das  A.  T.  sehr  frei  citirt  (ja  geradezu  Stellen  ge- 
fälscht); aber  deshalb  brauchen  nicht  alle  freien  Citate  auf  ihn 
selbst  zurückzugehen.  Hat  nun  ein  Anderer,  Früherer,  jene  Daniel- 
weissagungen umgemodelt  —  die  Hauptveränderungen  sind  a)  in 
beiden  Citaten  das  vcp'  sv,  b)  ßaötXslai  für  ßaGiXslq  im  ersten  Citat, 
c)  die  Hinzufügung  von  [iixgoq  im  ersten  Citat,  d)  das  sxaxsivcoösv 
für  h&QQi^mQ-rj  im  2.  Citat2)  — ,  wer  bürgt  uns  dafür,  dass  sie  noch 
auf  die  Zeit  unseres  Verfassers  passen?  Er  kann  sie  aufgenommen 
haben,  weil  er  sie  noch  nicht  erfüllt  glaubte,  weil  er  sie  dem 
Scharfsinn  seiner  Leser  nicht  vorenthalten  wollte,  ohne  selbst  zu 


1)  Die  erste  Stelle  lautet  bei  Daniel:  xal  xa  dexa  xigaxa  avxov  dexa 
ßaoitelq  ävaoTrjOovxai,  xal  onlaw  avrwv  dvaaxrjcsxai  exEQoq  oq  vnsQoiast  xa- 
xoiq  nävxaq  xovq  £[Mqoo&ev,  xal  xgetq  ßaoiXüq  xansivwasi.  Die  zweite:  onlow 
xovtov  i&£<l>QOvv,  xal  iöov  &riQtov  xixaoxov  (poßegbv  xal  hx&aftßov  xal  iox,v- 
qov  TteQioG&q  xal  avxb  öiäcpooov  negioomq  naga  nävxa  xa  &?]ß!a  xa  'sp- 
TtQoa&ev  avxov,  xal  xsQaxa  dexa  avxw  xal  löov  xioaq  sxsqov  fiiXQOV  dvißrj 
iv  fisaoj  avxwv.  xal  XQia  xsoaxa  xwv  efXTtooaöev  avzov  £i;£QQiZ,(ö&?i  dnb  tcqoo- 
(otiov  avxov. 

2)  Die  Modificationen  c)  und  d)  sind  lediglich  conformirend ;  somit  bleiben 
nur  die  sub  a)  und  b). 
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wissen,  wie  sie  zu  deuten  sind.  Jedenfalls  hat  er  keinen  Versuch 
gemacht,  sie  zu  deuten,  oder  auch  nur  einen  Fingerzeig  gegeben. 
Die  Correctur  der  danielischen  ßaoiteiq  in  ßaöileiai  spricht  nicht 
gerade  dafür,  dass  es  sich  um  eine  Eeihe  von  Kaisern  in  einem 
und  demselben  Reich  handelt,  und  Donaldson1)  konnte  sogar 
den  Versuch  machen,  die  beiden  Weissagungen  in  der  vorliegenden 
Form  auf  die  Zeit  der  Geburt  Christi  zu  deuten.  Vielleicht  also 
haben  sie  mit  der  Zeitgeschichte  des  Verfassers  überhaupt  nichts 
zu  thun. 

Indess,  es  sei  —  unser  Verfasser  hat  beide  Stellen  aus  Daniel 
geschöpft  und  selbst  corrigirt,  um  sie  der  Geschichte  seiner  Zeit 
dienstbar  zu  machen,  und  ßccörtstcu  seien  Kaiserregierungen,  nicht 
Reiche.  Dann  ist  jedenfalls  zu  fordern,  dass  der  kleine  König  als 
der  11.  gezählt  wird,  dass  die  drei  Könige,  die  „gedemüthigt" 
werden,  in  der  Zehnzahl  miteinbegriffen  sind,  und  dass  das  vq>  ev 
—  das  Eigentümlichste  in  der  Doppelweissagung  —  zu  seinem 
Rechte  kommt.  Auch  ist  es  wahrscheinlich,  dass  die  Demüthigung 
der  drei  Könige  „zumal"  bereits  geschehen  ist;  denn  eben  diese 
dreifache  Demüthigung  ist  ja  das  Zeichen,  auf  das  sie  aufmerksam 
sein  sollen.  Ist  sie  noch  nicht  eingetreten,  so  giebt  es  noch  kein 
Merkmal  des  Endes.  Indessen  könnte  es  doch  sein,  dass  die 
Demüthigung  noch  aussteht,  und  dass  die  gleichzeitige  Regierung 
dreier  Kaiser  das  Merkmal  ist,  auf  das  man  achten  soll.  Der 
11.  Kaiser  resp.  der  als  Antichrist  zu  erwartende  11.  Kaiser  stände 
dann  noch  aus. 

Da  man  die  Reihe  der  römischen  Kaiser  mit  Cäsar  oder  mit 
Augustus  beginnen,  da  man  weiter  Galba,  Otho,  Vitellius  als  keine 
oder  als  eine  (Galba)  oder  als  drei,  zur  Noth  auch  als  zwei  Re- 
gierungen zählen  kann,  so  hat  die  Kritik  den  weitesten  Spielraum. 
Sie  hat  ihn  auch  gründlich  ausgenutzt.  Auf  Vespasian's,  Domi- 
tian's,  Nerva's  und  Hadrian's  Zeit  ist  die  Berechnung  gedeutet 
worden.  Domitian  (so  Wieseler,  Riggenbach)  muss  sofort  aus- 
scheiden; man  kann  ihn  zwar  leicht  als  den  11.  Kaiser  zählen; 
allein  wie  kann  von  ihm  gesagt  sein,  dass  er  seine  drei  Vorgänger 
v<p  %v  gedemüthigt  habe?  Aber  auch  Nerva  kann  nicht  in  Be- 
tracht kommen  (Hilgenfeld,  Ewald,  Punk,  Bardenhewer); 
denn  1)  ist  er  nicht  leicht  als  11.  Kaiser  zu  zählen,  2)  zu  sagen 
„in  und  mit  Domitian,  dem  letzten  Repräsentanten  des  flavischen 
Kaiserhauses,  hat  er  gewissermassen  alle  drei  Flavier  gestürzt", 
ist  gegenüber  dem  v<p  ev,  um  von  anderen  Einwürfen  zu  schweigen, 
weniger  als  ein  Nothbehelf.    Nerva  ist  ja  nicht  einmal  beim  Sturze 


1)  Theolog.  Rev.  1879  Jan.  p.  126  f. 
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Domitian's  betheiligt  gewesen!  Mehr  Aussicht  scheint  die  Vespasian- 
Hypothese  zu  haben;  allein  es  erweckt  kein  gutes  Vorurtheil,  dass 
sie  in  der  Form  von  drei  verschiedenen  Berechnungen  aufgetreten 
ist.  Zuerst  hat  sie  Weizsäcker  (1863  Prgr.)  also  vorgetragen: 
Von  Cäsar  bis  Vitellius  seien  9  Könige,  Vespasian  sei  der  10.,  und 
er  habe  Galba,  Otho  und  Vitellius  vcp  ev  gedemüthigt.  Dieser 
Hypothese  ist  entgegenzuhalten,  1)  dass  der  kleine  König  der  11. 
und  nicht  der  10.  sein  muss,  2)  dass  man  von  Vespasian  unmöglich 
sagen  kann,  er  habe  den  Galba  (und  Otho)  gedemüthigt,  3)  dass 
Vespasian  bei  dieser  Auffassung  als  die  schlimmste  Ausgeburt  des 
4.  Thieres  erscheint  —  denn  das  kleine  Hörn  ist  unzweifelhaft  das 
letzte,  also  der  Gipfel  der  Gott  feindlichen  Macht  (zb  xeleiov  öxav- 
öaXov)  — ,  so  ist  aber  Vespasian  nie  aufgefasst  worden.  Lightfoot 
hat  daher  die  Hypothese  also  modificirt1):  die  10  Könige  seien  die 
Kaiser  von  Julius  Cäsar  bis  Vespasian,  der  kleine  König  sei  der 
zu  erwartende  Antichrist,  nämlich  der  wiederkehrende  Nero,  und 
der  Verfasser  setze  voraus,  dass  dieser  den  Vespasian  und  seine 
beiden  Söhne,  die  „principes  iuventutis",  die  mit  ihrem  Vater  regiert 
haben  und  auch  auf  Münzen  mit  ihm  erscheinen  (Titus  u.  Domitian), 
demüthigen  werde.  Diese  Hypothese  ist  aber  zunächst  schon  des- 
halb abzuweisen,  weil  nach  ihr  Titus  und  Domitian  in  der  Zehn- 
zahl der  Könige  nicht  einbegriffen  sind,  während  die  drei  zu 
demüthigenden  unter  diesen  gesucht  werden  müssen.  Bamsay2) 
hat  nun  die  Hypothese  dadurch  zu  verbessern  unternommen,  dass 
er  Otho  und  Vitellius  aus  der  Zahl  der  gezählten  Kaiser  strich 
—  was  wohl  möglich  ist  —  und  nun  die  10  Könige  von  Julius 
bis  Domitian  rechnete;  dabei  sei  aber  doch  bei  Vespasian's  Zeit 
stehen  zu  bleiben,  Titus  und  Domitian  seien  als  eine  Art  von  Mit- 
kaiser gezählt;  der  Briefschreiber  erwarte,  dass  der  Antichrist, 
der  wiederkehrende  Nero,  die  flavische  Brut  vernichten  werde; 
also  schreibe  er  zwischen  70  u.  79.  Hier  kommt  allerdings  das 
v<p  ev  zu  seinem  Kechte;  allein  es  fehlt  viel,  dass  wir  uns  bei 
dieser  Berechnung  beruhigen  könnten.  Sehen  wir  vom  wieder- 
kehrenden Nero  ab,  der  durch  nichts  angedeutet  ist3),  so  sind  wir 
doch  aus  dem  Begen  in  die  Traufe  gerathen:  Lightfoot  bietet 
uns  12  Könige  statt  10,  Bamsay  will  uns  glauben  machen,  ein 
Schriftsteller  unter  Vespasian  habe  Titus  und  Domitian  als  den 


1)  Clement  of  Rome  2.  AuE.  II  p.  503  ff. 

2)  The  Church  in  the  Roman  Empire  (1893)  p.  307  f. 

3)  Doch  können  ihn  Lightfoot-Ramsay  auch  missen;  sie  können  sich 
mit  der  Interpretation  begnügen,  der  Verf.  erwarte  einen  11.  Kaiser,  der  das 
Ende  herbeiführen  werde. 
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9.  u.  10.  Kaiser  zählen  können.  Alles  in  Ehren,  was  Lightfoot, 
a.  a.  0.,  über  die  „Mitregentschaft"  der  Söhne  Vespasian's  aus- 
führt1) —  auf  Domitian  passt  die  Ausführung  höchstens  zur  Noth  — : 
dass  man  Titus  und  Domitian  als  9.  u.  10.  Kaiser  z.  Z.  Vespasian's 
zählen  konnte,  ist  damit  längst  nicht  erwiesen.  Wendet  man  aber 
ein,  der  Verf.  habe  die  Zehnzahl  überliefert  erhalten  und  wurde 
durch  sie  nothwendig  auf  eine  zeitgeschichtliche  Berechnung  ge- 
führt, die  Titus  und  Domitian  als  9.  u.  10.  Herrscher  erscheinen 
liess,  so  ist  zu  antworten,  dass  diese  Berechnung  bei  Lebzeiten 
Vespasian's  so  horrend  wäre,  dass  der  Verf.  auf  sie.  nicht  verfallen 
konnte.  Da  er  seine  Texte  augenscheinlich  corrigirt  hat,  so  müsste 
es  ihm  nicht  schwer  gefallen  sein,  sie  auf  bessere  Weise  mit  der 
Zeitgeschichte  in  Einklang  zu  setzen,  als  durch  die  Zumuthung 
an  seine  Leser,  sie  sollten  Titus  und  Domitian  als  9.  u.  10.  König 
verstehen,  während  ihr  Vater  noch  lebte.  Man  muss  somit  diese 
Hypothese,  obgleich  sie  die  einzige  ist,  die  dem  v<p"  ev  gerecht 
wird  und  eben  darin  etwas  Verlockendes  hat,  ablehnen.  Zumal 
ein  Orientale  wird  kaiserliche  Prinzen,  auch  wenn  sie  die  höchsten 
Gewalten  besassen,  nicht  als  Kaiser  haben  zählen  können. 

Abzulehnen  ist  endlich  aber  auch  die  Deutung  des  kleinen 
Königs  auf  Hadrian  oder  auf  den  unter  Hadrian  zu  erwartenden 
Antichrist;  denn  sie  kann  nur  durchgeführt  werden,  indem  man 
entweder  die  drei  zu  demüthigenden  Könige  zu  den  10  addirt  — 
das  aber  ist  durch  den  Text  verboten  —  oder  Galba,  Otho,  Vitellius 
fortlässt.  In  letzterem  Fall  ist,  wenn  man  bei  Julius  anhebt,  Nerva 
der  10.  (man  kommt  also  gar  nicht  bis  Hadrian),  wenn  man  bei 
Augustus  anfängt,  Trajan.  Nur  wenn  man  die  „Demüthigung"  be- 
reits geschehen  sein  lässt,  kommt  man  auf  Hadrian  (im  andern 
Fall,  wenn  sie  noch  bevorsteht,  würde  der  Verf.  unter  Trajan 
schreiben);  allein  wie  soll  von  Hadrian  gelten,  dass  er  drei  Kaiser 
v<p  lv  gedemüthigt  habe?  Also  ist  auch  mit  dieser  Berechnung 
nichts  anzufangen.2) 

Non  liquet  —  ein  solches  Ergebniss  mag  berechtigen,  es  mit 
einem  Gewaltstreiche  zu  versuchen.     „Wenn  aber  Vermuthungen 


1)  Vgl.  Schiller,  Gesch.  d.  Rom.  Kaiserzeit  I  S.  520  f.  Mommsen, 
Staatsrecht  II  S.  1102  not.  5.  S.  1109  not.  3. 

2)  Eine  andere  Zählung  ist  von  Loman  vorgeschlagen  (De  Apocal.  van 
Barnabas,  Separatabzug  S.  28  ff.) ;  er  beginnt  mit  Galba  und  Otho  (ohne  Vitellius) 
zu  zählen:  Hadrian  ist  der  8.  Der  9.  und  10.  König  sollen  z.  Z.  Hadrian's  auf- 
treten und  mit  ihm  zugleich  vom  kleinen  Hörn,  dem  Antichrist,  gedemüthigt 
werden.  Der  Verf.  soll  in  den  letzten  Jahren  Hadrian's  schreiben  (135 — 138). 
Ich  verzichte  auf  einen  Gegenbeweis. 
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unabweislich  sind",  schrieb  Lipsius  einst  mehr  hypothetisch1),  „so 
könnte  man  die  10  Könige  von  Augustus  bis  Trajan  zählen,  das 
kleine  Hörn  also  auf  Hadrian  beziehen  und  bei  den  drei  ge- 
demüthigten  Königen  etwa  an  drei  Kronprätendenten  denken." 
Aber  sind  Kronprätendenten  Könige,  und  darf  man  sie  der  Zehn- 
zahl hinzufügen? 

Bei  der  Unmöglichkeit,  eine  Erklärung  der  zurechtgestutzten 
Weissagungen  aus  der  Zeit  zwischen  Vespasian  und  Hadrian  zu 
finden,  darf  das  Bedenken,  mit  dem  wir  begonnen  haben,  ernsthafter 
wieder  aufgeworfen  werden:  hat  der  Verfasser  wirklich  selbst  die 
Weissagung  zurechtgestutzt?  hat  er  selbst  eine  bestimmte  zeit- 
geschichtliche Deutung  in  petto  gehabt?  oder  tischte  er  die  —  Jahr- 
zehnte vor  ihm  für  eine  bestimmte  Situation  (in  Ägypten)  niodifi- 
cirte,  ihm  selbst  nicht  verständliche2)  —  Danielweissagung  nur  auf, 
weil  er  hoffte,  sie  werde  sich  in  Bälde  noch  erfüllen,  vielleicht 
auch  weil  er  auf  einen  geistreichen  Leser  rechnete,  der  sie  zu 
deuten  im  Stande  sein  werde?  Stammt  die  Weissagung  vielleicht 
aus  der  Zeit  Christi  und  bezieht  sie  sich  auf  römisch-ägyptische 
Verhältnisse?  Bis  diese  Frage  beantwortet  ist,  muss  man  die 
Stelle  bei  Fixirung  des  Datums  unseres  Briefs  bei  Seite  lassen. 

Die  andere  Stelle  findet  sich  c.  16,  3.  4.  Es  handelt  sich  hier  um 
den  zerstörten  Tempel  und  seinen  Wiederaufbau.  Der  Passus  wäre 
ohne  jede  chronologische  Bedeutung,  wenn  unter  dem  wiederaufzu- 
bauenden Tempel  der  „geistige"  zu  verstehen  sei.  Das  haben  nicht 
wenige  Ausleger  gemeint;  aber  bei  genauer  Betrachtung  lässt  sich 
diese  Auffassung  schlechterdings  nicht  halten.  Noch  in  v.  5  redet 
der  Verf.  vom  jüdischen  Tempel  (xafov  cog  efiellsv  fj  nölig  xal  6 
vaog  xal  o  Xabg  iGoarjX  jcagadiöooü-ai ;,  hcpavEQcod-rj;  es  folgt 
Henoch  89,  56.  66  f.,  xal  syevsxo  xaß'  a  eZcdrjoev  xvoiog),  ebenso 
wie  in  v.  1  u.  2.  Erst  in  v.  6  geht  er  zum  geistlichen  Tempel 
über:  ^xrjOcofiev  ovv  ä  eöxiv  vaog  -D-sov  (denn  der  steinerne  ist 
zerstört;  man  muss  also  fragen,  ob  es  überhaupt  noch  einen  Tempel 
giebt).  eöxiv,  oxov  avxog  Xeysi  jiotelv  xal  xaraQxiC,Etv  (seil,  avxov), 
und  bleibt  nun  bei  diesem  stehen. 

Leider  sind  die  Verse,  um  die  es  sich  handelt,  nicht  sicher 
überliefert;  dagegen  ist  die  Einleitung  gut  erhalten  und  klar:  "Ext 
6h  xal  jtsol  xov  vaov  sqS  vfilv,  JtSg  (so  GL,  mg  tfC)  jrXaycoßsvoi 
ol  raXa'iJKDQOL  elg  ryv  olxodofitjv  rjlxioav  —  xal  ovx  Inl  rov  Q-eov 
avxcov  rov  Jtoi^öavra  avrovg  —  cog  ovxa  olxov  &eov. 3)     ö#£(W 


1)  Jenaer  Lit.-Ztg.  1874  S.  241  f. 

2)  S.  Gunkel,  Schöpfung  u.  Chaos  (1894),  2.  Haupttheil. 
31  Vielleicht  ist  mit  Nolte  &söv  zu  lesen. 
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yag  ooq  xa  s-9-vr]  cKpisowöav  avxbv  sv  xcö  vam.  alla  üiätq  Xeysi 
xvgioq  xaxaqyoov  avxöv;  fia&sxs'  folgen  Jes.  40, 12  (xlq  kfiexorjOsv xxX.) 
und  Jes.  66,  1  (o  ovgavöq  [toi  &oövoq  xxl).  hyvaxaxe  oxi  fiaxala 
?}  eXjtlq  avxmv.  Hiermit  sind  die  Juden  bereits  geschlagen:  Gott 
selbst  hat  erklärt,  dass  Niemand  ihm  ein  Haus  bauen  kann.  Der 
Verf.  könnte  sich  begnügen,  allein  er  hat  noch  etwas  zu  sagen. 
Ileoaq  ys  xoi  jtaXiv  Zsyei  (Jes.  49,  17),  fährt  er  fort,  'iöov  ol  xa&s- 
Xovxsq  xbv  vabv  xovxov,  avxol  avxbv  olxodofirjöovoiv.  Nun  heisst 
es  im  Sinaiticus:  öta  yccQ  xb  jroXsfislv  avxovq  xaü-^Qsd-r]  vjtb  xcöv 
£X&Q<5p.  vvv  xal  avxol  xäl  ol  xcov  l%d-Qmv  vjtrjQsxai  avoixoöo- 
firjömöiv  avxöv,  im  Vulgat.:  yivexai.  dict  ycco  xb  Jtolsfislv  avxovq 
xa&yoe&r)  vjtb  xmv  iyß-omv.  vvv  xal  avxol  ol  xcöv  sx&qcov  vjv?]- 
qsxüi  avoixoöofirjoovaiv  avxöv.  Der  Constantinopol.  (C)  nimmt 
zwischen  beiden  eine  Mittelstellung  ein:  er  bietet  yivsxai  nicht 
(geht  hier  also  mit  dem  Sinait.),  aber  er  lässt  das  zweite  xal  mit 
dem  Vulg.  aus  und  schreibt  wie  dieser  avoixoöofirjöovöiv.  Der 
Lateiner  endlich  hat  yivexai  („fiet")  wie  der  Vulg.,  lässt  das  zweite 
xal  mit  Vulg.  und  C  aus  und  schreibt  „aedificant". 

Das  doppelt  bezeugte1)  „ylvexat"  wird  zu  halten  sein  (es  ist 
wohl  absichtlich  später  gestrichen  worden).  Dagegen  ist  das  vom 
Sinait.  gebotene  „xal"  erstlich  nicht  genügend  bezeugt,  zweitens 
giebt  es  einen  so  prägnanten  und  auffallenden  Sinn  (die  Juden  und 
die  Diener  der  Feinde  werden  den  Tempel  zusammen  aufbauen), 
dass  man  erwarten  müsste,  der  Verf.  würde  sich  umständlicher 
ausgedrückt  haben,  wenn  ihm  an  diesem  Sinn  gelegen  wäre,  drittens 
besagt  die  Weissagung  nur,  dass  die  Feinde  den  Tempel  wieder 
aufbauen  werden.  Auch  der  Conjunctiv  avoixoöo[irj0oo6iv  des 
Sinaiticus  ist  wohl  durch  das  Futurum  zu  ersetzen;  indessen  kommt 
hierauf  nichts  an;  denn  auch  so  ist  für  den  Verf.  der  Wiederaufbau 
des  Tempels  eine  Sache  der  Zukunft.  Was  er  behauptet,  ist,  dass 
sich  die  Weissagung  des  Jesajas  eben  vollendet  (yivexai  —  vvv): 
Der  Tempel  ist  zerstört  von  den  Feinden  —  eine  Folge  des  Juden- 
aufstandes (dia  jcoXsfislv  avxovq)  —  nun  werden  ihn  die  Diener  der 
Feinde  selbst  wieder  aufbauen.  Hier  erheben  sich  aber  drei  Fragen: 
1)  warum  sagt  er  avxol  ol  xoov  sxd-QSv  vxr\Qixai  und  nicht  ein- 
fach: avxol  ol  sx^-gol?  2)  ist  seine  Aussage  eine  blosse  Vermuthung 
(die  sich  auf  die  Weissagung  und  sonst  auf  nichts  gründet)  oder 
hat  sie  eine  Unterlage?  3)  ist  der  wiederzuerbauende  Tempel  als 
jüdischer  oder  als  heidnischer  gedacht?  Was  die  erste  Frage  be- 
trifft, so  verschwindet  das  Auffallende,  wenn  man  vjirjQexai  nicht 


1)  Der  Lateiner  bietet  allerdings  das  Futurum;    allein  darauf  ist  um   so 
"weniger  zu  geben,  als  er  gleich  darauf  „aedificant"  schreibt. 
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in  der  allgemeinen  (aber  secundären)  Bedeutung  „Diener" *),  sondern 
in  der  ursprünglichen  und  speciellen  „die,  welche  schwere  Hand- 
arbeit thun"  fasst.  In  diesem  Falle  ist  es  wohl  verständlich,  dass 
der  Verfasser  den  Ausdruck  gewählt  hat;  er  soll  kein  Geheimniss 
andeuten,  sondern  dient  lediglich  dazu,  die  Vorstellung  realistisch 
zu  gestalten.  Die  zweite  Frage  anlangend,  so  scheint  der  Context 
keine  Unterlage  zu  ihrer  Beantwortung  zu  gewähren.  Allein  es 
scheint  doch  nur  so.  Warum  schrieb  der  Verf.  überhaupt  die  beiden 
Verse,  wenn  er  lediglich  eine  Vermuthung  in  die  Welt  setzen 
wollte?  Dass  der  Tempel  wirklich  zerstört  ist,  brauchte  er  durch 
die  Weissagung  doch  nicht  erst  zu  belegen.  Auch  bringt  er  un- 
mittelbar darauf  (v.  5)  eine  reichhaltigere  Weissagung,  deren  Acumen 
ist,  dass  Stadt,  Tempel  und  Volk  zerstört  werden2);  was  sollte 
die  erste  Weissagung,  wenn  ihr  nicht  ein  specieller  Sinn  zukam? 
Endlich  die  Worte  „ylvexai"  und  „vvv"  lauten  so  bestimmt  wie 
irlöglich.  Man  kann  das  „ylvsrai"  doch  nicht  ausschliesslich  auf 
die  Zerstörung  des  Tempels  beziehen;  diese  ist  vielmehr,  durch  den 
Aorist  eingeführt,  lediglich  als  Voraussetzung  der  Erfüllung  der 
Weissagung  bezeichnet.  Also  sagt  der  Verfasser  positiv:  eben  jetzt 
erfüllt  sich  die  Weissagung  vom  Wiederaufbau,  und  er  spricht  das 
so  concret  aus,  dass  er  auf  die  römischen  Maurer  hinweist,  welche 
den  Tempel  aufbauen,  nein,  hier  tritt  eine  Wendung  ein,  die  der 
Vet.  Lat.  freilich  verwischt  hat  —  aufbauen  werden.  Hiernach 
kann  man  schwerlich  anders  urth eilen:  der  Verfasser  schreibt, 
während  auf  römischen  (kaiserlichen)  Befehl  die  Stadt  Jerusalem 
wieder  aufgebaut  wurde  und  (damit  ist  auch  die  oben  aufgeworfene 
dritte  Frage  beantwortet)  man  bereits  annehmen  konnte,  dass  auch 
der  Tempel  wieder  aufgerichtet  werde,  aber  —  als  Tempel  des 
kapitolinischen  Juppiters. 3)    Anders  weiss  ich  die  Worte  schlechter- 


1)  Indem  man  sich  an  diese  Bedeutung  hielt  und  sie  höchst  auffallend 
fand,  kam  man  dazu,  den  ganzen  Satz  allegorisch  und  unter  den  „Dienern"  der 
Feinde  die  Christen  zu  verstehen. 

2)  Das  nüXiv  v.  5  geht  natürlich  nicht  auf  eine  zweite  Zerstörung,  sondern 
führt  eine  zweite  Beweisstelle  ein,  die  sich  durch  ihren  grösseren  Reichthum 
(Stadt,  Tempel,  Volk)  von  der  ersten  unterscheidet.  Man  muss  vielmehr  umge- 
kehrt sagen:  der  Verf.  weiss  nur  von  einer  Zerstörung,  schreibt  also  vor  dem 
Jahr  132. 

3)  So  Lipsius  in  Schenkel's  Bibellex.  I  S.  371  f.  Jenaer  Litt.-Ztg.  1875 
Nr.  28.  Schürer,  Gesch.  des  Volks  Israel  I2  S.  564  f.  Schür  er  (in  der  1.  Aufl.) 
und  ich  haben  früher  die  Stelle  auf  4  Gerüchte  vom  Wiederaufbau  des  jüdischen 
Tempels  bezogen,  diese  Auffassung  aber  zurückgenommen.  An  einen  Wieder- 
aufbau des  jüdischen  Tempels  unter  Hadrian  (die  Quellen  dafür,  dass  Hadrian 
je  eine  Erlaubniss  zum  Wiederaufbau  gegeben  hat,  sind  übrigens  höchst  frag- 
würdig, s.  Schürer,  a.  a.  0.  S.  563  f.)   darf  nicht  gedacht  werden,    wenn  man 
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dings  nicht  zu  fassen.  Das  yivexai  einerseits,  das  ävoixodofirjöovaiv 
andererseits  bestimmen  die  Situation  genau:  schon  wird  an  der 
neuen  Stadt,  die  auf  den  Trümmern  Jerusalems  sich  erheben  soll, 
gebaut;  die  vjitjqetcu  sind  am  "Werke;  noch  ist  freilich  der  Tempel 
nicht  wiederhergestellt  —  der  Heidentempel,  der  den  Unwerth  des 
alten  Tempels  enthüllt  — ,  aber  seine  Wiedererrichtung  ist  eine 
Frage  der  nächsten  Zeit. 

Diese  Situation  ist  nur  während  der  Regierung  Hadrian's  ge- 
geben, und  zwar  vor  132,  in  welchem  Jahre  der  grosse  Aufstand 
eben  des  Baues  wegen  begann.  *)  Man  vermag  das  Datum  mit 
nicht  geringer  Wahrscheinlichkeit  noch  genauer  zu  geben.  Über 
die  Gründung  von  Aelia  haben  wir  drei  verschiedene  Berichte. 
Erstlich  den  des  Eusebius  (h.  e.  IV,  6),  es  sei  erst  nach  dem  Auf- 
stand gebaut  worden  (so  auch  das  Chron.  pasch.  I  p.  474;  aber  da 
es  den  Aufstand  irrthümlich  schon  i.  d.  J.  119  setzt,  versetzt  es 
auch  die  Gründung  in  dieses  Jahr),  zweitens  den  des  Dio,  der  zwar 
kein  Jahr  angiebt,  aber  deutlich  überliefert,  der  Bau  habe  nicht 
lange  vor  dem  Aufstand  begonnen,  drittens  den  des  Epiphanius  (de 
mens,  et  pond.  14),  der  mittheilt,  Hadrian  habe  47  JJ.  nach  der 
Zerstörung  Jerusalems  (also  i.  J.  117),  als  er  dorthin  kam,  den  Be- 
fehl zum  Wiederaufbau  der  Stadt  gegeben.  Allein  Epiphanius' 
Bericht  ist,  wie  gewöhnlich,  aus  Verklitterungen  entstanden;  er 
hat  die  Reisen  Hadrian's  verwechselt2);  dagegen  widersprechen 
sich  Dio  und  Eusebius  nicht;  denn  der  Judenaufstand  unterbrach 


das  %ui  des  Sinaiticus  nicht  liest.  Ausserdem  —  wenn  es  sich  um  den  Wieder- 
aufbau des  jüdischen  Tempels  handeln  würde,  so  wäre  das  ganze  Acumen  in 
den  Ausführungen  des  Verfassers  dahin;  man  müsste  es  denn  darin  sehen,  dass 
Heiden  am  jüdischen  Tempel  mitbauen;  aber  das  wäre  sehr  gesucht  und  würde 
über  die  Peinlichkeit  der  Thatsache  nur  schlecht  hinweghelfen,  dass  der  Tempel 
wirklich  wieder  ersteht.  In  diesem  Fall  hätte  der  Verf.  gewiss  die  Thatsache 
lieber  ganz  unterdrückt.  Dass  aber  vor  Hadrian  daran  gedacht  worden  ist,  an 
die  Stelle  des  jüdischen  Tempels  einen  heidnischen  zu  errichten,  darüber  ist 
nichts  bekannt. 

1)  S.  Dio  Cassius  69,  12:  „Als  Hadrian  zu  Jerusalem  eine  eigene  Stadt  an 
Stelle  der  zerstörten  gründete,  welche  er  Aelia  Capitolina  nannte,  und  an  der 
Stelle  des  Tempels  ihres  Gottes  einen  anderen  Tempel  für  Zeus  er- 
richtete, da  erhob  sich  ein  grosser  und  langwieriger  Krieg.  Denn  die  Juden 
hielten  es  für  einen  Gräuel,  dass  Fremde  in  ihrer  Stadt  sich  ansiedelten  und 
fremde  Heiligthümer  in  ihr  gegründet  wurden."  Dio  sagt  auch  (1.  c),  dass  die 
Juden,  die  über  den  Bau  entrüstet  waren,  ruhig  blieben,  so  lange  Hadrian  in 
Ägypten  und  Syrien  weilte,  dass  sie  aber  losbrachen,  sobald  er  jene  Gegenden 
verlassen  hatte. 

2)  SoGregorovius,  Sitzungsber.  der  Münchener  Akad.  d.  Wissensch.  (histor. 
Klasse)  1883  S.  489  und  Schür  er,  a.  a.  0.  S.  567  gegen  Dürr,  Reisen  d.  K. 
Hadrian  S.  16. 
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natürlich  den  eben  angefangenen  Bau,  so  dass  Aelia  wirklich  erst 
nach  dem  Aufstand  eine  Stadt  geworden  ist.  An  Dio's  Mittheilung 
zu  zweifeln,  liegt  kein  Grund  vor,  um  so  weniger,  als  Hadrian  nach- 
weisbar i.  J.  130  und  i.  J.  131  in  Syrien  gewesen  ist  (dazwischen 
in  Ägypten)  *).  Bei  seinem  Aufenthalt  in  Syrien 2)  wird  er  den  Be- 
fehl zum  Wiederaufbau  Jerusalems  gegeben  haben.3)  Zwei  Jahre 
haben  die  Juden  diese  Schmach  ertragen;  dann  brachen  sie  los  i. 
J.  132,  als  der  Gräuel  der  Verwüstung  auf  dem  Tempelplatze  sich 
zu  erheben  begann.  Ein  bis  zwei  Jahre  vorher  muss  unser  Brief 
geschrieben  sein,  als  die  Christen  mit  Staunen  und  Dank  zu  ahnen 
anfingen,  in  welchem  unerwarteten  Sinne  sich  die  unbequeme  Weis- 
sagung vom  Wiederaufbau  des  Tempels  erfüllen  sollte. 

Wir  haben  oben  festgestellt,  dass  unser  Brief  wahrscheinlich 
an  den  Schluss  des  Zeitraums  80 — 130  zu  rücken  ist.  Wir  ver- 
mögen daher  nichts  gegen  die  Mittheilung  einzuwenden,  dass  er  i. 
5.  130  oder  spätestens  im  folgenden  Jahre  geschrieben  ist.  So  über- 
raschend das  genaue  Datum  ist,  so  vermag  ich  doch  nicht  einen 
Fehler  oder  Sprung  in  der  Beweisführung  zu  erkennen.  Die  „geist- 
liche" Deutung  der  Stelle  ist  nur  mit  Gewaltsamkeit  durchzuführen; 
ein  Wiederaufbau  des  jüdischen  Tempels  z.  Zeit  Hadrian's  oder 
früher  —  auch  als  blosse  Erlaubniss  —  ist  eine  späte  Legende;  das 
,,yiverai"  zeigt,  dass  ein  notorisches  Ereigniss  z.  Z.  des  Verf.s  die 
Wahrheit  der  sich  erfüllenden  Weissagung  erwiesen  haben  muss4); 
das  Futurum  „avoixoöo{ir/Govöivu  zeigt,  dass  der  Tempel  selbst  noch 
nicht  wieder  erbaut  war,  dass  man  aber  auf  den  Beginn  des  Baus 
als  auf  ein  sicher  demnächst  eintretendes  Ereigniss  rechnete  —  also 
muss  die  Stadt  bereits  im  Wiederaufbau  begriffen  gewesen  sein, 
und  der  Tempel  muss  ein  heidnischer  gewesen  sein.  Durch  jede 
andere  Fassung  verlöre  die  Ausführung  des  Verfassers  ihren  Sinn 
oder  wandelte  sich  in  ihr  Gegentheil.  Die  gegebene  Situation  aber 
ist  die  des  J.  130  oder  131. 

An  diesem  Resultate  vermag  eine  Prüfung  des  im  2.  Theil  des 
Briefs  (c.  18 — 21)  dargebotenen  ethischen  Materials  (18,  1:  erega 
yvmGiq  xal  diöaxf])  nichts  zu  ändern.5)     Es  lassen  sich  aus  ihm 

1)  S.  Schürer,  a.  a.  O.  S.  568. 

2)  Über  Spuren  seiner  Anwesenheit  in  Palästina  s.  Schürer  S.  569,  in  Gaza 
S.  568. 

3)'  Schürer  (S.  570  n.  81):  „Aus  Dio  69,  12  erhellt,  dass  die  Gründung  von 
Aelia  in  die  Zeit  von  Hadrian's  erster  Anwesenheit  in  Syrien  (130)  fällt,  der 
Ausbruch  des  Aufstandes  aber  nach  seiner  zweiten  Anwesenheit  (131),  also  wohl 
132  p.  Chr.  In  der  That  setzt  die  Chronik  des  Eusebius  den  Beginn  des  Auf- 
standes in  das  16.  Jahr  Hadrian's  =  132/3." 

4)  Streicht  man  es  mit  «C,  so  wird  der  Sinn  des  Satzes  doch  kein  anderer. 

5)  Dass  dieser  Theil  ursprünglich  zum  Brief  gehört,  darüber  s.  m  eine  Ausgabe. 
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überhaupt  keine  chronologischen  Schlüsse  ziehen;  doch  ist  es  im 
nächsten  Abschnitt  zu  behandeln,  weil  es  die  grösste  Verwandt- 
schaft mit  der  Didache  (c.  1 — 5)  aufweist.  Beachtenswerth  ist  die 
archaistische  Haltung  des  ganzen  Stücks,  die  sich  namentlich  in 
dem  Glauben  an  das  nahebevorstehende  Gericht  (21,  3),  in  der  Auf- 
fassung der  Gegenwart  als  xcuobg  6  vvv  xrjg  avopiag  (18,  2),  in 
der  Schlichtheit  der  ethischen  Forderungen  und  in  dem  völligen 
Mangel  klerikaler  Interessen  zeigt  (nur  der  „Lehrer"  ist  der  Ge- 
ehrte, S.  19,  9:  ayajtrjöeiq  mg  xoQ'qv  xov  6<p&al[iov  öov  jcavra  xbv 
lalovvxä  6oi  xbv  löyov  xvqiov;  die  vjisqsxovxsq  c.  21,  2  sind  die 
Reichen,  wie  Hermas,  Vis.  III,  9,  5:  ol  vjcsQexovxsg  ex&xslxs 
xovg  üiuvmvxag). 

2)  Die  Didache.1) 

Bei  dem  Versuche,  die  Abfassungszeit  der  Didache  festzustellen, 
hat  man  stets  im  Auge  zu  behalten,  dass  sie  das  wirklich  ist,  was 
man  bereits  nach  dem  Titel  (Aiöax?j  xvqiov  öia  xcöv  iß'  djcoöxo/Lmv) 
vermuthen  muss  —  eine  Compilation  resp.  Codification  überlieferter 
Regeln  und  Anweisungen.  Ich  habe  das  in  meiner  grösseren  Aus- 
gabe S.  66  ff.  S.  70 — 76,  cf.  S.  79  ff.  (u.  sonst)  erwiesen.  Demgemäss 
lässt  sich  das  Datum  nicht  einfach  aus  dieser  oder  jener  Einzel- 
beobachtung ermitteln  —  denn  damit  ist  häufig  nur  das  Datum 
einer  der  Quellen  festgestellt  — ,  sondern  kann  nur  aus  dem  Ge- 
sammtbefunde  gefolgert  werden.  Dasselbe  gilt  von  dem  theolo- 
gischen Standpunkt  des  Verfassers.  Dieser,  wie  er  aus  der  Ge- 
sammthaltung  der  Schrift  hervortritt,  ist  der  vulgär-heidenchrist- 
liche; die  Abrechnung  mit  der  jüdischen  Religion  und  dem  jüdischen 
Volk  ist  längst  erfolgt:  die  Juden  sind  einfach  die  „Heuchler"  (c.  8), 
Christus  hat  im  A.  T.  geredet  (c.  14,  3),  er  ist  der  „&sbg  daßlö" 
(c.  10,  6),  yvöiQig  und  ^corj  resp.  d&avaöia  sind  die  Güter,  die  er 
gebracht  hat  (c.  9.  10). 

Was  den  terminus  ad  quem  der  Abfassung  betrifft,  so  ist  er 
aus  folgenden,  freilich  grösstentheils  negativen  Merkmalen  zu  ge- 
winnen: 1)  Clemens  Alex,  hat  das  Buch  (c.  3,  5)  als  yoayrj  citirt 
(Strom.  I,  20,  100);  dass  er  ein  anderes  Buch  als  das  unsrige  ge- 
meint haben  soll,  ist  durch  nichts  angezeigt  und  wird  durch  solche 
Stellen  ausgeschlossen,  in  denen   er  Bekanntschaft  mit  unserem 


1)  Vgl.  meine  grössere  Ausgabe  (1884)  und  die  2.  Aufl.  der  kleineren  („die 
Apostellehre  und  die  jüdischen  beiden  Wege"  1896),  in  der  einige  Aufstellungen 
der  grösseren  modificirt  sind.  Ich  fasse  mich  hier  kürzer,  indem  ich  auf  diese 
Schriften  verweise. 
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Buche  (auch  mit  dem  2.  Theil,  s.  c.  9,  2  =  Quis  dives  29)  verräth l), 

2)  es  fehlt  in  der  Apostellehre  jede  Spur  eines  NTlichen  Kanons 
und  der  Autorität  der  Paulusbriefe 2);  die  Autoritäten  sind  das  A.  T., 
welches  zweimal  ausdrücklich  citirt  wird,  das  schriftlich  den  Ge- 
meinden vorliegende  Evangelium  (c.  14,  3:  cog  Ixere  Iv  xä>  evayyEXlco, 
ebenso  v.„4)3)   und   die  Zwölfapostel  als  Träger  der  Herrnlehre, 

3)  es  fehlt  jede  Spur  eines  Symbols,  einer  regula  fldei  und  einer 
geregelten  Lehrunterweisung  —  ich  will  nicht  behaupten,  dass  sie 
im  Gesichtskreis  oder  in  der  Praxis  des  Verf.s  gefehlt  haben,  aber 
es  ist  doch  von  Bedeutung,  dass  er  sie  in  seine  Aiöaxrj  xvgiov  öta 
xcöv  iß'  djtoöxöXcov  nicht  aufgenommen  hat;  jedenfalls  stellte  er 
sich  die  Apostel  mindestens  nicht  in  erster  Linie  als  Theologen 
vor  — ,  4)  noch  nicht  für  ihn  vorhanden  war  der  monarchische 
Episkopat;  es  gab  nur  Episkopen  und  Diakonen  in  seinem  Gesichts- 
kreis (c.  15  —  wenn  irgendwo,  so  redet  er  selbst  hier  und  nicht 
eine  seiner  Quellen),  aber  nicht  sie,  sondern  die  XaXovvxsg  xbv 
Xoyov  xov  &sov,  die  Propheten  und  Lehrer,  sind  ihm  in  erster  Linie 
die  Erbauer  der  Gemeinden;  an  sie  lehnen  sich  die  Episkopen  und 
Diakonen  an;  sie  spielen  die  vornehmste  Eolle  in  den  Gemeinden, 
5)  noch  scheint  eine  geregelte  Gottesdienstordnung,  wie  Justin  eine 
solche  unter  der  Leitung  des  Vorstehers  bereits  vorausgesetzt  hat, 
zu  fehlen,  resp.  sie  scheint  erst  im  Anzüge  zu  sein;  ausser  dem 
Vater-Unser,  den  Abendmahlsgebeten,  der  sonntäglichen  Zusammen- 
kunft, der  Proexhomologese  und  brüderlichen  Aussöhnung  vor  dem 
„Opfer"  wird  nichts  angeordnet;  aber  selbst  die  Abendmahlsgebete 
dürfen  freien  Gebeten  weichen,  wenn  ein  Prophet  bei  der  Feier 
zugegen  ist,  6)  es  fehlt  jede  Bestimmung  über  einen  „Vorsteher" 
bei  der  Taufe,  während  den  Episkopen  und  Diakonen  allerdings 
eine  Beziehung  auf  die  Opferhandlung  eingeräumt  ist;  die  Schrift 
richtet  sich  in  Allem  an  alle  Mitglieder  der  Gemeinde,  befiehlt,  dass 
sie  sich  Episkopen  und  Diakonen  selbst  bestellen  mögen  (c.  15,  1), 
dass  sie  Zucht  halten  mögen  (15,  3:  eXiyxExe  aXXrjXovq  xxX.),  usw., 


1)  Der  terminus  ad  quem  wäre  aufs  sicherste  gewonnen,  wenn  Zahn 
(Ztschr.  f.  KGesch.  Bd.  VIII  S.  66  ff.)  es  bewiesen  hätte,  dass  Justin  in  der  Apo- 
logie (Darlegung  über  die  Taufe  I,  61)  die  Didache  (c.  7)  vorausgesetzt  habe. 
Allein  der  Beweis  ist  nicht  geglückt.  Ich  halte  es  nicht  für  nöthig,  auf  ihn 
einzugehen. 

2)  Unser  Verf.  schreibt  sogar  (c.  11,  7):  itävxa  7tQO(p7jrrjv  XaXovvxa  iv 
nvevßatL  ov  nsiQaasxe  ovöe  diaxgiveixe,  was  fast  ein  Widerspruch  zu  Paulus 
ist.  Was  man  von  Benutzung  des  I.  Cor. -Briefs  bemerkt  hat,  ist  nicht  völlig 
schlagend,  aber  doch  beachtenswerth. 

3)  Die  tendenziösen  Ausführungen  Wohlenberg's  (die  Lehre  der  12.  Ap. 
in  ihrem  Verhältniss  z.  NTlichen  Schriftthum.  1888)  lasse  ich  bei  Seite. 
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7)  es  fehlt  die  Erwähnung  von  symbolischen,  die  Taufe  begleitenden 
Handlungen,  8)  das  Abendmahl  ist  als  wirkliche  Mahlzeit  gedacht 
resp.  ruht  in  der  Mahlzeit;  das,  was  man  Agape  zu  nennen  pflegt,  und 
das  Abendmahl  sind  also  noch  ungetrennt  (s.  Ignatius;  Pliniusbrief ) 1), 
9)  trotz  der  Bedeutung  der  Propheten  (c.  10  ff.)  liegt  doch  der  Mon- 
tanismus oder  eine  dem  Montanismus  ähnliche  Bewegung  gar  nicht 


1)  Man  hat  das  zweite  Abendmahlsgebet  (c.  10)  ebenfalls  als  ein  Gebet  vor 
der  Distribution  fassen  und  so  die  doppelte  Schwierigkeit  heben  wollen,  dass 
der  Abendmahlsgenuss  (10,  1)  als  i/u7iÄt]a&rjvai  bezeichnet  ist,  und  dass  ein  der- 
artiges Gebet  (nach  der  Handlung)  keine  Analogie  in  späterer  Zeit  hat.  Man 
beruft  sich  für  diese  Umdeutung  auf  die  Schlussworte:  sl'  ziq  ayiöq  iaziv,  sq- 
Xsad-w  ei' zig  ovx  eaxi,  fxszavoslxa).  ßaQav  d&d'  dßiqv  —  damit  sei  das  Hinzu- 
treten zum  Abendmahlsgenuss  gemeint.  Allein  1)  der  Zusammenhang  zwischen 
c.  9  u.  10  ist  ein  solcher,  dass  die  Annahme  nothwendig  ist,  die  Distribution  sei 
nach  dem  c.  9  mitgetheilten  Gebet  erfolgt.  Auch  kann  das  sfinXrja&rjvai  nur  auf 
einen  Genuss  bezogen  werden,  der  im  Vorhergehenden  genannt  war:  das  aber  ist 
das  Herrnmahl,  nicht  eine  beliebige  andere  Mahlzeit,  die  man  erst  einschieben 
rnüsste,  2)  iimÄrjod-rjvcu  ist  zwar  ein  realistischer,  aber  kein  un ehrerbietiger 
Ausdruck  (der  Verf.  der  Apost.  Constit.  VII,  26  hat  ihn  wohl  verstanden  und 
durch  (xExa  de  zr\v  fjierdXrixpiv  ersetzt);  er  ist  gewählt,  um  die  reichliche  Nahrung 
der  Seele  zu  bezeichnen  (Rom.  15,  24;  Clem.  AI.  Paedag.  II,  9;  Clem.  Alex.  Eclog. 
14:  ixaxÜQLOt.  ol  neivwvzeq  xal  öirpaivzeq  %-qv  öixaioavvtjv  zov  ß-sov,  ovxoi  ya.Q 
xal  £[A7iXr}0&riaovxai);  aber  schwerlich  konnte  sich  der  Verf.  ausdrücken,  wenn 
es  sich  nicht  auch  um  eine  leibliche  Mahlzeit  gehandelt  hätte,  deren  Höhepunkt 
der  Genuss  der  geheiligten  Elemente  war,  3)  die  fehlende  Analogie  für  dieses 
Gebet  nach  dem  Genuss  darf  nicht  als  eine  Instanz  geltend  gemacht  werden, 
da  unser  Büchlein  sehr  viel  Singuläres  aufweist,  4)  die  Schlussworte  des  Gebets 
endlich  sind  bei  näherer  Betrachtung  der  Beziehung  auf  das  Hinzutreten  zum 
Abendmahlsgenuss  keineswegs  günstig.  Sie  greifen  viel  weiter;  denn  sie  stehen 
gar  nicht  mehr  innerhalb  des  eigentlichen  Gebets,  sondern  in  einem  ursprüng- 
lich für  sich  bestehenden  „dictum  suspirans",  welches  dem  Gebet  lediglich  an- 
gehängt ist,  und  das  die  Bitte  um  den  Weltuntergang  und  die  Wiederkunft  des 
Herrn  enthält.  In  diesem  Zusammenhang  ist  es  weit  angemessener,  das  eqxeo&ü) 
und  fjLEzavoelzu)  auf  den  Hinzutritt  zu  der  messianischen  Gemeinde,  die  dem 
Herrn  entgegenzieht,  zu  beziehen,  als  auf  den  Hinzutritt  zum  Empfang  des 
Herrnmahls.  Oder  sollen  sich  die  Ausrufe  „e'A&srcy  %aQiq",  „diaavva  zw  &£(j> 
Aaßlö"  und  „[ittQuv  d&d"  auf  den  im  Abendmahl  zur  Gemeinde  kommenden 
Herrn  beziehen?  Das  wäre  eine  sehr  moderne  Vorstellung,  und  wo  bliebe  das 
„nagslS-Exu)  6  xöo/xoq  oiizoq''^  Nein!  dieses  dictum  suspirans  schliesst  die  ganze 
Handlung  ab,  indem  es  über  sie  hinausführt :  die  Gemeinde,  die  sich  vom  Tisch 
des  Herrn  eben  genährt,  seufzt  nach  seinem  sichtbaren  Kommen.  Passt  aber 
dieses  Dictum  besser  an  den  Schluss,  als  vor  die  Distribution,  so  ist  noch  einmal 
erwiesen,  dass  das  ganze  Gebet  nach  dem  Abendmahl  zu  sprechen  ist,  dass  sich 
also  ifiTiXqo&fjvai  —  wie  es  auch  im  4.  Jahrh.  verstanden  worden  ist  —  auf 
dieses  bezieht.  Dass  „Hosanna"  in  späteren  Abendmahlsliturgieen  vor  der  Aus- 
theilung  gesprochen  wird,  kann  dagegen  nicht  geltend  gemacht  werden;  denn 
der  Zusammenhang,  in  welchem  es  hier  steht,  hat  dort  überhaupt  kein  Ana- 
logon. 
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im  Gesichtskreis  des  Verfassers,  10)  Irrlehrer  werden  zwar  voraus- 
gesetzt (c.  6,  1  u.  11,  1.  2),  aber  absolut  nicht  charakterisirt,  so 
dass  man  schlechterdings  nichts  über  sie  nach  unserer  Schrift  aus- 
zusagen vermag. 

Unsere  Schrift  stammt  —  das  wird  bei  der  Verwerthung  dieser 
Beobachtungen  wohl  zu  berücksichtigen  sein  —  jedenfalls  nicht  aus 
einer   grossen  Hauptgemeinde,    sondern   aus   einer  abgelegeneren 
Gegend  mit  primitiven  Verhältnissen  (c.  13).    Wie  und  wann  eine 
Welle  sie  erfasst,  in  den  grossen  Strom  kirchlicher  Überlieferung 
eingeführt  und  zu  hohem  Ansehen  erhoben  hat,  wissen  wir  nicht. 
Auch  wird  man  nicht  übersehen  dürfen,  dass  der  Verf.,  der  ja  nicht 
seine  eigene  Weisheit,  sondern  die  Herrnlehre  dia  tmv  iß'  coiooto- 
Icov  geben  wollte,  mit  Absicht   alterthümelnd  verfahren  konnte, 
wenn  auch  diese  Erwägung  nicht  zu  übertreiben  ist  (er  verfolgte 
praktische  Zwecke).     Das   ganze   Unternehmen  ist  doch  an  sich 
sehon   etwas   höchst  Alterthümliches,    neben   das   A.  T.  und  das 
schriftliche   Evangelium    eine    solche    apostolische  Herrnlehre    zu 
stellen,  zumal  da  dabei  von  apostolischen  Briefen  kein  Gebrauch 
gemacht  ist.    Man  wird  sagen  dürfen:  wo  immer  der  Verfasser  ge- 
schrieben J),  und  wie  sehr  auch  der  Zweck  und  die  einmal  gewählte 
Haltung  seines  Compendiums  ihm  Reserve  in  Bezug  auf  den  Aus- 
druck mancher  Bedürfnisse  vorgeschrieben  haben  mag  —  dass  er 
nach   c.  160  das  Buch  ausgearbeitet  hat,  ist  weder  zu  erweisen 
noch  zu  vermuthen.   Das  ist  übrigens  auch  die  Meinung  fast  aller 
Gelehrten,  die  sich  mit  dem  Buche  beschäftigt  haben.    Sollten  solche 
dörfliche  Gemeinden,  besucht  von  durchreisenden  „Aposteln",  erbaut 
von  sich  länger  aufhaltenden  oder  sesshaften  Propheten  und  Lehrern, 
ohne  einen  Bischof,  aber  mit  Episkopen  und  Diakonen,  irgendwo 
in  der  Christenheit  nach  dem  J.  c.  160  noch  bestanden  haben? 


1)  In  Bezug  auf  den  Ort  der  Abfassung  hat  man  nur  Anhaltspunkte,  welche 
die  Geschichte  des  Buches  in  der  Kirche  und  das.  Verhältniss  zum  Barnabas- 
brief  gewähren.  Darüber  hinaus  im  Büchlein  selbst  die  Stellen  c.  9,  4  u.  13.  Die 
Geschichte  des  Buches  weist  auf  Ägypten  und  eben  dorthin  das  Verhältniss 
zum  Barnabasbrief  (s.  u.).  Allein  der  Barnabasbrief  ist  möglicher  Weise  aus 
Syrien -Palästina,  und  für  dieses  Gebiet  könnte  in  der  Didache  das  „Korn  auf 
den  Bergen"  (jedenfalls  nicht  ägyptisch)  und  die  merkwürdigste  Anordnung  im 
Büchlein,  die  in  Bezug  auf  die  Erstlinge,  sprechen.  Allein  das  „Korn  auf  den 
Bergen"  steht  in  dem  Abendmahlsgebet,  welches  der  Verf.  selbst  schwerlich 
componirt  hat  und  welches  er  nicht  notbwendig  zu  corrigiren  brauchte,  wenn 
er  es  als  ägyptischer  Christ  aufnahm.  Dagegen  fällt  c.  13  für  Syrien-Palästina 
in  der  That  ins  Gewicht.  Jedenfalls  haben  wir  es  nach  diesem  Capitel  mit 
Ackerbau  und  Viehzucht  treibenden  Christengemeinden  zu  thun.  Eine  sichere 
Entscheidung  zwischen  Ägypten  und  Syrien  -  Palästina  wird  sich  nicht  geben 
lassen. 
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Aber  ist  die  Schrift  nicht  viel  älter?  Gewiss  —  sie  zeigt  eine 
Eeihe  von  Merkmalen,  die  sich  nach  unserer  sonstigen  Kenntniss 
der  Dinge  besser  in  die  Zeit  zwischen  80 — 120  als  zwischen 
120 — 160  fügen.  Was  sie  z.  B.  über  Apostel,  Propheten  und  Lehrer 
sagt,  ist  gemessen  an  Clemens,  Polykarp,  Hermas,  Justin  —  von 
Ignatius  zu  schweigen  —  viel  altertümlicher  und  hat  seine  Stelle, 
wie  es  scheint,  nahe  bei  der  paulinischen  Zeit  zu  erhalten.  Auch 
manches  Andere  ist  hier  zu  erwähnen,  was  an  das  höchste  Alter- 
thum  zu  denken  empfiehlt.  Aber  —  und  hier  ist  ein  Kanon  auf- 
zustellen, der  selten  respectirt  wird  —  wo  uns  nicht  sichere  Zahlen 
an  die  Hand  gegeben  sind,  da  haben  wir  uns  davor  zu  hüten,  in 
der  Geschichte  des  Urchristenthums  die  relative  Zeitbestimmung 
mit  einer  ziffermässigen  zu  vertauschen;  denn  wir  kennen  die 
Stufen  der  Entwickelung  des  alten  Christenthums  im  Eeich  zum 
katholischen  Christenthum  für  die  meisten  Provinzen  gar  nicht, 
für  keine  einzige  als  stetige  Reihe;  wir  haben  aber  andererseits 
Grund  zur  Annahme,  dass  sich  in  manchen  Provinzen  sehr  Alter- 
tümliches lange  erhalten  und  dann  nahezu  mit  einem  Schlage 
verwandelt  hat.  Unsere  Schrift  kann  also  später  fallen  als  der 
I.  Clemensbrief,  Hermas,  ja  selbst  als  die  Ignatiusb riefe,  während 
man  ihr  trotzdem  ohne  Zweifel  eine  frühere  Stufe  anzuweisen  hat, 
wenn  man  die  Entstehungsgeschichte  des  Katholicismus  aus  dem 
ursprünglichen  Zustande  zu  schildern  unternimmt.  Hat  man  sich 
einmal  davon  überzeugt,  dass  die  Apostellehre  zwischen  70 J)  und 
160  fällt,  so  ist  die  nächste  Frage  die,  ob  sie  Merkmale  aufweist, 
welche  zeigen,  dass  hinter  ihr  bereits  christliche  Generationen 
liegen.  Diese  Frage  aber  muss  mit  höchster  Wahrscheinlichkeit 
bejaht  werden;  ja  es  lässt  sich  zeigen,  dass  die  Schrift  nicht  wohl 
vor  130  abgefasst  sein  kann. 

(1)  Wenn  hier  ein  Anonymus  —  der  Verfasser  tritt  nirgends 
im  Büchlein  hervor  —  die  Herrnlehre  zusammenstellt,  wie  sie  durch 
die  12  Apostel  überliefert  ist2),  so  zeigt  bereits  dieses  Unternehmen, 
dass  die  12  Apostel  mit  ihrer  lebendigen  Predigt  hinter  dem  Ver- 
fasser liegen.  Wie  soll  man  sich  denken,  dass  ein  solches  Buch 
vor  dem  Ende  der  domitianischen  Zeit  geschrieben  ist? 

(2)  Die  Propheten  der  Didache  erscheinen  als  eine  in  den  Ge- 
meinden eingebürgerte  Einrichtung.  Ihre  Anweisungen  erstrecken 
sich  auf  die  Lehre,  auf  ökonomische  (Armenpflege  c.  13)  und  auf 
sittliche  Fragen  (c.  11,  9 — 12),  dazu  bestimmen  sie  die  gemeinsamen 

1)  Vor  70  haben  Sabatier,  Jacquier  und  Minasi  die  Schrift  ansetzen 
wollen  aber  dagegen  entscheidet  schon  der  Gebrauch  desMatth.-undLuc.-Ev.  (s.u.). 

2)  Man  vgl.  als  vorzüglichste  Parallele  II.  Pet.  3,  2:  r\  xwv  dnooxöXiov  vfiwv 
ivxokrj  xov  xvgiov  xal  OcDxrJQoq. 
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Gebete.  Setzt  dieses  eine  vieljährige  Geschichte  voraus,  so  ist  auf 
eine  solche  noch  sicherer  zu  schliessen  aus  der  Corruption,  die  in 
diesem  Stande  (auch  in  dem  der  Apostel)  bereits  ausgebrochen  ist. 
Nicht  um  einen  einzelnen  Fall  handelt  es  sich,  sondern  die  Gemeinden 
bedürfen  strenger  Schutzmassregeln,  um  nicht  von  gewissenlosen 
„Propheten"  ausgebeutet  zu  werden  (11,  8).  Eine  schlagende  Paral- 
lele dazu  besitzen  wir  nur  in  dem  Peregrinus  Proteus  des  Lucian, 
der  in  die  Zeit  des  Antoninus  Pius  gehört.  Tritt  der  Verf.  auch 
mit  Energie  für  die  Autorität  der  Propheten  ein  —  man  hat  doch 
den  Eindruck,  dass  ihre  Zeit  abgelaufen  ist;  denn  er  schützt  ihr 
Ansehen  durch  exorbitante  Zumuthungen  an  die  Gemeinden  und 
durch  heftige  Drohungen  (11,  7). 

(3)  In  c.  11,  11  werden  die  gegenwärtigen  Propheten  von  den 
„alten"  unterschieden,  und  unter  diesen  können  nicht  die  ATlichen 
verstanden  werden,  sondern  nur  frühere  christliche  Propheten.1) 


1)  Tläq  de  TtQOcprjzrjq  öeöoxifiaaßevoq  dkrj&ivöq,  noimv  elg  ßvocriQiov  xoa- 
Hixbv  exxXtjalag,  (irj  öiöäoxmv  de  noielv  öaa  avzoq  noiei,  ov  XQ&rjOezcu  i(p' 
vfioiv  fiszu  9-sov  yv.Q  e%ti  x-qv  xqioiv  aoavzwq  yccg  inoirjoav  xal  oi  uQ^aloi 
TtQOcpfjzai.  Ich  halte  die  Deutung  dieser  Stelle  fest,  die  ich  in  der  grossen  Aus- 
gabe vorgelegt  und  begründet  habe.  Es  muss  sich  um  recht  bedenkliche  Dinge 
handeln;  denn  der  Verf.  hat  sein  Eintreten  für  diese  Prophetenpraxis  stark  ver- 
clausulirt.  Die  Gemeinde  soll  nur  in  dem  Fall  nicht  richten,  a)  wenn  es  gewiss 
ist,  dass  sie  es  mit  einem  erprobten  und  wahrhaftigen  Propheten  zu  thun  hat, 
b)  wenn  er  die  Dinge,  um  die  es  sich  handelt  (00a)  und  die  er  thut,  nicht  An- 
deren vorschreibt,  sein  Verhalten  also  nicht  als  ein  vorbildliches  hinstellt;  die 
Gemeinde  aber  soll  deshalb  nicht  richten,  c)  weil  sie  sicher  sein  kann,  dass  Gott 
diese  Fälle  vor  seinen  Richterstuhl  ziehen  will,  und  weil  d)  die  alten  Propheten 
dasselbe  gethan  haben,  die  heutigen  sich  also  mit  Fug  auf  den  Vorgang  ihrer 
Vorgänger  berufen  können.  Diese  Verclausulirungen  zeigen  deutlich,  dass  die 
hier  ins  Auge  gefassten  Handlungen  der  Propheten  auf  des  Messers  Schneide 
stehen,  ja  dass  sie,  müssen  sie  auch  bei  den  Propheten  ertragen  werden,  ein 
schlechtes  Vorbild  liefern  und  in  dem  Momente  der  sittlichen  Verurtheilung 
verfallen,  wo  sie  dem  nXij&oq  zur  Nachahmung  vorgestellt  werden.  Dass  es 
sich  um  geschlechtliche  Dinge  handelt,  ist  hiernach  an  sich  schon  wahrschein- 
lich, um  jene  Syneisacten  d.  h.  um  die  Praxis,  mit  einem  Weibe  als  Schwester  zu- 
sammen zu  wandern,  zu  leben,  ja  zu  schlafen  usw.;  denn  wo  wäre  sonst  ein 
Gebiet,  auf  welchem  der  asketische  Heroismus  mit  der  Gefahr  des  Lasters  sich 
so  nahe  berührt?  Dieser  Deutung  aber  ist  der  dunkle  Ausdruck  „noiwv  elq 
fjLvazriQiov  xoayuxbv  exx^atag1'  lediglich  günstig.  Der  Verf.  hat  ihn  augen- 
scheinlich in  euphemistischer  Absicht  und  um  die  Praxis  der  Propheten,  die  er 
ja  als  „noli  me  tangere"  hinstellt,  sofort  ins  rechte  Licht  zu  rücken,  gewählt. 
Andererseits  muss  er  seinen  Lesern  verständlich  gewesen  sein;  denn  der  Verf. 
konnte  keine  Anweisung  geben,  wenn  ihre  Voraussetzung  nicht  deutlich  war. 
In  der  grossen  Ausgabe  habe  ich  gezeigt,  dass  die  Allegorie,  um  die  es  sich 
handelt,  dem  Ignatius,  dem  Verf.  des  IL  Clemensbriefes,  dem  Tertullian  gleich 
geläufig  gewesen  ist.  Eiziq  Svvazai  iv  ayveia  fitveiv  elq  zi^rjv  zrjq  oaQxbq 
Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  28 
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Also  ist  eine  (oder  mehrere)  Generationen  von  Propheten  bereits 
verstorben,  und  sie  gelten  als  Autoritäten. 

(4)  Der  vorliegende  Text  zeigt  in  den  „beiden  Wegen"  (c.  1) 
gewisse  Abschwächungen  der  evangelischen  Forderungen  und  hat 
namentlich  in  dem  Anhang  zu  demselben  (c.  6)  die  Unterscheidung 
einer  höheren  und  einer  niederen  christlichen  Sittlichkeit  zum  Aus- 
druck gebracht. 

(5)  Die  feste  Gebets-  und  Fastenordnung  (c.  8)  —  beides  sonst 
erst  aus  Schriften  des  ausgehenden  2.  Jahrh.  zu  belegen  —  ist  ein 
Zeichen  einer  späteren  Zeit  und  der  Anfang  einer  Entwicklung, 
die  später  grössere  Dimensionen  annehmen  sollte. 

(6)  Auch  das,  was  der  Verf.  über  die  Episkopen  und  Diakonen 


xov  xvgiov,  sv  axuvyr\aia  (tEvtra).  Diese  Worte  des  Ignatius  (ad  Polyc.  5,  2), 
verglichen  mit  Tertull.  de  Monog.  11  („ostendit  Paulus  fuisse,  qui  in  matrimonio 
a  fide  deprebensi  verebantur,  ne  non  liceret  eis  matrimonio  suo  exinde  uti,  quia 
in  carnem  sanctam  Christi  credidissent"),  machen  es  deutlich,  dass  die  Kirche 
das  Fleisch  Christi  ist  (vgl.  IL  Clem.  14,  1 — 4).  (Die  Kirche  ist  nach  vulgär- 
christlicher Terminologie  sowohl  die  Braut  [Ehefrau]  als  der  Leib  [Fleisch] 
Christi).  Sie  zeigen  aber  auch,  dass  man  den  Verzicht  auf  die  Ehe  in  der  Ehe 
als  etwas  betrachtete,  was  zu  Ehren  der  Kirche  geschah.  Heisst  es  nun  an 
unserer  Stelle  generell:  „noiwv  £iq  [/.vötrjQiov  xoayaxov  sxxXtjalag"  und  gleich 
darauf  „oaa  TtoieT",  so  ist  die  Annahme  geboten,  dass  ein  vielfältiges  Verhalten 
d.  h.  Handlungen  gemeint  sind,  die  sämmtlich  aus  der  Absicht  entspringen, 
durch  asketische  Opfer  das  reine  und  ausschliessliche  Verhältniss  Christi  und 
der  Kirche  zur  Darstellung  zu  bringen  und  so  die  Kirche  zu  „ehren".  Uns  ist 
der  Ausdruck  „handeln  auf  das  irdische  Geheimniss  der  Kirche  hin''  dunkel,  und 
gewiss  ist  er  sehr  prägnant;  allein  die  Elemente  desselben  sind  auch  uns  geläufig. 
Die  Behauptung,  es  müsse  der  Artikel  nach  elg  stehen,  ist  nicht  am  Platze; 
seine  Hinzufügung  wäre  übrigens  kein  Wagestück.  „Koofiixöv'1  aber  hat  der 
Verf.  hinzugefügt,  weil  es  die  noch  auf  Erden  lebenden  Glieder  der  Kirche  sind, 
die  an  ihrem  Fleische  (s.  IL  Clem.  14)  durch  geschlechtliche  Askese  das  Myste- 
rium der  Kirche  als  des  eigentlichen  Fleisches  Christi  darstellen.  Das  „himm- 
lische" Mysterium  der  Kirche  ist  das  Verhältniss  der  als  weiblicher  Aon  gedachten, 
im  Himmel  weilenden  Kirche  zu  Christus;  das  „irdische"  Mysterium  ist  das  in 
den  Asketen  sich  darstellende  reine  Verhältniss  der  ecclesia  in  terris  peregrinans 
zu  ihm. 

Haben  wir  so  richtig  erklärt,  so  können  die  „alten"  Propheten  nicht  die 
ATlichen  sein,  sondern  nur  frühere  christliche  Propheten,  die  bereits  jene  heroi- 
sche Askese  getrieben  haben.  Das  Attribut  „aQxaToq"  für  Leute  früherer  christ- 
licher Generationen  ist  in  der  ältesten  Litteratur  nicht  selten,  Act.  21,  16:  aQyaloQ 
(za&?]Triq;  I.  Clem.  47,  6:  xrjv  ßeßaioTcczqv  xal  aQxalav  KoqlvQ-lwv  ixxXtjalav; 
Polyc.  ep.  1,  2:  rj  ßeßaiu  zfjg  tciotecoq  v(x<5v  fai^a,  e'|  aQ^almv  xarayytXXofJievri 
XqÖvojv;  Irenäus  (V,  33,  4  cf.  Euseb.  III,  39,  1.  13)  nennt  den  Papias  einen  a.Q%aZo<; 
avrjQ  und  citirt  III,  23,  3:  „ex  veteribus  quidam",  etc.  Zu  dem  „Skandalon", 
das  durch  Askese  gegeben  werden  kann,  s.  die  Stelle  aus  dem  lugdunensischen 
Brief  über  den  Asketen  Alcibiades  (bei  Euseb.  V,  3,  2:  xal  akkoig  zvnov  axav- 
SdXov  vnoXeinö^svog  — •  hier  durch  Askese  in  der  Nahrung). 
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bemerkt,  dass  sie  nämlich  den  Gemeinden  xrjv  XetxovQyLav  xwv 
jiQo<pi]TCQV  xcä  öiöaoxalmv  leisten  und  zusammen  mit  diesen  zu 
ehren  seien,  kann  nicht  das  ursprüngliche  Verhältniss  beschreiben. 

(7)  Die  Bestimmungen  des  Fastens  vor  der  Taufe  und  die  Zu- 
lassung der  Besprengungstaufe  fallen  ins  Gewicht  (c.  7). 

(8)  Der  eschatologische  Schlussabschnitt  (c.  16)  zeigt  nicht  die 
Gluth,  welche  der  dem  Verf.  überlieferte  Gebetsseufzer  am  Schluss 
des  10.  Cap.  aufweist,  und  es  fehlt  die  Schilderung  des  Heniich- 
keitsreichs  Christi  auf  Erden;  das  Büchlein  bricht  mit  den  Worten 
ab:  xözs  otysxai  o  xoöfiog  xov  xvqiov  sgxofisvov  sjtävco  xmv  verpsläjv 
xov  ovoavov  (dass  zuerst  nur  die  Gerechten  auferstehen  werden, 
ist  allerdings  gesagt). 

Alle  diese  Beobachtungen  zeigen  wohl,  dass  unser  Büchlein  ge- 
wiss nicht  vor  c.  100,  sehr  wahrscheinlich  geraume  Zeit  später  ab- 
gefasst  ist;  aber  sie  bieten  keinen  ganz  festen  Anhaltspunkt,  um  ein 
bestimmteres  Datum  als  +  100  bis  c.  160  anzugeben.  Ein  solcher  aber 
lässt  sich  wohl  ermitteln,  wenn  wir  Quellen  des  Werkes  untersuchen. 

Allem  zuvor  steht  fest,  dass  Matthäus  benutzt  ist  —  und  zwar 
liegt  kein  Grund  vor,  an  einen  anderen  Matth.  zu  denken  als  an 
den  uns  bekannten;  sodann  ist  es  ganz  überwiegend  wahrscheinlich, 
dass  auch  Lucas  dem  Verf.  bekannt  gewesen  ist  und  er  sein  Buch 
in  „das  Evangelium"  einrechnet.1)  Dass  er  Sprüche  aus  beiden 
Ew.  in  einer  Textmischung  bietet  (c.  1),  die  stark  an  Tatian  er- 
innert und  auch  einen  fremden  Satz  (vyöxsveze  vjzsq  xcöv  ömbxov- 
xcov  vfiäg)  enthält,  ist  ein  Problem  für  sich,  das  aber  chronologisch 
nicht  zu  verwerthen  ist;  denn  dass  er  Tatian's  Diatessaron  gelesen 
hat,  wird  Niemand  glauben.2)  Die  eucharistischen  Gebete  (c.  9  f.) 
zeigen  eine  merkwürdige  Verwandtschaft  mit  der  Johann  eischen 
Auffassung  vom  Abendmahl  und  mit  Johanneischen  Wendungen  und 
Formeln3);  allein  eine  litterarische  Abhängigkeit  zu  constatiren,  ist 
nicht  möglich.  Jene  Benutzung  aber  des  Evangeliums  nach  Matth. 
u.  Luc,  und  zwar  in  Textmischung  (s.  auch  c.  16),  spricht  nicht 
für  die  Zeit  um  100;  allein  dieses  Urtheil  ergiebt  sich  noch  nicht 
aus  unseren  bisherigen  Untersuchungen;  wir  dürfen  von  ihm  daher 
noch  keinen  Gebrauch  machen.4) 


1)  S.  meine  grössere  Ausgabe  S.  70  ff. 

2)  Der  Ausweg  freilich,  den  Zahn  (Kanonsgesch.  I  S.  932)  hypothetisch  an- 
gerathen  hat,  Tatian  habe  die  Didache  für  seine  Textmischung  benutzt,  ist  ganz 
abenteuerlich.  Ich  muss  die  von  mir  vorgetragene  Auffassung,  dass  sowohl 
Tatian  als  die  Didache  von  einer  älteren  Textmischung  synoptischer  Sprüche 
abhängig  ist,  für  die  plausibelste  Annahme  halten. 

3)  S.  meine  grössere  Ausgabe  S.  79  ff.  und  füge  zu  c.  9,  4  Joh.  11,  52. 

4)  S.  5S  meiner  Ausgabe  der  Fragmente  des  Petrus-Ev.  (Texte  u.  Unters. 
tX,  2.  2.  Aufl.)  habe  ich  darauf  hingewiesen,  dass  in  der  Didache  (c.  1)  das  Petrus- 
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Anders  steht  es  mit  dem  Verhältniss  unserer  Schrift  zu  Barna- 
bas  und  Hermas.  Lässt  sich  erweisen,  dass  sie  die  Schriften  dieser 
Beiden  voraussetzt,  so  lässt  sich  auch  ihre  Abfassung  viel  be- 
stimmter feststellen.  Was  nun  zunächst  das  Verhältniss  zu  Barna- 
bas  betrifft,  so  ist  dessen  Brief  das  einzige  Schriftstück,  welchem 
die  Didache  blutsverwandt  ist. 

Diese  Verwandtschaft  zeigt  sich  1)  darin,  dass  Barn.  c.  18—20 
die  „beiden  "Wege"  enthält,  2)  dass  Barn.  4,  9  (  a<p  wv  exopev 
ßrj  IXXeLjihv  ygacpeiv  söjiovöaca  öio  ziQoösxcofiev  hv  xalg  ecfya- 
xaig  ^fitgatg.  ovölv  jag  mcpslrjösi  fyäg  6  jtäg  %govoq  xr\g  xiöxscoq 
rificüv,  lav  fit]  vvv  kv  xä>  avöfico  xcuqcq  xal  xolq  fislXovöiv  öxavöa- 
loiq,  coq  jTQejiEt  vloig  ßsov,  dvxiöxwfcsv,  Iva  p]  axy  Jiagsiöövöiv 
6  (isXag)  z.  TL  wörtlich  identisch  ist  mit  Did.  16,  2  (jrvxvmg  6h 
6vva%d-ri6£öd-E  Cr/xovvxeg  xa  avrjxovxa  xalg  ipvxalg  v/icöv'1)  ov  yaQ 
CDcpslrjöca  vftäg  o  Jtäg  XQ°V°S  trjg  Jtlöxswg  vficöv,  eäv  [trj  lv  xä> 
soxarq)  xaiQcp  xelsicoß-fjxs),  3)  dass  die  Didache  c.  10,  6:  coGavva 
xcö  dscö  Aaßiö  schreibt,  ganz  wie  es  Barnabas  c.  12, 11  verlangt, 
4)  darf  man  darauf  hinweisen,  dass  der  Verf.  der  Didache  die 
Juden  ebenso  scharf  beurtheilt  wie  Barnabas  —  er  bezieht  (c.  8) 
das  „vnoxQixa'c-  des  Evangeliums  in  Pausch  und  Bogen  auf  das 
jüdische  Volk. 

Die  zweite  Parallele  entscheidet  bereits  darüber,  dass  Barnabas 
das  Original  und  die  Didache  die  Ableitung  ist,  und  zwar  aus 
folgenden  Gründen:  1)  der  betreffende  Satz  steht  bei  Barnabas  in 
einer  Ausführung,  die  durchweg  sein  geistiges  Eigenthum  ist;  in 
der  Didache  steht  er  in  dem  16.  Capitel,  welches  durchweg  eine 
Compilation  ist  (s.  meine  Ausgabe);  soll  jener  Satz  allein  das 
geistige  Eigenthum  des  Verfassers  der  Didache  sein,  und  soll  Barna- 
bas gerade  diesen  Satz  entlehnt  haben?  2)  Die  Stellung  des  Satzes, 
der  bei  beiden  Autoren  als  Begründungssatz  eingeführt  wird,  ist 
bei  Barnabas  viel  besser,  viel  straffer,  als  in  der  Didache.  Barna- 
bas schreibt:  „von  dem,  was  wir  (geistlich)  besitzen,  sollen  wir 
nicht  ablassen;  wir  sollen  fest  daran  halten  in  diesen  letzten  Tagen; 
denn  die  ganze  (bisherige)  Zeit  unseres  Glaubens  wird  uns  nichts 
nützen  usw.";  die  Didache  schreibt:  „häufig  sollt  ihr  zusammen- 


Ev.  benutzt  sein  kann.  Die  syrische  Didaskalia  nämlich  citirt  die  Worte: 
„.  betet  für  die,  welche  euch  fluchen,  und  ihr  werdet  keinen  Feind 
haben",  als  im  Evangelium  stehend.  Die  Didaskalia  benutzt,  wie  sich  zeigen 
wird,  das  Petrus-Ev.  Nun  aber  stehen  diese  Worte  auch  in  der  Didache  c.  1  (xal 
ov%  s^szs  ix&QÖv).  Ist  nicht  etwa  auch  das  merkwürdige  Citat  c.  1,  6:  dXXa 
xal  lieg}  xovxov  6s  tLQrjrar  cIÖQCoaäzco  rj  eXfrjfxoavvrj  aov  elq  zag  %£T(>äq  aov, 
[i&XQiq  uv  yviSq  zlvi  6<yq,  dem  Petrus-Ev.  entnommen? 

1)  Zu  diesem  Ausdruck  s.  Barn.  17,  1:  xa  dvqxovza  elq  amzrjQiav. 
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kommen,  indem  ihr  das,  was  euren  Seelen  noththut,  sucht;  denn 
die  ganze  Zeit  eures  Glaubens  wird  euch  nichts  nützen  usw."  Auch 
wenn  man  den  Participialsatz  betont,  kann  doch  Niemand  verkennen, 
dass  nur  bei  Barnabas  ein  straffer  Zusammenhang  vorliegt.  3)  Der 
Satz  ist  in  der  Didache  abgeschwächt:  statt  des  kräftigen  sav  [ii] 
vvv  sv  xcß  avofim  xaigw  xcä  xolq  [ieX2.ov6iv  Gxavöäloiq  avxiöxm- 
fiev  stellt  das  blassere  sv  rä>  söyäxco  xatgS  xsXsicoQ-rjxs. 

AVas  das  Verhältniss  der  „beiden  Wege"  betrifft,  so  kann 
Barnabas  die  Didache,  wie  sie  vorliegt,  nicht  benutzt  haben;  denn 
es  wäre  schlechterdings  unbegreiflich,  wie  er  gerade  die  evangelischen 
Sprüche  in  c.  1  sämmtlich  hätte  fortlassen  können.  Aber  auch  die 
Didache  wird  den  Barnabas  hier  schwerlich  zur  Quelle  haben;  denn 
es  ist  allerdings  wahrscheinlich,  dass  das  Gefüge,  in  welchem  die 
Didache  die  beiden  Wege  vorstellt,  das  ursprüngliche  ist  und  Barna- 
bas, aus  dem  Gedächtniss  citirend,  den  Stoff  in  Unordnung  wieder- 
gegeben hat.  Demgemäss  bleibt  nur  der  Ausweg,  dass  hier  eine 
gemeinsame  Quelle  vorliegt;  dieser  Ausweg  ist  aber  längst  keine 
Hypothese  mehr;  denn  die  Geschichte  der  beiden  Wege  resp.  die 
Bearbeitungen  der  Didache  zeigen,  dass  es  eine  kürzere  Gestalt 
der  beiden  Wege  gegeben  hat,  die  älter  ist  als  unsere  Didache. 
Ob  diese  Gestalt  eine  jüdische  oder  christliche  war,  ob  man  zwei 
Vorstufen  anzunehmen  hat,  mag  hier  auf  sich  beruhen1):  die  Sache 
kann  von  Niemandem  bezweifelt  werden.  Dann  aber  ist  folgendes 
Schema  die  Lösung  des  Räthsels: 


Die  beiden  Wege 


Barnabas 
I 


Die  uns  überlieferte  Didache 


Ist  nun  die  Didache  vom  Barnabasbrief  abhängig  und  ist  dieser 
(s.  o.)  i.  J.  130  (131)  verfasst,  so  folgt,  dass  die  Didache  zwischen 
131  und  c.  160  entstanden  ist. 

Auf  ein  ähnliches  Ergebniss  wird  man  aber  auch,  wie  es 
scheint,  geführt,  wenn  man  auf  das  Verhältniss  der  Didache  zum 
Hirten  blickt.  In  c.  1,  3— 6  hat  der  Verf.  der  Didache  seine  alte 
Vorlage,  wie  allgemein  anerkannt  ist,  reich  ausgestaltet  und  zwar 
—  seiner  Absicht  gemäss,  autoritative  Anweisungen  zu  bieten  — 


1)  Dass  einige  Sprüche  der  beiden  Wege  bei  Barnabas  ursprünglicher  for- 
mulirt  sind  als  in  der  uns  vorliegenden  Didache,  habe  ich  in  meiner  grossen 
Ausgabe  S.  84  f.  und  in  der  kleinen  S.  57  ff.  gezeigt.  Man  vgl.  besonders  Barn. 
19,  2  u.  Did.  4,  14  (hier  der  Zusatz  iv  exxlrjoiu),  Barn.  19,  9.  10  mit  Did.  4,  1. 
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durch  autoritative  Sprüche.  In  v.  3  und  4  sind  es  bekannte  Herrn- 
sprüche aus  den  Evangelien;  in  v.  6  ein  freilich  unbekanntes 
Schriftwort;  in  v.  5  beginnt  er  ebenfalls  mit  einem  Herrnspruch 
und  schliesst  mit  einem  solchen;  dazwischen  stehen  aber  folgende 
Worte  (ich  setze  die  Stelle  aus  Hermas  Mand.  II  sogleich  hinzu): 
IlavxX  zcö  aixovvxi  öe  öiöov  [jtäoiv  vöxsgovfisvoig  öiöov  ä- 
xal  firj  aüiaixsc  näöc  yag  d-eXei  Jilwg  üiaöiv  öiöov  jtädi  jag  6 
öiöood-ai  6  JiazTjQ  ex  xcöv  löicov  ß-sog  öiöoo&ai  &eket  kx  xmv  löicov 
XagtOfiaxeov.  [taxagiog  6  öiöovg  öoogrjfiazcov.  ol  ovv  Xafißävovxsg 
xaxa  xr]v  hvxoXtjV  ad-cöog  yag  anoöcööovöiv  Xoyov  xo3  &ew,  öia 
söxiv  oval  xcß  Xafißävovxr  d  xi  sXaßov  xal  dg  xl'  ol  fihv  yag 
(isv  yag  XQeiav  £X°3V  Xafißävei  Xajißävovxsg  &Xiß6[ievoi  ov  öixa- 
xig,  a&opog  saraf  6  ös  fit]  xgsiav  60-rjoovxai,  ol  ös  sv  vjioxgiöei 
tX<ov  ömGsi  öixrjv,  Ivaxi  sXaßs  Xafißdvovxsg  xiöovöi  öixr]v.  6  ovv 
xal  dg  xl.  sv  Gvvoxfl  äs  ysvo-  öiöovg  ad-cöög  soxiv] 
fisvog  e£,exa6d-7]ö£xai  Jiegl  cbv 
sjrga^s. 

Die  Annahme  einer  gemeinsamen  Quelle  wäre  nicht  nothwendig, 
stünde  nicht  dieselbe  Spruchgruppe  in  einem  Fragment  des  Clemens 
Alex,  (in  der  Catene  des  Nicetas  zu  Matth.  5,  42)  und  in  den  Con- 
stit.  Apost.  IV,  3  (cf.  die  syr.  Didaskalia),  und  zwar  in  einer  Form, 
die  es  unmöglich  macht,  sie  einfach  aus  dem  Hermas  oder  aus 
unserer  Didache  abzuleiten  (s.  Resch,  Agrapha,  Logion  9  und 
ßopes  i.  d.  Text.  u.  Unters.  XIV,  2  S.  64  ff.).  Somit  muss  man  ur- 
theilen,  dass  hier  eine  alte,  freilich  nicht  näher  zu  bestimmende 
Quelle  zu  Grunde  liegt  (die  Annahme  einer  Herrnrede  möchte 
ich  nicht  so  bestimmt  ausschliessen ,  wie  Ropes  S.  70  es  thut), 
die  sowohl  die  Didache  als  Hermas  benutzt  haben.  Dann  aber 
fehlt  jede  Verbindung  des  Hermas  mit  der  Didache,  da  die  wenigen 
übrigen  Parallelen  nicht  ins  Gewicht  fallen.  Also  lässt  sich  die 
Zeit  der  Didache  nicht  nach  der  des  Hirten  bestimmen.  Es  bleibt 
somit  die  Zeitbestimmung  in  Kraft,  dass  sie  sehr  wahrscheinlich 
zwischen  131  u.  c.  160  ihre  uns  vorliegende  Gestalt  erhalten  hat.1) 

3)  Der  sog.  zweite  Clemensbrief.2) 

Der  in  den  Codd.  Alex,  und  Constantinop.  sowie  in  dem  Syr. 
Cod.  (nicht  aber  in  dem  Cod.  Lat.)  uns  mit  dem  1.  Clemensbrief 

1)  Zahn  (Forsch.  III  S.  315 ff.)  nimmt  an,  dass  die  Didache  den  Hermas 
benutzt  hat,  und  auch  ich  habe  das  früher  angenommen,  solange  mir  das  übrige 
Quellenmaterial  für  die  Satzgruppe  nicht  bekannt  war.  Die  umgekehrte  An- 
nahme, dass  Hermas  die  Didache  benutzt  hat,  ist  jedenfalls  ausgeschlossen. 

2)  S.  meine  Abhandlung  im  I.  Bd.  d.  Ztschr.  f.  KGesch.,  bes.  S.  356  ff. 
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überlieferte  sog.  2.  Clemensbrief  hat  sein  ältestes  Zeugniss  erst  bei 
Eusebius  (h.  e.  III,  38:  iozsov  ö3  cog  xal  ösvxsga  zig  elvai  ls.yi.zai 
zov  KXi][isvzog  sjtißzohf  ov  fti]V  %&'  ofioicog  xfj  jtgozsga  xal  zavzrjv 
yvcogifiov  sjiHjrafis&a,  ozi  [trjöe  zovg  aQ%alovg  avztf  xByjQr^iivovg 
löliev).1)  Ob  ihn  Eusebius  überhaupt  selbst  gesehen  hat  (beachte 
das  „ng"  und  „keyercu"),  ist  mindestens  fraglich2);  jedenfalls  hat 
er  ihn  bei  den  Alten  nicht  benutzt  gefunden  und  nicht  für  echt 
gehalten. 3)  Dennoch  könnte  ihn  Origenes  gekannt  haben  und  dem 
Eusebius  dies  entgangen  sein;  ja  man  wird  das  nach  Maximus  Conf., 
Prolegg.  in  Opp.  S.  Dionysii  (p.  XXXVI  Corder)  sogar  muthmassen 
dürfen  (0  'Sigiysv^g  ovx  olöa  si  jtavzcov,  fiolig  ob  zeoöccqcov  [Clemens- 
briefe] £{ivrjöfr?i). 

Wo  der  Brief  für  uns  auftaucht,  ist  er  mit  dem  I.  Clemensbrief 
und  deshalb  auch  mit  den  heiligen  Schriften  verbunden.  Dass 
diese  Verbindung  nach  der  Zeit  des  Origenes  noch  erfolgt  sein 
sollte,  ist  nach  dem  Gange  der  Kanonsgeschichte  nicht  möglich  an- 
zunehmen. Ferner  hat  Lightfoot4)  plausible  Gründe  dafür  bei- 
gebracht, dass  der  Archetypus  der  Codd.  Alex.,  Constantinop.  und 
Syr.  nicht  später  oder  nicht  viel  später  als  auf  den  Schluss  des 
2.  Jahrhunderts  angesetzt  werden  darf;  in  diesem  Archetypus  aber 
waren  bereits  der  I.  Clemensbrief  und  unser  sog.  zweiter  verbunden. 
Hiernach  darf  man  annehmen,  dass  unser  Schriftstück  dem  2.  Jahrh. 
angehört,  und  diese  Annahme  —  sie  ist  von  Niemandem  bestritten 
—  bestätigt  sich  bereits  bei  einer  flüchtigen  Durchsicht  desselben, 
welches  u.  A.  von  so  zahlreichen  apokryphen  Evangeliencitaten 
durchzogen  ist  (dies  fiel  auch  dem  Photius  auf,  Cod.  126),  dass  es 
zu  keinem  Ansehen  in  der  Kirche  gelangt  sein  könnte,  wenn  es 
erst  aus  dem  3.  Jahrhundert  stammte. 

Dass  es  andererseits  nicht  von  dem  Verf.  des  I.  Clemensbriefs 
herrührt,  ist  aus  dem  negativen  Zeugniss  der  vielen  Schriftsteller, 
die  vor  Eusebius  den  1.  Brief  bezeugen,  aus  dem  Zweifel  des  Eu- 
sebius, und  aus  innern  Merkmalen  so  deutlich,  dass  darüber  kein 


1)  Die  Auslegung  dieser  Stelle  bei  Zahn,  Gesch.  des  NTlich.  Kanons  I 
S.  353 ff.,  die  Eusebius  fast  das  Gegentheil  von  dem  sagen  lässt,  was  er  sagt, 
beruht  auf  einer  unzutreffenden  Ausdeutung  von  ,,1'rt". 

2)  Rufin  hat  den  Euseb  so  verstanden,  dass  er  ihn  nicht  gesehen  habe: 
„cuius  nos  notitiarn  non  accepimus." 

3)  Das  xs%Qriiihovq,  soll  nach  Zahn  nur  besagen,  dass  sie  ihn  nicht  zu 
Beweisführungen  benutzt  haben;  aber  das  ist  eingetragen. 

4)  Clement  of  Rome  P  p.  HG— 147:  „Looking  at  the  dates  and  relations 
of  our  authorities  we  may  be  tolerably  sur  that,  when  we  have  reached  their 
archetype,  we  have  arrived  at  a  text  which  dates  not  later,  or  not  much  later,, 
than  the  close  of  the  II.  Century." 
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Wort  zu  verlieren  ist.  Es  dem  Clemens  Alex,  zuzuweisen,  war  ein 
wunderlicher,  nicht  zu  begründender  Einfall  Hilgenfeld's. l) 

Aber  von  wem  stammt  das  Schriftstück,  wo  und  wann  (im 
2.  Jahrh.)  ist  es  geschrieben? 

Dass  im  2.  Jahrhundert  ein  anderes  römisches  Schreiben, 
und  zwar  in  Korinth  nahe  an  das  von  Clemens  verfasste  römische 
Schreiben  (nach  Korinth)  herangerückt,  ja  mit  ihm  in  den  gleichen 
kirchlichen  Gebrauch  genommen  worden  ist,  wissen  wir  aus  der 
Briefsammlung  des  Dionysius  von  Korinth.  Er  hat  in  seinem  Brief 
an  die  Bömer  (sjuöxojicp  reo  rore  Scoxtjqi  jigoötpmvovcsa)  nach  dem 
Zeugniss  des  Eusebius  (h.  e.  IV,  23,  11)  geschrieben:  Trjv  a^fisQov 
ovv  xvgiaxfjv  ayiav  ?][i£Qav  öir/yayofiev,  sv  ij  av£yva>[i£v  v[i<äv  trjv 
83ii0toXi]v  i]v  et-Ofisv  dsi  jtore  ävayivcoöxovTeg  vovß-stslö&ai, 
coq  xal  rrjv  jigorsQav  rjfiiv  öia  Kli][i£vroq  ygacpelOav.  Hieraus 
folgt,  1)  dass  die  Korinther  soeben  oder  vor  ganz  kurzer  Zeit  ein 
römisches  Schreiben  empfangen  haben,  2)  dass  sie  von  früher  her 
das  clementinisch-römische  Schreiben  in  ihren  Gottesdiensten  zu 
lesen  gewohnt  sind,  3)  dass  sie  entschlossen  sind,  das  neue  Schreiben 
in  Zukunft  wie  das  frühere  hochzuhalten,  d.  h.  mit  ihm  zusammen 
ebenfalls  beim  Gottesdienst  zu  verlesen  —  sie  schicken  sich  bereits 
an,  die  beiden  römischen  Schreiben  an  sie  als  erstes  und  zweites 
zu  zählen 2)  — ,  4)  dass  das  neue  Schreiben  ihnen  zur  vov&söia  ge- 
reichte und  auch  fürder  gereichen  solle.3) 

Liegt  es  auf  Grund  dieser  Worte  nicht  auf  der  Hand,  dass  hier 
eben  unser  Brief  gemeint  ist?  Lässt  sich  von  hier  aus  nicht  seine 
Geschichte  in  der  Kirche,  das  Aufkommen  der  Meinung,  er  sei  auch 
ein  Clemensschreiben,  und  das  Ansehen,  welches  er  gewonnen  hat, 
auf  das  beste  erklären?  Ja,  „erklären"  ist  hier  nicht  das  richtige 
Wort:  es  ist  bereits  Alles  gegeben.  Verbreitete  sich  von  Korinth 
aus  dieses  Briefpaar  als 

(öia  KAtjfievzog)  JiQoq  Kogiv&iovq  a 
jtQoq  KoQivMovq  ß', 

was  war  natürlicher,  als  dass  auch  der  zweite  Brief  irrthümlich 


1)  In  seiner  zweiten  Ausgabe  p.  XLIX.  Die  Sprache  ist  ganz  unähnlich, 
und  dass  eine  Schrift  des  Alexandriners  an  den  Kanon  angerückt  worden  ist, 
ist  an  sich  eine  abenteuerliche  Annahme  (s.  dagegen  auch  Lightfoot,  1.  c. 
p.  206  f.).    Früher  hat  Hilgenfeld  anders  geurtheilt. 

2)  Dazwischen  kann  somit  kein  Schreiben  von  Rom  nach  Korinth  ergangen 
sein,  welchem  die  Korinther  eine  ähnliche  Bedeutung  beilegten. 

3)  Wer  das  zweite  Schreiben  verfasst  hat  —  ob  der  Bischof?  —  ist  nicht 
gesagt  (anders  beim  1.  Brief).  Man  darf  wohl  annehmen,  dass  ein  Verfasser  über- 
haupt nicht  genannt  war  (sonst  hätte  Dionysius  ihn  doch  wohl  bezeichnet). 
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unter  den  Titel  KX^fisvxog  gerieth1)?  Und  klingt  nicht  jene  Ver- 
sicherung: rjp  %£,o(iev  asl  jtozs  avayivcöoxovxtg  vovd-sxelG&ai2) 
wie  ein  Nachklang  von  I.  Clem.  17,  3:  xal  fifj  (iovov  o.qxi  doxcöfisv 
jtiGxeveiv  xal  JigoGtyuv  hv  xS  vovd-exeiad-ai  fyäg  vutb  xä>v 
jtQsößvrsQcov,  aXXa  xal  xxL?  Allein  es  erheben  sich  drei  Ein- 
würfe gegen  diese,  wie  es  scheint,  einfach  gebotene  Annahme.  Man 
sagt,  1)  das  Schriftstück  stamme  nicht  aus  Eom,  sondern  aus  Korinth, 
2)  es  sei  gar  kein  Brief,  sondern  eine  Homilie,  und  damit  falle  jede 
Möglichkeit,  es  mit  jenem  zweiten  römischen  Schreiben  nach  Korinth 
zu  identificiren,  dahin,  3)  es  sei  wahrscheinlich  früher  geschrieben 
als  um  170  (Soter  165/7—173/5). 

Das  erste  Argument  (so  Zahn  und  Lightfoot)3)  ist  kaum  von 
Bedeutung.  Soviel  ich  sehe,  stützt  es  sich  lediglich  auf  zwei  Be- 
obachtungen, die  aber  nicht  ausreichen.  Man  sagt,  (a)  dass  das 
7.  Cap.  auf  einen  korinthischen  Verfasser  deute,  weil  dort  von  den 
Wettspielen  und  von  denen,  die  zu  ihnen  schiffen,  die  Rede  ist; 
allein  nachdem  Paulus  dieses  Bild  in  die  christliche  Sprache  ein- 
geführt hat,  dürfte  die  Behauptung,  dass  es  nur  in  Korinth  ge- 
braucht werden  konnte,  sehr  unvorsichtig  sein. 4)    (b)  Die  Geschichte 


1)  Da  er  wahrscheinlich  anonym  war,  konnte  das  besonders  leicht  ge- 
schehen. Aber  auch  wenn  der  Name  nur  deshalb  von  Dionysius  nicht  genannt 
ist,  weil  es  ihm  selbstverständlich  war,  dass  er  von  Soter  sei,  konnte  der  Name 
später  leicht  neben  dem  so  viel  gewichtigeren  „Clemens"  verschwinden.  Sollte 
übrigens  Soter  der  Verfasser  unseres  Briefes  sein,  so  hat  man  sich  zu  erinnern, 
dass  er  auch  gegen  die  Montanisten  geschrieben  hat  (s.  o.). 

2)  Auch  in  dem  anderen  Fragment,  welches  uns  Eusebius  aus  dem  Brief 
des  Dionysius  Cor.  an  die  Römer  mitgetheilt  hat  (h.  e.  II,  25,  8),  wird  auf  den 
aus  Rom  übersandten  Brief  angespielt  und  auch  hier  hervorgehoben,  dass  sein 
Inhalt  zur  vov&eaia  und  zwar  zu  einer  grossartigen  gereicht:  ravxa  xal  ifteiq 
öia  xr^q  xoaavrrjq  vov&ealaq  [das  ist  eben  der  Brief]  rtjv  dnb  Hsxqov  xal 
IlavXov  (fvreluv  yevrjQ-elaav  'Pa>[A.alcjv  xe  xal  Koqiv&Icov  avvexsQuaare. 

3)  Zahn,  Gott.  Gel.  Anz.  1876  St.  45  S.  1414 f.  1429 ff.  Lightfoot,  IP 
p.  197  ff. 

4)  Zahn  und  Lightfoot  legen  auf  das  xazanleovaiv  elq  xovq  äywvaq 
besonderes  Gewicht  und  meinen,  so  drücke  sich  einer  aus,  der  am  Lande  steht 
und  die  Anderen  kommen  sieht,  resp.  „when  the  preacher  refers  to  the  crowds 
that  ,land'  to  take  part  in  the  games  without  any  mention  of  the  port,  we  are 
naturally  led  to  suppose  that  the  homily  was  delivered  in  the  neighbourhood 
of  the  place  where  these  combatants  landed.  Otherwise  we  should  expect  elq 
xov'Io&ßöv,  or  elq  Koqiv&ov,  or  some  explanatory  addition  of  the  kind".  Allein 
das  scheint  mir  eine  viel  zu  genaue  Ausdeutung  eines  geläufigen  Bildes,  die 
ausserdem  durch  das  gleich  folgende  (7,  3)  xavanXevaco/xev  (im  Sinne  der  Auf- 
forderung) übel  beleuchtet  wird.  Will  man  aber  durchaus  dem  7.  Cap.  eine 
specielle  Beziehung  zu  Korinth  geben,  so  hindert  schliesslich  nichts,  anzunehmen, 
dass  dies  Capitel  mit  besonderer  Berücksichtigung  der  korinthischen  Gemeinde 
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des  Briefes  und  seines  Ansehens  soll  nur  erklärlich  sein,  wenn  man 
die  beiden  Schriftstücke  als  von  Korinth  zu  den  übrigen  Kirchen 
ausgegangen  denkt;  das  mag  richtig  sein;  allein  das  Argument  hat, 
wie  seine  Vertreter  zugestehen  werden,  keine  Beweiskraft  mehr, 
wenn  das  Schreiben  zuvor  ein  von  Rom  nach  Korinth  ausgegangenes 
war;  denn  in  diesem  Fall  bleibt,  wie  beim  ersten  Clemensbrief,  Alles 
in  Kraft,  was  über  den  Ursprung  des  Ansehens  gemuthmasst  werden 
kann.  Sind  somit  positive  Gründe  für  den  korinthischen  Ur- 
sprung nicht  zu  erbringen,  so  lassen  sich  dagegen  gewichtige 
Gründe  für  den  römischen  geltend  machen;  denn  (a)  unser  Schrift- 
stück hat  unter  allen  uns  sonst  aus  dem  2.  Jahrh.  erhaltenen  zwar 
nicht  eine  sehr  nahe,  jedoch  die  relativ  grösste  Verwandtschaft  mit 
dem  Hirten  des  Hermas l)  (die  Art,  wie  zur  Busse  getrieben  wird; 
die  Auffassung  von  der  Kirche  c.  14;  namentlich  aber  die  sehr 
schroffe  Auffassung  von  den  beiden  Äonen,  dem  gegenwärtigen  und 
zukünftigen  als  zwei  Feinden,  vgl.  c.  5.  6  mit  Herrn.  Simil.  I;  dazu 
die  Auffassung  von  der  Taufe  und  manche  Details  des  Sprach- 
gebrauchs), (b)  in  unserem  Schriftstück  ist  eine  apokryphe  apokalyp- 
tische Schrift  citirt  (c.  11:  Xsyei  yag  xal  6  3iQO<prjxixbq  Xoyoq);  eben 
dasselbe  Citat  findet  sich  im  I.  Clemensbrief  (c  23:  r/  ygacpr] 
avrrj  ojcov  Xsysi)  und  sonst  nirgends  in  der  christlichen 
Litteratur.  Unser  Schriftstück  hat  es  aber  nicht  aus  jenem  ent- 
lehnt; denn  es  bringt  einen  Satz  mehr  als  jener  (ovroog  xal  6  Xaöq 
fiov  axaxaöxaolaq  xal  d-Xixpeiq  eö%ev,  zjceixa  ajtoXrjipexai  xa.  ayaQ-a). 
Also  beide  Schriftstücke  stammen  aus  Gemeinden,  in  denen  ein  uns 
sonst  völlig  unbekanntes  apokalyptisches  Buch  nicht  nur  bekannt 
war,  sondern  als  „yQa<prju  resp.  als  ,,jcQO(pt]xixbq  Xöyoq"  gegolten 
hat.  Die  Vermuthung  liegt  daher  nahe,  dass  sie  aus  derselben 
Gemeinde  herrühren,  d.  h.  Born.  Somit  ist  dem  ersten  Argument 
kein  Gewicht  beizulegen. 

Bedeutender  ist  das  zweite  Argument:  unser  Schriftstück  ist 
in  der  That  kein  Brief,  sondern  eine  (eine  vovd-eöia  enthaltende) 
Predigt,  und  zwar  nicht  nur  eine  predigtartige  Ansprache  an 
ein  ideales  Publikum,  sondern  eine  wirkliche,  im  Kreise  einer 
bestimmten  Gemeinde  und  für  dieselbe  von  ihrem  berufs- 
mässigen Anagnosten  gehaltene  Predigt.  Das  zeigen  die  cc.  17 — 19 


nachträglich  von  den  Römern  in  die  Predigt  eingestellt  ist.    Indessen  bin  ich 
nicht  geneigt,  das  anzunehmen. 

1)  S.  Ztschr.  f.  KGesch.  I  S.  363.  Lightfoot  hat  das  (IP  p.  200  f.)  bestritten, 
aber  er  hat  mich  nicht  überzeugt.  Dass  Alles  in  beiden  Schriften  ähnlich 
ist,  habe  ich  nicht  behauptet.  Zahn  S.  1431  f.  erkennt  die  Abhängigkeit  vom 
Hirten  an.  Sein  Versuch  aber,  zu  beweisen,  dass  dem  II.  Clemensbrief  der  I.  be- 
kannt gewesen  sei  (S.  1432),  stützt  sich  auf  unsichere  Beobachtungen. 
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aufs  deutlichste;  intimer  konnte  der  Prediger  kaum  sprechen,  als 
er  dort  geredet  hat,  wenn  auch  jede  Casuistik  fehlt.  Nicht  für 
Auswärtige  ist  diese  Predigt  ursprünglich  bestimmt  gewesen, 
sondern  für  den  heimischen  Kreis. l)  Damit  scheint  jede  Möglich- 
keit, sie  mit  dem  unter  Soter  nach  Korinth  geschickten  Brief  zu 
identificiren,  verschwunden  zu  sein.  Auch  ich  gestehe,  dass  sie 
bedroht  ist;  aber  für  vernichtet  halte  ich  sie  keineswegs;  denn 
(a)  im  ganzen  Alterthum  hat  schlechterdings  Niemand,  der  unser 
Schriftstück  gelesen  hat,  daran  Anstoss  genommen,  dass  es  als 
„lüiHSxolrf  bezeichnet  ist,  selbst  Photius  nicht,  der  es  eingehend 
kritisirt  hat;  es  liegt  doch  wohl  in  dem  Wort  „Inioxolrf'  ein  Mo- 
ment, welches  unserem  Wort  „Brief"  fehlt  —  das  des  „Auftrags", 
der  „Anordnung"  — 2)  oder  ist  es  nicht  erlaubt,  daraufhinzuweisen? 
sollen  wir  uns  bei  der  naheliegenden  Annahme  beruhigen,  dass  die 
Späteren  stumpfsinnig  eine  gänzlich  unpassende  Etiquette  ertragen 
haben?  Allein  —  (b)  man  wird  sagen:  hier  liegt  nicht  die  Schwierig- 
keit; die  Homilie  könne  lange  Zeit  ohne  die  Bezeichnung  „Brief" 
dem  I.  Clemensbrief  angeschlossen  gewesen  sein  mit  einem  blossen 
Zahlzeichen3);  dass  sie  dann  einmal  als  Brief  betrachtet  worden 
sei,  sei  zwar  eine  undiscutirbare,  aber  nicht  bedeutungsvolle  That- 
sache;  unmöglich  sei  es,  dass  eine  individuelle  Gemeindepredigt 
verschickt  und  so  zu  einem  Brief  geworden  sei4)  und  zwar  zu  jenem 
Brief,  der  von  Rom  nach  Korinth  gesendet  worden.  Allein  sobald 
das  Schriftstück  für  uns  auftaucht  —  das  Schriftstück,  welches 
unzweifelhaft  eine  Homilie  ist  — ,  wird  es  als  Brief  bezeichnet 
(bei  Eusebius  und  vielleicht  schon  bei  Origenes),  gewiss  dann  auch 
als  Brief  an  die  Korinther. 5)    Es  ist  nicht  zu  viel  behauptet,  dass 


1)  Lightfoot  legt  1.  c.  p.  197  besonders  Gewicht  darauf,  dass  in  unserer 
Predigt  ein  Einzelner  im  Singular  spricht,  dagegen  der  unter  Soter  nach  Korinth 
geschickte  Brief  ein  Gemeindebrief  gewesen  sein  muss.  Allein  die  Worte  des 
Dionysius  brauchen  nicht  mehr  zu  besagen,  als  dass  das  betreffende  Schriftstück 
Namens  der  römischen  Gemeinde  ausgegangen  ist. 

2)  Nicht  nur  im  Plural,  sondern  auch  im  Singular  kommt  imazoXrj  im 
Sinne  von  „Befehl"  „Auftrag"  vor  (so  bei  Herodot  und  Plato).  Wenn  hier  nun 
eine  ermahnende  und  anordnende  Predigt  Anderen  übersandt  worden  ist,  so 
scheint  es  keine  Schwierigkeit  zu  haben,  sie  als  irtiozoXtf  bezeichnet  zu  finden. 

3)  S.  Ztschr.  f.  KGesch.  I  S.  276.  Im  Cod.  A  hat  unsere  Homilie  gar  keine 
Aufschrift  (der  Schluss  fehlt),  während  der  I.  Clemensbrief  die  Aufschrift  trägt: 
Kl^fji.  ngog  Koq.  a  und  die  Unterschrift  KXr\fi.  TiQoq  Koq.  iniOToXtf  a,  s.  auch 
Lightfoot,  1.  c.  II  p.  198.    Doch  ist  wohl  nichts  darauf  zu  geben. 

4)  Von  diesen  beiden  Momenten  erscheint  das  erste  als  das  schwierigere. 
Man  wird  sich  leichter  davon  überzeugen,  dass  eine  verschickte  Predigt  „im- 
otoXtJ"     genannt  worden  ist,  als  dass  sie  überhaupt  verschickt  worden  ist. 

5)  So  im  Cod.  C  und  im  Syr.  (s.  Lightfoot,  1.  c.  II  p.  122.  131  f.). 
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die  Verbindung  mit  dem  ersten  Brief  (s.  o.)  schon  am  Anfang  des 
3.  Jalirh.  bestanden  hat,  d.  h.  schon  damals  war  unsere  Predigt  dem 
I.  Clemensbrief  zugeordnet,  und  noch  vor  Eusebius,  vielleicht  vor 
Origenes,  wird  sie  als  Brief  bezeichnet.  Wir  haben  somit  folgenden 
Sachverhalt:  um  das  Jahr  170  ordnen  die  Korinther  ein  ihnen  von 
Born  zugegangenes,  eine  vov&söia  enthaltendes  Schreiben  als  zweites 
römisches  Schriftstück  dem  I.  Clemensbrief  zu  und  prädiciren  es 
damit  hoch;  150,  wahrscheinlich  aber  nur  50  JJ.  später,  finden  wir 
eine  Predigt,  aber  mit  dem  Titel  „Brief",  deren  römischer  Ur- 
sprung nicht  unwahrscheinlich  ist,  neben  dem  I.  Clemensbrief  stehen. 
Soll  nun  diese  Predigt,  die  doch  Brief  genannt  wird,  etwas 
anderes  sein  als  eben  jener  Brief?  Soll  sie  zu  dem  Namen  „Brief" 
nur  gekommen  sein,  weil  sie  neben  einen  Brief  gerückt  worden  ist? 
Aber  damit  sie  neben  ihn  als  2.  Schriftstück  gerückt  werden  konnte, 
mnsste  erst  jenes  früher  zugeordnete  entfernt  und  sie  selbst  an  die 
Stelle  gesetzt  werden1)!  und  sie  selbst  stammt  —  nähere  Unter- 
suchung vorbehalten  —  ungefähr  aus  derselben  Zeit  wie  der  unter- 
drückte Brief  und  wahrscheinlich  auch  aus  derselben  Gemeinde! 
Alle  diese  Unwahrscheinlichkeiten  muss  man  in  den  Kauf  nehmen, 
wenn  man  in  Abrede  stellen  will,  dass  unsere  Predigt,  die  schon 
im  3.  Jahrh.  als  Brief  bezeichnet  worden  ist,  eben  jener  Brief  ist, 
den  die  Korinther  um  170  aus  Born  empfangen  haben.  Allein  ist 
die  Unwahrscheinlichkeit  nicht  grösser,  die  in  der  Annahme  liegt, 
unsere  Predigt  sei  ein  nach  Korinth  gesandter  Brief  und  sei  von 
den  Korinthern  selbst  in  ihrem  Antwortschreiben  als  „Brief"  be- 
zeichnet worden?  Eine  gewisse  Unwahrscheinlichkeit  hat  die  Sache; 
aber  mir  scheint  sie  viel  geringer  zu  sein,  und  da  man  nur  die  Wahl 
hat  zwischen  ihr  und  jenen  Unwahrscheinlichkeiten,  so  meine  ich, 
man  müsse  sich  für  die  Identificirung  entscheiden.  In  diesem 
Falle  muss  man  annehmen,  dass  die  Bömer  mit  einigen  kurzen  be- 
gleitenden Worten  diese  bei  ihnen  gehaltene  Predigt,  weil  sie  ihnen 
besonders  erbaulich  und  wichtig  erschienen  ist,  an  die  Korinther 
gesandt  haben,  sei  es,  dass  sie  gebeten  waren,  ein  Wort  der  Stär- 
kung zu  übersenden,  sei  es,  dass  sie  es  ungebeten  thaten.  Eine 
stricte  Analogie  fehlt  freilich  dafür,  und  an  ein  Schriftstück  wie 
den  I.  Joh.-Brief  und  den  Epheserbrief  darf  man  kaum  erinnern. 
Näher  steht  schon  der  Jakobus-„Brief";  aber  am  nächsten  stehen 
Analogieen  aus  der  römischen  Gemeinde  selbst  —  nämlich 
der  I.  Clemensbrief  und  der  Hirte.  Jenes  Schreiben  mündet  nicht 
nur  in   ein   grosses  Gebet  aus,  welches  einfach  Beminiscenz  des 


1)  Dass  die  Schriftstücke   von  Korinth   in    die    anderen  Kirchen   überge- 
gangen sind,  wird  von  Niemandem  bezweifelt. 


Der  sog.  zweite  Clemensbrief.  445 

römischen  Geineindegebets  ist,  sondern  nimmt  in  einzelnen  Ab- 
schnitten den  Charakter  von  Predigtstücken  an,  die  mit  dem  eigent- 
lichen Zweck  nur  die  loseste  Beziehung  haben  und  schwerlich  ad 
hoc  angefertigt  sind;  der  Hirte  aber  predigt  der  römischen  Ge- 
meinde, geht  auf  viele  dortige  Details  ein  und  erhebt  doch  den 
Anspruch,  von  der  ganzen  Christenheit  gelesen  zu  werden.  Ab- 
solut schlagend  sind  diese  Analogieen  freilich  nicht  —  die  Über- 
sendung einer  Predigt  bleibt  ein  Unicum1)  — ;  allein  sie  sind  doch 
nicht  ohne  Belang.  Die  alte  Praxis  der  römischen  Gemeinde,  die 
uns  Ignatius  bezeugt  (ad  Born.  3:  aXXovq  ediöagare),  erhält  so  in 
der  Folgezeit  eine  neue  Illustration.  Eine  Predigt  wurde  für  ge- 
wichtig genug  befunden,  um  einer  Schwestergemeinde  mitgetheilt 
zu  werden.  Für  über  jeden  Zweifel  erhaben  will  ich  diese  Com- 
bination  nicht  ausgeben;  ja  ich  würde  sie  nicht  vorzutragen  wagen, 
wenn  unsere  Homilie  nicht  eine  vovfreoia  brächte,  die  zu  häufiger 
Verlesung  besonders  geeignet  war,  und  nicht  schon  im  3.  Jahrh. 
als  Brief  bezeugt  wäre.  Stünde  sie  in  der  Überlieferung  als 
Homilie  des  Clemens  neben  dem  I.  Clemensbrief,  so  dürfte  man 
an  eine  Identificirung  mit  dem  römischen  Schreiben  vom  J.  c.  170 
nicht  leicht  denken,  auch  wenn  ihr  römischer  Ursprung  und  ihr 
Ursprung  um  170  sicher  wäre.  Da  sie  aber,  soweit  wir  die  Über- 
lieferung hinauf  verfolgen  können,  als  Brief  neben  dem  1.  Brief 
steht,  und  da  das  römische  Schreiben  nach  Korinth  ein  Schriftstück 
gewesen  sein  muss,  welches  sich  zu  gottesdienstlicher  Verlesung 
eignete  (wie  unsere  Predigt),  so  darf  man  m.  E.  die  Identificirung 
nicht  a  limine  abweisen,  sondern  muss  sie  für  sehr  wahrscheinlich 
halten,  trotz  des  Bäthsels,  das  gewiss  nachbleibt. 

Aber  trägt  unsere  Homilie  nicht  Merkmale,  die  ihr  ein  höheres 
Alter  sichern  als  die  Zeit  Soters?  Ich  selbst  habe  sie  in  meiner 
Ausgabe  auf  c.  130—150  (160)  angesetzt,  Lightfoot  auf  120—140 
mit  dem  Zusatz:  vielleicht  auch  einige  Jahre  früher  oder  später; 
Krüger  urtheilt,  die  Abfassung  nach  der  Mitte  des  2.  Jahrh. 
„scheine"  ausgeschlossen;  Andere  sind  mit  dem  Schriftstück  über 
die  Mitte  des  2.  Jahrh.  heruntergegangen  (s.  Grabe,  Schwegler, 
Dodwell,  Xitzsch,  Wocher,  Hilgenfeld).2) 

Dass  man  mit  der  Schrift  über  die  Zeit  c.  130  nicht  hinauf- 
gehen kann,  sollte  nicht  bezweifelt  werden.  Die  Art,  wie  in  c.  5.  10 
das  Martyrium  empfohlen,  in  c.  10  bereits,  wie  es  scheint,  vor  solchen 


1)  Einige  begleitende  Worte  müssen  die  Übersendung  der  Predigt  begleitet 
haben,  sonst  könnten  die  Korinther  doch  die  Zusendung  schwerlich  als  „Brief 
bezeichnet  haben,  es  sei  denn,  dass  man  bereits  die  zugesandte  Predigt  so 
bezeichnen  konnte,  was  nicht  ganz  ausser  dem  Bereich  des  Möglichen  liegt. 

2)  S.  meine  Ausgabe,  2.  Aufl.  p.  LXXIVf. 


446  -Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Gnostikern  gewarnt  wird,  die  eine  gegen  das  Martyrium  sicli  richtende 
Theorie  verfechten,  macht  die  Zeit  c.  130  zur  äussersten  Grenze  nach 
oben,  und  dass  ein  Wort  Christi  (13, 4)  mit  „Xiyei  6  d-sog"*),  ein  anderes 
mit  „Izsqcc  yQatpr]  Xeyei"  (voran  geht  ein  ATliches  Citat!)  eingeführt 
wird,  bestätigt  diesen  Zeitpunkt  als  äussersten.2)  Auch  die  Aussage 
des  Verfassers,  bereits  gebe  es  mehr  Christen  als  Juden  (2,  3) 3), 
macht  es  rathsam,  mit  dem  Schriftstück  nicht  zu  weit  hinaufzu- 
gehen, und  die  Verwandtschaft  mit  Hermas,  die  keine  litterarisch 
vermittelte,  sondern  eine  innerliche  ist,  räth  auch  nicht,  über  die 
Zeit  um  130 — 140  hinaufzusteigen.4) 

Aber  wie  weit  darf  man  abwärts  steigen?  Die  Worte,  die 
ich  in  meiner  Ausgabe  (p.  LXXII)  geschrieben  habe,  glaube  ich 
auch  jetzt  noch  festhalten  zu  dürfen:  „Ut  vix  inferiorem  autorem 
fuisse  credamus  annis  160—170,  efficit  ratio  ea,  qua  versatur  in 
adferendis  locis  evangelicis,  nam  sive  solo  evangelio  Aegyptiorum, 
sive  aliis  quoque  evangeliis  apocryphis  sive  simul  evangeliis  canoni- 
cis,  sed  liberius  utatur:  in  homine,  quem  recte  in  catholicis  nume- 
remus,  hoc  certe  ambitu  talia  post  ann.  170  aegre  exspectaveris." 
In  der  That  —  die  apokryphen  Evangeliencitate  dieses  katholischen 
Predigers  und  sein  völliges  Absehen  von  den  paulinischen  Briefen, 
auch  in  solchen  Gedankengängen,  wo  man  sie  erwartet  (s.  z.  B.  c.  9: 
xai  (irj  ÄsyEtco  reg  vfiSv  öxi  avvrj  r\  OagS,  ov  xQivsrai  ovös  aviöra- 
xm  —  er  operirt  ausschliesslich  mit  dem  A.  T.,  dem  Evangelium 
und  Apokalypsen  als  Beweisinstanzen5)  —  schliessen  es  aus,  dass 


1)  Das  liyei  b  9-eÖq  sagt  nicht,  dass  der  Verf.  Christum  mit  b  Q-eög,  son- 
dern dass  er  die  Herrnworte,  resp.  das  Evangelium,  mit  r\  ygatpri  identificirt. 
Für  ij  yQacprj  sagte  man  ohne  Weiteres  b  d-eög  (s.  Lightfoot  z.  d.  St.). 

2)  Ich  wüsste  nichts  ausser  der  Verweisung  auf  den  Barnabasbrief  einzu- 
wenden, wenn  die  Zeit  um  140  als  terminus  a  quo  fixirt  würde. 

3)  Gezählt  hat  der  Verf.  natürlich  weder  die  Juden  noch  die  Christen. 
Auch  darf  man  seine  Worte  vorsichtigerweise  nur  als  den  Eindruck  auffassen, 
den  er  in  seiner  Heimathgemeinde,  also  in  Rom,  aufgenommen  hat.  Aber  ist 
es  wahrscheinlich,  dass  man  vor  140  in  Rom  die  Christenheit  als  .'numerisch 
stärker  taxiren  konnte  als  die  Judenschaft?  Ich  glaube,  dass  das  vielmehr  auf 
ein  Menschenalter  abwärts  weist. 

4)  Kein  Gewicht  glaube  ich  auf  die  Berührungen  zwischen  unserem  Schrift- 
stück und  den  Acten  des  Carpus,  Papylus  usw.  legen  zu  dürfen  (s.  Texte  und 
Unters.  III  H.  3.  4  S.  458  f.);  denn  die  Parallelen  scheinen  mir  zufällige  zu  sein 
(IL  Clem.  3,  1:  ol  "Qwvxeg  xolq  vexqoiq  ß-soig  ov  d-vofiev  und  Acta  Carpi  12:  oi 
tßvxeg  xotg  vexgolg  ov  &vovaiv.  IL  Clem.  14,  2:  erpavegeüd-r]  in  iajäxmv  t<Sv 
rjßSQwv  Iva  rjfzäg  oway  und  Acta  5:  xbv  sk&övxa  iv  vorepoig  xaiQOtq  enl  o<o- 
XTqqlu  7jfi(öv). 

5)  Dies  wird  durch  die  Stelle  c.  14,  2  lediglich  bestätigt,  wo  neben  xa 
ßißXia  (xcSv  7tQO<pt]xwv  fügt  der  Syrer  hinzu)  nicht  Schriftstücke  der  Apostel, 
sondern  die  Apostel  selbst  genannt  sind.    Auch  Zahn  bemerkt  zu  dieser 
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er  nach  ISO  geschrieben  hat,  und  lassen  die  Zeit  um  170  als  die 
äusserste  Grenze  erscheinen.  Man  wird  sogar  nach  unseren  sonstigen 
Kenntnissen  vielleicht  geneigt  sein,  die  Predigt  zwischen  130  u. 
160  anzusetzen1);  allein  da  wir  den  Zeitpunkt  nicht  kennen,  in 
welchem  in  der  2.  Hälfte  des  2.  Jahrh.  in  Rom  die  Paulusbriefe 
den  Evangelien  durch  das  Medium  der  Apostelgeschichte  als  gleich- 
werthig  beigesellt  worden  sind,  und  da  wir  ebensowenig  den  Zeit- 
punkt kennen,  in  welchem  in  denselben  Jahrzehnten  der  sei  es 
auch  nur  secundäre  Gebrauch  anderer  Evangelien  dem  ausschliess- 
lichen Gebrauch  der  vier  Evangelien  hat  weichen  müssen,  so  werden 
wir  uns  bescheiden  müssen  zu  sagen,  dass  unsere  Predigt  gewiss 
nicht  nach  180,  wahrscheinlich  nicht  nach  170  verfasst  ist.  Auf 
eine  bedeutend  frühere  Zeit  müsste  man  zurückgehen,  wenn  aus 
den  Worten  c.  17,  3.  5  zu  schliessen  wäre,  dass  es  damals  noch 
keinen  monarchischen  Bischof  gegeben  hätte,  doch  entbehrt  dieser 
Schluss  jeder  Sicherheit. 

Indem  wir  es  somit  aus  inneren  Gründen  für  wahrscheinlich 


Stelle  (Kanonsgesch.  II  S.  944 f.):  „Darin  dass  es  nicht  heisst  xa  ßißXla  xäv  tcqo- 
(prjzwv  y.ccl  xwv  dnoaxöXaiv,  sondern  xa  ßißXia  (xcäv  nQO<pi]twv)  xal  01  dnöaxoXoi 
muss  man  immerhin  ein  Zeichen  davon  finden,  dass  man  in  dieser  frühen  Zeit 
noch  nicht  recht  daran  gewöhnt  war,  die  Schriften  der  Apostel  als  das  gleich- 
artige Seitenstück  neben  die  Schriften  der  Propheten  zu  stellen  und  mit  diesen 
zusammen  als  die  eine  h.  Schrift  zu  betrachten."  Das  vom  Syrer  hinzugefügte 
t(vv  7iQO<pt]xt5v  ist  übrigens  unglaubwürdig,  da  er  auch  c.  12,  2  zu  ineQmzrj&slq 
vnö  xtvoq  gegen  AC  und  gegen  den  bei  Clemens  Alex,  erhaltenen  Text 
{nv&avoiJ.evrjq  xrjq  SaXwftTjq)  „xwv  anoaxöXwv"  hinzugefügt  hat.  Wir  erfahren 
aus  dieser  Stelle,  dass  (ausser  A.  T. ,  Apokalypsen  und  dem  Evangelium)  auch 
ol  dnöaxoXoi  dem  Verf.  Instanzen  sind,  aber  nicht  verweist  er  auf  ihre  Briefe 
als  auf  eine  den  „Büchern"  gleichartige  formale  Autorität,  sondern  auf  ihre 
Lehren.  Die  lehrenden  Apostel  stehen  neben  den  „Büchern".  Gedacht  ist  bei 
dem  Satze,  dass  die  Apostel  von  der  Kirche  bezeugen,  „ov  vvv  elvai  dXXd  ävw- 
&sv",  wohl  an  die  Ausführungen  in  Gal.  4  oder  Ephes.  5  oder  vielleicht  auch  an 
Apocal.  21,  9.  10.  Was  aber  die  „Bücher"  betrifft,  so  sind  hier  entweder  das 
A.  T.  und  die  Evangelien  zusammen  zu  verstehen  —  sie  sind  die  ygcapal  — , 
ohne  dass  deshalb  an  die  Evangelien  besonders  gedacht  zu  sein  braucht,  oder 
aber  die  „Bücher"  sind  ausschliesslich  das  A.  T.  (s.  die  «Q^sTa  Ignat.  ad  Philad.  8), 
und  die  Evangelien  sind  unter  dnöaxoXoi  miteinbegriffen  (wie  im  Murat.  Frag- 
ment „Apostel"  die  christlichen  Bücher).  Mir  ist  die  erste  Erklärung  die  wahr- 
scheinlichere, da  die  Ew.  in  unserer  Predigt  wie  das  A.  T.  als  yQayai  citirt 
werden,  während  die  Brief litteratur  keine  formale  Instanz  ist.  Des  Ignatius 
Formel  xa  uQxeta  xal  xo  evuyysXiov  bildet  also  die  nächste  Vorstufe  zu  unserer 
Formel  „die  Bücher  (nämlich  A.  T.  und  Evangelium)  und  die  Apostel." 

1)  Keineswegs  braucht  die  Predigt  vor  Ankunft  der  grossen  Gnostiker  in 
Rom  geschrieben  zu  sein.  Gnostische  Irrlehren  werden  in  ihr  an  mehreren 
Stellen  vorausgesetzt  und  bekämpft.  Mehr  kann  man  von  einer  Predigt  nicht 
erwarten. 
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halten,  dass  unsere  Predigt  aus  der  Zeit  c.  130  (wahrscheinlicher 
140)  —  c.  170  stammt,  wird  die  Zeitspanne,  in  der  Soter  in  Eom 
regiert  hat  (165/7—173/5)  noch  mindestens  zur  Hälfte  eingeschlossen. 
Ein  Argument  gegen  die  Identiflcirung  unserer  Predigt  mit  dem 
unter  Soter  nach  Korinth  abgesandten  Schreiben  kann  daher  aus 
chronologischen  Gründen  nicht  erhoben  werden,  wenn  es  auch 
Einige  befremden  mag,  dass  noch  um  170  in  Korn  ein  apokryphes 
Evangelium  gebraucht  und  in  theologischen  Beweisführungen  von 
den  Paulusbriefen  als  „Schriftworten"  ganz  abgesehen  ist.  Allein 
wer  darf  sich  bei  unserer  lückenhaften  Kenntniss  der  Entwicklungs- 
geschichte des  Kanons  getrauen  zu  sagen,  dass  dieser  Zustand  in 
der  römischen  Kirche  i.  d.  JJ.  165/7  oder  wenige  JJ.  später  nicht 
der  herrschende  gewesen  sei?  Man  wird  vielmehr  umgekehrt  nun 
urtheilen  dürfen,  dass  die  chronologische  Untersuchung  unserer 
Homilie  der  Annahme,  sie  sei  das  nach  Korinth  von  Kom  unter 
Soter  gesandte  Schriftstück,  zur  starken  Stütze  gereicht;  denn  wenn 
dieses  zwischen  165/7  u.  173/5  entstanden  sein  muss  und  unsere 
Homilie  c.  140  u.  c.  170  fällt,  so  ist  das  ein  höchst  günstiges  Er- 
gebniss.  Günstig  nenne  ich  es,  weil  wir  in  Bezug  auf  das  Datum 
der  Homilie  lediglich  auf  innere  Gründe  angewiesen  sind,  die  leicht 
täuschen  können,  hier  aber  ungesucht  zu  einem  Ergebniss  führen, 
welches  mit  der  Voraussetzung,  unser  Schriftstück  sei  das  um  170 
nach  Korinth  gesandte,  stimmt.1) 

Zusammenfassend:  die  Identiflcirung  unseres  Schriftstücks  mit 
dem  unter  Soter  nach  Korinth  gesandten  „Brief"  ist  aus  über- 
lieferungsgeschichtlichen Erwägungen  nahezu  geboten  (in  diesem 
Falle  stammt  es  aus  der  Zeit  um  170,  resp.  einige  Jahre  früher); 
doch  bleibt  das  Bedenken  übrig,  dass  es  eine  Predigt  ist.  Meint 
man   dieses  Bedenkens  wegen  von   der  Identiflcirung  absehen  zu 


1)  Ich  habe  früher  in  der  zeitlichen  Ansetzung  des  Briefes  geschwankt, 
z.  Th.  weil  ich  der  Geschichte  der  „Theologie"  sicherere  Indicien  entnehmen  zu 
können  glaubte,  als  ich  mir  jetzt  getraue;  allein  weit  habe  ich  mich  von  dem 
oben  gegebenen  Ansatz  nie  entfernt.  Zahn  i.  den  Gott.  Gel.  Anz.  1876  St.  45 
S.  1433  ff.  kommt  zu  dem  Ansätze,  es  sei  in  hohem  Grade  wahrscheinlich,  dass 
die  Predigt  vor  140,  vielleicht  schon  um  110—130  gehalten  wurde.  Allein  sein 
Hauptargument,  oder  eigentlich  das  einzige  (S.  1433),  „die  ganz  unbefangene 
und  reichliche  Benutzung  eines  apokryphen  Evangeliums  im  Gemeindegottes- 
dienst führe  in  eine  Zeit  hinauf,  welche  dem  Gedächtniss  des  Irenäus  und  seiner 
Altersgenossen  völlig  entschwunden  gewesen  ist,  also  vor  d.  J.  140",  vermag  ich 
nicht  anzuerkennen;  denn  abgesehen  davon,  dass  Irenäus'  Geburtsjahr  selbst 
erst  wahrscheinlich  um  140  fällt  (s.  o.),  ist  die  Berücksichtigung  des  Irenäus 
überhaupt  nicht  am  Platze.  In  der  Kanonsgeschichte  (I  S.  934  ff.  II  S.  636  ff.) 
hat  Zahn  den  deutlichen  Thatbestand,  dass  ein  apokryphes  Evangelium  benutzt 
ist,  den  er  früher  anerkannt  hat,  durch  Scheingründe  zu  sprengen  versucht. 
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müssen,  so  kann  man  mit  der  Predigt  bis  gegen  140,  ja  zur  Noth 
bis  gegen  130  hinaufgehen;  man  muss  aber  die  Unwahrscheinlich- 
keiten  in  den  Kauf  nehmen,  dass  die  ursprüngliche  Verbindung  des 
I.  Clemensbriefs  mit  einem  ermahnenden  und  zur  gottesdienstlichen 
Verlesung  geeigneten  zweiten  römischen  Schreiben  unter  Soter  sehr 
bald  wieder  gelöst  worden  ist,  dass  an  die  Stelle  des  letzteren, 
ohne  nachweisbare  Veranlassung,  eine  obskure  Predigt  gesetzt 
worden  ist1),  dass  diese  Predigt  bald  darauf  als  ein  Brief  be- 
zeichnet und  anstandslos  so  fortgepflanzt  worden  ist,  lediglich  weil 
sie  in  Verbindung  mit  einem  Brief  getreten  ist,  dass  die  einge- 
schobene Predigt  genau  oder  fast  genau  aus  derselben  Zeit  stammt 
wie  der  verdrängte  Brief,  und  dass  sie  wahrscheinlich  auch  aus 
derselben  Gemeinde  stammt,  von  der  der  verdrängte  und  einst  neben 
dem  I.  Clemensbrief  hochgeschätzte  Brief  ausgegangen  ist.  Unter 
allen  diesen  Schwierigkeiten  scheint  mir  die  die  grösste,  welche 
"doch  den  eigentlichen  Anstoss,  den  man  an  der  Identiflcirung  nimmt, 
heben  soll.  Unser  Schriftstück  soll  nicht  mit  dem  soterischen 
Römerbriefe  identisch  sein,  weil  es  eine  Homilie  ist.  Gut!  Aber 
dass  eine  Homilie  in  der  Überlieferung,  und  zwar  frühe, 
zu  einem  Brief  geworden  ist,  ist  unleugbar.  Beide  Hypo- 
thesen, die  der  Identificirung  und  der  Nicht-Identifi- 
cirung  sind  also  in  gleicher  Verdammniss.  Beide  brauchen 
einen  Ausweg.  Jene  sagt,  da  die  Predigt  übersandt  war,  hat  sie 
von  Anfang  an  die  Aufschrift  xgog  KoQivd-lovg  getragen;  diese 
sagt,  lediglich  weil  sie  an  einen  Korintherbrief  angerückt  worden 
ist,  hat  man  auch  sie  als  Korintherbrief  bezeichnet.  Jene  lässt  die 
Bezeichnung  einer  Homilie  als  Brief  von  Anfang  an  entstehen  und 
kann  einen  vollständig  schlagenden  Grund  dafür  angeben,  wie  man  zu 
der  Bezeichnung  gekommen  ist;  diese  lässt  die  Umnennung  in  irgend 
einem  Zeitpunkt  der  älteren  Geschichte  der  Homilie  beginnen,  hat 
für  sie  lediglich  einen  äusserlichen  Grund,  eine  falsche  Analogie- 
bildung und  muss  die  peinliche  Thatsache  bestehen  lassen,  dass 
man,  um  einen  autoritativen  Brief  zu  entfernen,  eine  Homilie  —  sage 
eine  Homilie  —  absichtlich  in  die  h.  Sammlung  setzte.  Mir  scheint 
nicht  zweifelhaft,  dass  die  erste  Annahme  die  einfachere  und  ge- 
botene  ist2),    und   dass  die  gegen  ihre  Schwierigkeit  aufgebotene 


1)  Diese  angeblich  später  an  Stelle  des  Briefes  eingesetzte  Predigt  trägt 
schlechterdings  keine  solchen  Merkmale,  dass  man  es  begreifen  könnte,  warum 
sie  einen  erbaulichen  römischen  Brief  (aus  derselben  Zeit)  sollte  verdrängt  haben. 
Am  wenigsten  weist  sie  auf  Clemens  als  Verfasser. 

2)  Welche  Bedeutung  es  für  die  Kanonsgeschichte  hat,  dass  der  sog. 
2.  Clemensbrief  als  römische  Urkunde  aus  der  Zeit  c.  170  nachgewiesen  werden 
kann,  darauf  soll  hier  nur  hingewiesen  werden. 

Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  29 
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Hypothese  als   eine   Erleichterung  schlechterdings  nicht  erachtet 
werden  kann.1) 


4)  Die  unter  dem  Namen  des  Petrus  stehenden  fünf  Schriften 
(die  beiden  Briefe,  die  Apokalypse,  das  Kerygma,  das  Evan- 
gelium) und  der  Judashrief. 

Die  Acta  Petri  eingerechnet,  sind  aus  vorirenäischer  Zeit  sechs 
Schriften  unter  dem  Namen  des  Petrus  bekannt.2)  Sie  haben  ein 
sehr  verschiedenes  Schicksal  in  der  Kirche  gehabt,  wovon  man  sich 
am  kürzesten  aus  Euseb.,  h.  e.  III,  3  u.  III,  25  überzeugen  kann.  An 
der  ersten  Stelle  beurtheilt  Eusebius  alle  sechs  Schriften  und  kommt 
zu  dem  Ergebniss:  1)  Der  I.  Petrusbrief  ist  ein  Homologumenon3), 
2)  den  II.  Petrusbrief  hat  die  Überlieferung  nicht  als  svdia&tjxog  be- 
zeichnet4), 3)  die  Acta,  das  Evangelium,  das  Kerygma  und  die  sog. 
Apokalypse  sind  schlechterdings  nicht  sv  xa&oXixolg  überliefert.5) 
An  der  zweiten  Stelle  rechnet  er  den  I.  Petrusbrief  zu  den  Homo- 
logumenen,  den  IL  zu  den  Antilegomenen,  die  Apokalypse  zu  den 
Antilegomena-Spuria;  alles  Übrige  bezeichnet  er  als  häretisch  (hat 
er  das  Kerygma  vergessen,  welches  doch  Clemens  Alex,  mit  solcher 
Achtung  citirt?). 


1)  Ich  kehre  damit  zu  der  Annahme  zurück,  die  ich  früher  (1.  Aufl.  der 
Edit.  PP.  Apost.  Opp.  p.  XCI)  mit  Hilgenfeld  Apostol.  Väter  S.  120  vertreten 
und  nach  Entdeckung  der  vollständigen  Predigt  zu  schnell  aufgegeben  habe. 
Wir  haben  hier  den  zweiten  Fall  (s.  den  Barnabasbrief),  dass  eine  Schrift 
das  nicht  ist,  was  sie  nach  dem  Titel  zu  sein  scheint;  allein  auch  hier  ist  nicht 
ihr  Verfasser  daran  schuld,  sondern  die  spätere  Tradition.  Doch  ist  hier  Ab- 
sichtlichkeit nicht  anzunehmen  wie  beim  Barnabasbrief,  vielmehr  wird  unser 
Schriftstück  lediglich  durch  die  Zuordnung  zum  I.  Clemensbrief  zum  Namen 
„Clemens"  gekommen  sein. 

2)  Von  dem  räthselhaften  „Judicium  Petri"  des  Hieronymus  und  Rufin  muss 
man  absehen,  da  sich  über  dasselbe  nichts  ausmachen  lässt,  s.  den  I.  Band  dieses 
Werkes  S.  28  f.  451  ff.  und  Texte  u.  Unters.  XI  H.  1  S.  5  f.  Von  den  Acta  Petri 
wird  später  gehandelt  werden. 

3)  Hexqov  fj.£v  ovv  irciaxoXrj  ßla  rj  Xsyoßsvij  avxov  tiqoxeqo.  dvcofxoX.o- 
yrjtixi.  xavxy  6s  xal  ol  näXai  TtQeaßvxsQoi  (er  meint  den  Polykarp  und  Papias) 
wq  dvct/jupiXsxzcp  iv  xolq  acpiöv  avxwv  xaxaxsyQrjvxai  ovyyQa/xuaai,  cf.  §  4:  aXXa 
xu  [xsv  6vofiaC,vfji£va  Hsxqov,  cüv  /xovijv  (xlav  yvr\alav  syvcnv  imaxoXrjv  xal  naga 
xolq  näXcci  TCQsaßvxsQoiq  (der  sonderbare  Ausdruck  ist  hier  wiederholt;  man 
sieht,  er  ist  mit  Absicht  gewählt)  (bßoXoyrjfisvrjv,  xooccvxa. 

4)  T?jv  6s  (peQo/j.iv7jv  ÖEvxsQav  ovx  ivöcä&rjxov  fxsv  eivcci  naQsiX^(pa/j.sv. 
dfjiwq  6h  noXXolq  yQrjOipoq  (pavslaa,  /uexcc  xcüv  v.XXtov  ianovöüo&rj  yQ<x<pwv. 

5)  Die  Begründung,  die  nicht  zutreffend  ist,  lautet:  oxi  fir/xe  UQyaiwv  ßrjxe 
xwv  xa&>  Tjfiäq  xiq  sxxXrjaiaaxixoq  avyyQcecpevq  xcäq  e£  avxcöv  ows/ptfoccxo  fiag- 
xvQiaiq. 
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Nach  dem  heutigen  Stande  der  Kritik  werden  vier  dieser 
Schriften  für  unecht  gehalten;  aber  auch  die  Echtheit  des  2.  Briefs 
ist  fast  allgemein  aufgegeben,  die  des  1.  ist  ebenfalls  von  zahl- 
reichen Kritikern  bestritten. 

Es  fragt  sich  zunächst,  ob  ein  innerer  Zusammenhang  zwischen 
allen  diesen  Schriften  besteht,  aus  denen  man  ein  besonderes 
petrinisches  Neues  Testament  (Ev.  Act.  Briefe.  Apoc.)  zusammen- 
setzen könnte.  Für  den  ersten  Brief  ist  diese  Frage  zu  verneinen. 
Er  steht  für  sich  ohne  innere  Verbindung  mit  den  anderen  petri- 
nischen Schriften,  und  auch  seine  Geschichte  ist  mit  der  der  anderen 
unvermengt.  Nur  das  Eine  ist  bemerkenswerth,  dass  der  II.  Brief 
sich  ausdrücklich  auf  ihn  zurückbezieht  (3,  1:  ravxrjv  tjö?]  öevregav 
vfiiv  -/Q<x(pcQ  sjitoroXrjv)  und  ihn  benutzt  hat. 

1.  Der  erste  Petrusbrief. 

Sieht  man  von  1,  1.  2  u.  5,  12—14  zunächst  ab,  so  stellt  sich 
das  Schriftstück,  ähnlich  wie  der  Epheserbrief,  nicht  als  ein 
eigentlicher  Brief,  sondern  als  ein  homiletischer  Aufsatz  dar,  eine 
Ermahnung  in  der  christlichen  Wanderschaft  zu  rechtem  Wan- 
del und  zur  lebendigen  Hoffnung  im  Rückblick  auf  die  durch  das 
Leiden  Christi  bewirkte  Erlösung  und  im  Ausblick  auf  die  herr- 
liche Offenbarung  des  wiederkehrenden  Christus.  Die  durch  die 
Leiden  Christi  bewirkte  Erlösung,  der  rechte  heilige  Wandel,  be- 
sonders in  den  Verfolgungen  zu  bewähren,  und  die  Hoffnung  auf 
die  zukünftige  Herrlichkeit  sind  die  Grundgedanken  in  den  Dar- 
legungen. 

Nichts  in  dem  ganzen  Schriftstück  weist  darauf  hin,  dass  der 
Verfasser  ein  persönlicher  Jünger  Jesu  Christi,  dass  er  Petrus  ist 
oder  sein  will.  Auch  die  Worte  5,  1,  die  man  gewöhnlich  auf 
Petrus  bezieht  (jrQeößvztQovq  ev  vplv  jcaQaxaXm  o  övvjiQeößvreQoq 
xal  [iccQTvq  tcäv  rov  Xqiötov  jia&ripaTcov,  o  xal  rtjg  (leXXovörjq 
ujioxalvjixeöQ-ai  66s,?]q  xoivcovoq),  legen  nur  bei  oberflächlicher 
Beurtheilung  eine  solche  Beziehung  nahe.  Soll  Petrus  selbst  — 
der  Petrus,  der  verleugnet  hat  und  geflohen  war!  —  sich  als  [/ctQTvq 
rcöv  rov  Xqiötov  jtcc&rjfiäzmv  bezeichnet  haben?  ist  es  wahrschein- 
lich, dass  ein  Anderer,  der  in  seinem  Namen  schrieb,  ihn  gerade 
dadurch  charakterisiren  wollte,  dass  er  ihn  einen  Zeugen  der  Leiden 
Christi  nannte?  Nein  —  eine  autoritative  Persönlichkeit  schreibt 
hier,  aber  ein  Zwölfjünger  braucht  es  nicht  zu  sein;  auch  Polykarp 
hat  (c.  6)  die  Presbyter  von  Philippi  ermahnt;  auch  Paulus  schreibt 
(I.  Cor.  15,  15):  svQiöxößed-a  de  xal  ipev6o(iaQTVQ£q  rov  O-eov,  ort 
lliaQTvorfiapiev  xaxa  rov  9-eov  öxi  tjyeiQEV  tov  Xqiötov,  ov  ovx 
tjyeiQev  eIjieq  aga  vexgol  ovx  eyeiQovTat,  und  der  besondere  Aus- 

29* 
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druck  [MXQrvg  x.  x.  Xq.  zta&rjfiaxcov  ist  wohl  nach  Massgabe  von 
c.  4,  13  (xaü-6  xoivcavelxs  xolg  x.  Xqiöxov  jza&rjfiaöiv,  s.  c.  1,  H: 
elg  xlva  rj  jtolov  xcuqov  hörjkov  xb  sv  xolg  JCQOcprjxsvöaöi  jtvsvfia 
Xqiöxov  jiQoftaQXvgofievov  xa  elg  Xqiöxov  jtaß-^fiaxa)  und  Coloss. 
1,  24  zu  verstehen:  der  Verfasser  ist  ein  Zeuge  der  Leiden  Christi 
durch  die  eigenen  Leiden,  die  er  erlitten  hat,  resp.  eben  erleidet 
(so  erklärt  sich  auch  das  eng  angeschlossene,  zuversichtliche  6  xal 
x.  {teZZovörjg  ajioxalvjixeö&cu  öog/jg  xoivoovog).  Ein  angesehener 
Lehrer  und  Confessor  spricht  hier.1) 

Keine  Beobachtung  an  dem  Schriftstück  ist  sicherer  als  die, 
dass  sein  Verfasser  Paulusbriefe  (namentlich  Ephes.  und  Rom.)  ge- 
lesen hat  und  vom  Geist  des  paulinischen  Christenthums  durchweg 
bestimmt  ist.2)    Diese  Bestimmtheit  ist  aber  verbunden  mit  solch 
einer    geistigen   Selbständigkeit  und  Freiheit  der  religiösen  Ge- 
dankenbildung und  Admonition  innerhalb  des  Paulinismus,  dass  die 
Annahme  sehr  nahe  liegt,  Paulus  selbst  sei  der  Verfasser  des  Schrift- 
stücks.   Jedenfalls  —  immer  noch  von  den  beiden  ersten  Versen 
abgesehen  —  wäre  diese  Annahme  glaublicher  als  die  der  Abfassung 
durch  Petrus,  auf  die  Niemand  gerathen  wäre,  der  lediglich  nach 
dem  Inhalt  des  Briefes  zu  urtheilen  hätte.    „Hat  Petrus  diesen  Brief 
nach  Paulus   und  aus  seinen  Briefen  lernend  geschrieben,  dann 
begreift  man  nicht  recht,  warum  er  die  mit  Paulus  wohlvertrauten 
Leser  nicht  auch  an  diesen  ihren  Meister  als  einen  Helden  im  Leiden 
erinnert,  dann  hat  vor  Allem  Paulus  auf  Petrus  einen  grösseren 
Einfluss  geübt  als  Jesus.    Denn  während  die  von  Paulus  geprägten 
theologischen  Formeln  im  I.  Pet.  sich  finden,  hat  man  darin  mit 
Mühe  ein  paar  Anklänge  an  die  Ew.  aufgespürt,  aber  die  Haupt- 
begriffe der  Ew.  fehlen  ihm.     Und  in  beiden  Fällen:  wenn  ein 
Lieblingsapostel  Jesu,  eine  der  Säulen,  an  ihm  bisher  fremde  Ge- 
meinden schreiben  konnte,  ohne  aus  seinem  Verkehr  mit  Jesus  ihnen 
etwas  zu  reichen,  ohne  irgendwie  ausser  mit  dem  farblosen  „Ich, 
ein   Zeuge  der  Leiden  Christi",   anzudeuten,  was   er  diesem  Zu- 
sammensein verdanke  ( —  auch  diese  Worte  besagen  in  Wahrheit 
nichts,  s.  o.  — ),  wenn  auch  er  wie  der  Paulus,  der  Jesum  im  Fleisch 
nicht  gesehen,   nur  über  Christus  zu  reflectiren  weiss,   statt  von 
Jesus  zu  erzählen,  dann  weiss  ich  nicht,  was  denn  der  Vorzug  der 


1)  Vielleicht  ist  er  auch  z.  Z.  gefangen,  doch  ist  diese  Annahme  keines- 
wegs nothwendig.  Zur  Sache  s.  auch  IL  Tim.  1,  S:  ptj  ovv  STiaiaxvv&^g  rö  /xaQ- 
xvqlov  xov  xvqiov  tjßmv  aXXa  avvxaxonä&rjaov  zw  svayysliaj  (2,  3.  12). 

2)  Die  umgekehrte  Annahme  ist  gut  widerlegt  von  Jülicher,  Einleit.  i.  d. 
N.  T.  S.  133  f.  Der  I.  Petrusbrief  stellt  sich  vor  Allem  in  vieler  Beziehung  als 
freie  Parallele  zum  Epheserbrief  dar.  Wer  würde  Anstoss  nehmen,  wenn  die 
Tradition  sagte,  sie  wären  von  einem  Verfasser? 


Die  unter  dem  Namen  des  Petras  stehenden  fünf  Schriften  etc.       453 

Urapostel  vor  Paulus  überhaupt  gewesen  ist,  und  wie  wir  uns  die 
so  inhaltreichen  Urformen  der  „Evangelien"  entstanden  denken 
sollen.  In  der  That,  selbst  den  I.  Petr.,  der  unter  den  katholischen 
Briefen  noch  am  ehesten  den  Eindruck  des  naiv  und  primitiv  Christ- 
lichen machen  könnte,  darf  nur  der  dem  Petrus  zuschreiben,  der 
in  Jesus  nicht  die  gewaltige  Persönlichkeit  sieht,  die  lebenslänglich 
beherrschte,  wen  sie  einmal  in  ihren  Bann  gezogen."1) 

Kann  nach  dem  Inhalte  des  Schriftstücks  das  Urtheil  schwer- 
lich anders  lauten,  als  dass  sein  Verfasser  entweder  Paulus  selbst 
oder  ein  ihm  sehr  nahe  stehender,  sehr  bedeutender  und  in  Leiden 
erprobter  Schüler  ist2),  so  fragt  es  sich  weiter,  welche  Zeitspuren 
das  Schriftstück  aufweist.  Hier  zeigt  es  sich  nun,  dass  an  Paulus 
selbst  doch  nicht  leicht  gedacht  werden  kann;  denn  das  Bild, 
welches  wir  von  der  Lage  der  christlichen  Gemeinden  ([1,  6];  2,  12. 
[15];  3,  14.  15—17;  [4,  4].  4,  7.  12—17.  19;  5,  9.  10),  und  zwar  aller 
(5,  9:  slöoxsg  xa  avxa  xcöv  Jta&rjfiaxcov  xfj  sv  xcö  xoOficb  v[icöv 
adel<p6xrjxi  ejccxslsiod-ai)  erhalten,  lehrt,  dass  sie  unter  beständigem 
Druck  der  heidnischen  Gesellschaft  und  des  Staats  stehen.  Zwar 
ist  das  Äusserste  noch  nicht  hervorgetreten  —  der  Verf.  hat  noch 
gute  Zuversicht  zu  dem  Kaiser  (und  den  Statthaltern)  2,  13  f.,  wenn 
sie  auch  schon  in  einzelnen  Fällen  getäuscht  worden  ist  3, 13  — , 
aber  bereits  werden  Christen  lediglich  um  ihres  Christen- 
standes willen  zwar  nicht  stets  hingerichtet,  aber  doch  drang- 
salirt  und  erleiden  Strafen  und  Quälereien  (4,  15;  1,  6  usw.).  Augen- 
scheinlich schreibt  der  Verfasser  in  einer  Zeit,  in  der  sich  das 
Verhältniss  von  Staatspolizei  und  Chxisten  zu  einer  allgemeinen 
grossen  Krisis  zuspitzte,  die  „das  Ende  von  Allem"  zu  sein  schien 
(4,  7.  17);  factisch  hat  die  systematische  Verfolgung  bereits  be- 
gonnen, wenn  auch  der  polizeiliche  und  stossweise  Charakter  der- 
selben das  Urtheil  über  die  letzten  Gesinnungen  der  Machthaber 
in  der  Gegenwart  noch  täuscht,  Schlimmeres  jedoch  für  die  nächste 
Zukunft  befürchten  lässt.  Eine  Combination  von  2,  12.  15  und 
4,  15.  16  macht  es  auch  deutlich,  dass  nicht  nur  die  Gesellschaft, 
sondern  auch  der  Eichter  bereits  Argwohn  gegen  das  sittliche  Ver- 
halten der  Christen  geschöpft  hat,  und  dass  der  Verfasser  sich  ge- 
nöthigt  sieht,  die  durch  solche  Verleumdungen  gereizten  und  em- 


1)  Jülicher,  a.  a.  0.  S.  134.  Etwas  übertrieben  sind  diese  Worte;  denn 
nach  einem  kurzen  Brief  lässt  sich  nicht  die  ganze  Person  beurtheilen;  indessen 
in  der  Hauptsache  hat  Jülicher  doch  wohl  Recht. 

2)  Dass  die  Leser  geborene  Heiden  sind,  folgt  aus  c.  1,  14 — 18.  Die  meisten 
von  denen,  die  den  Brief  wirklich  für  petrinisch  halten,  müssen  das  in  Abrede 
stellen,  so  schon  Eusebius  (h.  e.  III,  4,  2:  iv  y  toiq  s^^Eßgaioiv  ovatv  iv 
diaoTtOQä  növzov  xzX.  ygäcpst)  und  in  unserer  Zeit  Weiss. 
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pörten  Christen  zur  Ehrfurcht  und  zum  Gehorsam  gegenüber  der 
Obrigkeit  besonders  nachdrücklich  zu  ermahnen  (2,  13—17). 

So  klar  diese  Verhältnisse  liegen,  so  lassen  sie  doch  eine  sichere 
chronologische  Bestimmung  nicht  so  leicht  zu,  wie  Manche  sich  das 
vorstellen.  Dass  man  bis  zur  Zeit  Trajan's  heruntersteigen  müsse, 
ist  ein  Vorurtheil,  welches  durch  den  Pliniusbrief,  auf  den  man  sich 
beruft,  selbst  widerlegt  wird  und  durch  Neumann  und  Kamsay 
hoffentlich  endgiltig  beseitigt  ist.  Die  letzten  Jahre  Domitian's, 
kurz  vor  jenen  Massregeln,  die  das  ohne  Einschränkung  gesagte 
ßaoüJa  xifiätE  unseres  Verfassers  unverständlich  machen  würden, 
bieten  sich  verlockend  an;  aber  kann  man  wirklich  mit  vollkommener 
Sicherheit  eine  frühere  Zeit  ausschliessen?  Ramsay  (The  Church 
in  the  Roman  Empire  p.  279 — 294)  meint,  der  Brief  sei  jedenfalls 
nach  70,  wahrscheinlich  um  80  geschrieben.  Nun  ist  freilich  alles 
das,  was  er  über  die  flavianische  Kirchenpolitik  äussert,  höchst 
zweifelhafter  Natur;  allein  die  Möglichkeit,  dass  die  Verhältnisse, 
welche  der  Brief  voraussetzt,  schon  unter  Vespasian,  ja  selbst  unter 
Nero,  begonnen  haben  und  je  nach  Einsicht  und  Temperament  christ- 
licherseits  mit  mehr  oder  weniger  Sorge  und  Befürchtung  beurtheilt 
worden  sind,  lässt  sich  nicht  abweisen.1)  Man  wird  daher  sagen 
müssen,  das  Schriftstück  sei  wahrscheinlich  in  den  Jahren  83—93, 
möglicherweise  aber  schon  1—2  Jahrzehnte  früher  abgefasst.  Bei 
der  Einräumung  dieser  Möglichkeit  wird  man  bestärkt  durch  den 
Blick  auf  die  wenig  entwickelte,  wenn  auch  über  die  älteste  Stufe 
bereits  hinausgeführte  Gemeindeverfassung:  Den  Presbytern,  die 
die  Gemeinde  als  Hirten  leiten  sollen,  stehen  die  „Jungen"  (5,  1 — 5) 
gegenüber.    Darüber  hinaus  werden  keine  Andeutungen  gegeben. 

An  die  drei  letzten  Jahre  Domitian's  und  die  Regierung  Trajan's 
zu  denken,  liegt  kein  Grund  vor,  und  sie  werden  auch  dadurch  aus- 
geschlossen, dass  der  Polykarpbrief  (s.  u.)  und  wahrscheinlich  auch 
der  I.  Clemensbrief  (s.  den  Index  zu  meiner  Ausgabe)  den  Brief 
benutzt  haben. 

Über  den  Ort  der  Abfassung  lässt  sich  nichts  ganz  Sicheres 
ermitteln.    Rom  ist  durch  die  Benutzung  des  Römerbriefs  und  die 

1)  Dieses  Urtheil  mag  befremdlich  erscheinen;  allein  es  wird  gewöhnlich 
nicht  erwogen,  dass  die  gesetzlichen  Grundlagen  zum  Einschreiten  gegen  die 
Christen  von  Anfang  an  vorhanden  waren  und  es  eines  besonderen  Edicts  nie- 
mals bedurft  hat.  Die  echten  paulinischen  Briefe  führen  uns  nur  bis  zum  J.  59. 
Was  dann  geschehen  ist,  dafür  fehlt  uns  jede  Kunde.  Wir  wissen  nur,  dass  im 
J.  64  die  Christen  in  Rom  gefasst  worden  sind.  Muss  des  Tacitus  Wort  „per 
flagitia  invisos"  nothwendig  ein  Hysteron-Proteron  sein?  Wenn  es  ein  solches 
so  wenig  ist  wie  die  Verurtheilung  unter  dem  Titel  „odium  generis  humani", 
wie  darf  man  dann  bestimmt  in  Abrede  stellen,  dass  unser  Schriftstück  in  den 
sechziger  Jahren  geschrieben  sein  kann? 
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stark  ausgeprägte  Loyalität  gegenüber  dem  Kaiser  nur  nahegelegt, 
und  ein  Satz  wie  2,  14  (sire  ßaßilsl  cog  vxsqsxovxi  eixe  ^ysfiooiv 
ojg  de'  avxov  jtsfuiofisvoiq)  schickt  sich  für  einen,  der  aus  Rom  in 
die  Provinzen  schreibt. 

Das  Ergebniss  der  bisherigen  Untersuchung  lässt  sich  also  zu- 
sammenfassen: das  vorliegende  Schriftstück  ist  nicht  von  Petrus 
geschrieben,  wahrscheinlich  auch  nicht  von  Paulus 1),  aber  von  einem 
hervorragenden  alten  Lehrer  und  Confessor,  der  vielleicht  in  Ge- 
fangenschaft lag  und  der  mit  dem  paulinischen  Christenthum  so  ver- 
traut war,  dass  er  sich  mit  Freiheit  in  ihm  bewegte.  Vielleicht 
stammt  es  aus  Eom,  vielleicht  ist  es  trotz  seiner  wesentlich  homile- 
tischen Haltung  ein  Brief,  geschrieben  c.  83 — 93;  aber  die  Möglich- 
keit ist  nicht  ausgeschlossen,  dass  es  schon  geraume  Zeit  vorher 
verfasst  ist. 

Aber  das  Schriftstück  hat  eine  Einrahmung,  die  wir  bisher 
nicht  beachtet  haben.  Betrachten  wir  zuerst  den  Schluss.  C.  5,  10 
ist  die  Ansprache  mit  einer  solennen  Doxologie  und  dem  a[irjv  be- 
schlossen; nun  folgt  (v.  11 — 14):  Jia  JSüovavov  v{ilv  xov  jiiöxov 
äÖ£?.(pov,  cog  ZoyiC,o{iai,  öS  oXLycov  eyQaipa,  naoaxalätv  xal  ejtifzaQ- 
xvgdav  xavxrjv  üvai  aXrjd-fj  yäoiv  xov  d-eov,  elg  i)v  Gxrjxe  (al.  töxrj- 
xaxe).  aöJta^sxai  vfiäg  r\  sv  BaßvXcövi  övvexlexxt]  xal  Magxog  o 
vlog  fiov.  aöxaöaö&e  aXXriXovg  sv  cpiXrjfiaxt  ayäjtrjq.  eIqtjvt]  vfilv 
xäöiv  xolg  Iv  Xqloxoo.  Wer  „durch  Silvanus"  schreibt,  steht  höher 
als  Silvanus  (mindestens  nicht  unter  ihm)  —  diesen  kennen  wir  als 
Mitglied  der  jerusalemischen  Gemeinde,  dann  als  Pauli  Begleiter 
auf  der  sog.  2.  Missionsreise  (s.  die  Aufschriften  der  beiden  Thessal.- 
Briefe,  in  denen  er  vor  Timotheus  steht);  in  Korinth  hören  für  uns 
alle  Spuren  auf — ;  wer  Marcus  als  seinen  Sohn  bezeichnet,  steht 
höher  als  Marcus;  wer  von  der  „Mitauserwählten  in  Babylon"  spricht, 
schreibt,  wie  schon  die  Väter  wussten,  weder  am  Euphrat,  noch  in 
dem  obskuren  Babylon  Ägyptens,  sondern  in  Rom  oder  in  Jerusalem. 
Hiernach  kann  kein  Zweifel  sein  —  in  diesen  Worten  bezeichnet 
sich  der  Verfasser  entweder  als  Paulus  oder  als  Petrus  oder  als 
Barnabas.  An  einen  vierten  kann  nicht  gedacht  werden.  Da  nun 
in  c.  1,  1  ausdrücklich  Petrus  genannt  ist,  so  hat  man  bei  diesem 
stehen  zu  bleiben.  Petrus  ist  am  Ende  seines  Lebens  in  Rom  ge- 
wesen; eine  alte  Tradition  (s.  Papias)  bringt  ihn  wirklich  mit  Marcus 
zusammen,  der  nach  Philem.  24;  Koloss.  4,  10  unzweifelhaft  in  Rom 
gewesen  ist.  Dass  ihn  Petrus  seinen  (geistlichen)  Sohn  nennt,  ist 
nach  Apostelgesch.  12  wohl  verständlich;  er  kann  ihn  bekehrt  oder 


1)  Das  Wort  „XqigxiuvÖc,"  kommt  bei  Paulus  nicht  vor,  auch  „nQSoßvTE- 
Qog"  nicht,  wenn  man  von  den  Pastoralbriefen  absieht. 
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doch  eine  väterliche  Stellung  zu  ihm  besessen  haben.  Die  Er- 
wähnung des  Silvanus  in  der  Gesellschaft  des  Petrus  ist  um  so 
weniger  auffallend,  als  auch  er  (Apostelgesch.  15)  Glied  der  jeru- 
salemischen Gemeinde  gewesen  und  augenscheinlich  nur  zeitweilig 
in  enge  Berührung  mit  Paulus  getreten  ist.  Doch  muss  um  seinet- 
willen erwogen  werden,  ob  die  Situation  nicht  auf  Jerusalem  deutet. 

Also  nicht  nur  nach  1,1,  sondern  auch  nach  5,  11—14  ist 
Petrus  als  Verf.  des  Schriftstücks  vorgestellt.  Allein  dass  Petrus 
der  Verfasser  nicht  sein  kann,  haben  wir  gesehen.  Somit  scheint 
nur  die  Annahme  übrig  zu  bleiben:  wir  haben  es  hier  mit  einer 
Fälschung  zu  thun,  mag  man  über  die  Harmlosigkeit  derselben  wie 
immer  urth eilen,  mag  man  z.  B.  mit  von  Soden1)  annehmen,  Sil- 
vanus selbst  sei  der  Verfasser,  der  c.  25 — 30  Jahre  nach  Petri  Tod, 
mit  Marcus  in  Born  weilend,  „als  Amanuensis  des  verklärten  Apostels" 
den  Brief  verfasst  habe  (durch  das  „öia  Silovavov"  das  wahre  Ver- 
hältniss  zugleich  verschleiernd  und  enthüllend),  mag  man  mit  An- 
deren auf  jede  Erklärung  verzichten. 

Allein  dieses  Auskunftsmittel  ist  nicht  so  einfach,  wie  die 
Kritiker  glauben.  Stünden  wir  noch  in  den  Tagen  der  Baur 'sehen 
Tendenzkritik,  so  wäre  Alles  in  Ordnung.  Hatte  die  Kirche  90  Jahre 
lang,  wie  uns  das  Baur  geschildert  hat,  keine  wichtigere  Aufgabe 
als  die,  das  apostolische  Zeitalter  zu  übermalen  und  es  aus  einer 
Epoche  der  heftigsten  inneren  Kämpfe  in  eine  friedliche  Zeit  zu 
verwandeln,  so  erklären  sich  die  vielen  Pseudonymen  Schriften  vor- 
trefflich: sie  waren  einfach  noth wendig.  Speciell  in  Bezug  auf  den 
I.  Petrusbrief  liegt  Alles  klar:  man  Hess  den  Judenapostel  pauli- 
nisch  sprechen  und  an  paulinische  Gemeinden  schreiben. 

Allein  jene  Vorstellung  ist  bekanntlich  im  Allgemeinen  tief 
erschüttert  und  speciell  in  ihrer  Anwendung  auf  den  I.  Petrusbrief 
zurückgewiesen.  Die  Stimmen  sind  zu  zählen,  die  noch  von  dem 
„con dilatorischen"  I.  Petrusbrief  sprechen,  und  —  was  wichtiger 
ist  —  das  Schreiben  selbst  verbietet  es  Jedem,  der  nicht  zwischen  den 
Zeilen  zu  lesen  für  die  eigentliche  Kunst  des  Historikers  hält,  ihm 
irgend  eine  Stelle  in  der  judenchristlich-heidenchristlichen  Contro- 
verse  anzuweisen  oder  es  mit  einer  solchen  Tendenz  zu  belasten.  In 
dem  Moment  aber  ist  die  Frage  nicht  mehr  beantwortet,  die  Baur 
vortrefflich  beantwortet  hat:  warum  schreibt  unser  Verf.  unter 
dem  Namen  des  Petrus?  Es  ist  ein  bequemes  Vorurtheil,  zu  meinen, 
die  Frage  bedürfe  keiner  Antwort;  denn  solche  Pseudonymität  sei 
im  Alterthum  hergebracht  gewesen.  Erstlich  ist  die  Analogie  des 
„Alterthums"  hier  an  sich  fragwürdig;  sodann  gilt  das  „distinguen- 


1)  Iin  „Handcommentar"  z.  d.  St.  und  in  der  Einleitung. 
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dum  est".  Man  soll  erst  ein  Beispiel  nachweisen,  dass  man  10— 30  JJ. 
nach  dem  Tode  eines  Mannes  von  der  Stellung  des  Petrus  ein  indivi- 
duelles und  harmloses  Schriftstück  —  keine  Apokalypse,  kein  Evan- 
gelium, keine  Kirchenordnung!  das  wäre  erklärlich  —  diesem  bei- 
gelegt hat,  ohne  in  dem  Schriftstück  selbst  an  irgend  einer  Stelle 
zu  verrathen,  dass  man  auf  diese  Beilegung  Werth  legt.  Ganz 
anders  steht  es,  wie  wir  sehen  werden,  mit  dem  II.  Petrusbrief  und 
mit  den  Pastoralbriefen.  Aber  was  in  aller  Welt  kann  einen  christ- 
lichen Lehrer  von  der  geistigen  Kraft,  Tiefe,  Fülle,  Simplicität  und 
Wahrhaftigkeit,  wie  den  Verf.  unseres  Schriftstücks,  bewogen  haben, 
einen  Brief  zu  schreiben,  in  welchem  jeder  Versuch,  sich  in  die 
Seele  des  Petrus  zu  versetzen,  fehlt,  weil  der  Verf.  selbst  genug 
zu  sagen  hat  — ,  was  kann  ihn,  den  Schüler  des  Paulus,  dennoch 
bewogen  haben,  seine  Schrift  am  Anfang  und  am  Schluss  nicht  nur 
für  einen  Brief  des  Petrus  auszugeben,  sondern  solche  Unwahr- 
haftigkeiten  anzubringen,  wie  „ich  schreibe  durch  Silvanus",  „Marcus 
mein  Sohn".  Ich  sage  — Unwahrhaftigkeiten;  denn  in  dem  Ensemble, 
in  welchem  diese  Worte  stehen,  in  einem  simplen  Brief,  kaum  ein 
Menschenalter  nach  dem  Tode  des  vermeintlichen  Verfassers  ge- 
schrieben, sind  sie  das  im  19.  Jahrh.  und,  nach  meiner  Kenntniss 
des  Alterthums,  auch  im  1.  Jahrhundert.  Ich  lasse  der  Pseudo- 
nymität  den  weitesten  Spielraum,  wo  es  sich  um  nicht-individuelle 
oder  um  superhistorische  oder  um  cultische  oder  um  kirchenorgani- 
satorische Schriften  handelt,  und  auch  dort,  wo  eine  kräftige  histo- 
rische Tendenz  die  Überlieferung  corrigiren  zu  müssen  oder  zu 
dürfen  glaubt,  wird  man  der  Pseudonymität  weite  Grenzen  ziehen 
müssen.  Aber  die  Annahme,  dass  Jemand  um  90  oder  früher  einen 
schlichten  und  kräftigen  Ermahnungsbrief  in  Bezug  auf  concrete 
—  wenn  auch  nicht  singulare  —  Verhältnisse  unter  den  Namen 
des  Petrus  stellt,  ausserdem  noch  zwei  kleine  petrinische  Lichter 
aufsteckt,  sonst  aber  ganz  er  selbst,  nämlich  der  Paulusschüler,  ist, 
das  muss  ich  für  eine  capitale  Schwierigkeit  halten.  Hier  wird  der 
Knoten  einfach  zerhauen,  und  es  ist  wohl  verständlich,  dass  die 
Vertheidiger  der  Echtheit  des  Briefes  erklären,  es  sei  nicht  abzu- 
sehen, warum  man  sich  an  diesem  Gewaltstreich  betheiligen  solle. J) 
Stammt  der  Brief  nicht  von  Petrus,  will  er,  wie  er  vorliegt, 
nach  den  Anfangs-  und  Schlussworten  von  Petrus  sein,  ist  diese 
Absicht  aber  im  Schriftstück  selbst  nicht  zum  Ausdruck  gekommen 
und  lässt  sich   endlich  schlechterdings  nicht  verstehen,   wie  der 


1)  Ich  lasse  dabei  die  Frage  nach  der  Adresse  ganz  aus  dem  Spiel.  Nach 
v.  Soden  hätten  die  Adressaten,  die  nicht  fingirt  sind,  gewusst,  dass  ihnen  Sil- 
vanus, und  nicht  Petrus,  schreibt.   Aber  wozu  dann  diese  gemüthliche  Täuschung? 
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Verf.  darauf  verfallen  sein  soll,  den  Brief  dem  Petrus  beizulegen, 
so  bleibt  nur  der  Ausweg,  dass  die  Anfangs-  und  Schluss- 
sätze  ein  späterer  Zusatz  sind.  Diesen  Ausweg  zu  betreten, 
wird  sich  dann  noch  besonders  empfehlen,  wenn  1)  die  Sätze  sich 
leicht  von  dem  Ganzen  des  Schriftstücks  entfernen  lassen,  2)  wenn 
sie  bei  näherer  Betrachtung  Anstösse  gewähren,  die  sich  als 
spätere  Zusätze  leichter  erklären  lassen,  3)  wenn  sich  ein  Motiv 
für  ihre  Hinzufügung  finden  lässt,  4)  endlich  wenn  sogar  die  Tradi- 
tion der  gewagten  Annahme  günstig  sein  sollte. 

Was  den  ersten  Punkt  betrifft,  so  hat  c.  1,  1.  2  zu  dem  Nach- 
folgenden gar  keine  Beziehung.  Wenn  oben  gesagt  worden  ist, 
die  Erwähnung  des  Kaisers  und  der  Statthalter  in  c.  2,  14  schicke 
sich  für  einen,  der  aus  Born  in  die  Provinzen  schreibe,  so  ist  das 
natürlich  kein  Argument.  Auch  in  der  Provinz,  auch  in  jeder 
Predigt  konnte  so  geredet  werden.  Wenn  Jülicher  (S.  136)  be- 
reits in  diesen  Versen  einen  paulinisirenden  Ton  findet,  so  kann 
ich  das  so  weit  zugeben,  als  die  Verse  nicht  unabhängig  von  dem 
Inhalte  des  Folgenden  sind;  darüber  hinaus  sehe  ich  nichts  Pauli- 
nisches.  Dass  aber  Einer,  der  dem  Schriftstück  eine  Adresse  vor- 
setzte, den  folgenden  Brief  berücksichtigte,  ist  nicht  auffallend. 
Dasselbe  ist  über  die  Schlussverse  zu  sagen,  die  nach  einem  solennen 
Schluss  folgen,  zwar  auch  so  nicht  auffallend  sind,  aber  nicht  ver- 
misst  würden,  wenn  sie  fehlten.  Paulinisches  vermag  ich  in  ihnen 
nicht  zu  entdecken.  Das  Stichwort  „xägiq  x.  d-eov"  verbindet  sie 
allerdings  mit  dem  vorhergehenden  Schriftstück;  denn  dort  ist  es 
häufig1);  aber  diese  Verbindung  ist  nicht  unverdächtig.  Damit 
kommen  wir  auf  das  Zweite. 

Die  Schlussworte  sind  doch  nicht  unanstössig:  „Durch  Silvanus, 
den  treuen  Bruder  —  wie  ich  denke  —  habe  ich  Euch  in  Kurzem 
geschrieben,  ermahnend  und  bezeugend,  das  sei  eine  wahre  Huld- 
erweisung  Gottes,  auf  die  gerichtet  ihr  steht"2).  Hier  ist  mehr 
als  eine  Schwierigkeit:  1)  ist  der  ganze  Satz  dürftig  nach  Form 
und  Inhalt  und  hebt  sich  vom  Stil  des  Schriftstücks  nicht  zu  seinem 
Vortheil  ab,  2)  ist  das  „cog  loyi^ofiai"  auffallend;  man  kann  es 
nur  zu  jttörog  ziehen;  aber  was  soll  diese  Einschränkung?  oder, 
wenn  es  keine  solche  ist,  was  soll  diese  geschraubte  Bhetorik? 
3)  wie  soll  man  überhaupt  das  „öia  SiXovavov"  verstehen?  Ein 
Mann  wie  Silvanus,  Prophet  und  Lehrer,   ist  doch  kein  einfacher 


1)  Dass  dem  merkwürdigen  „elq  rjv  eaxrjxaxe  {axr\XE)u  (5,  12)  in  4,  14  ein 
,,£<£>'  vßäq  ävanavszcci"  entspricht,  sei  angemerkt.  Von  Belang  ist  das  schwer- 
lich (vgl.  auch  3,  20). 

2)  Doch  ist  vielleicht  lediglich  Verwechslung  von  elq  und  sv  hier  anzu- 
nehmen (vgl.  die  Sprache  des  Hermas). 
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Schreiber?  was  ist  er  aber  dann?  was  hat  der  Fälscher  mit  ihm 
gewollt?  warum  lässt  er  nicht  einfach  von  ihm  grüssen  ebenso  wie 
von  Marcus?  oder  hat  man  Silvanus  als  Überbringer  des  Briefes  zu 
verstehen?  Das  ist  das  Wahrscheinlichste  (Meyer,  Weiss).1)  Dann 
aber  denkt  man  an  Acta  15.  4)  ungeschickter  kann  man  den  In- 
halt des  Schriftstücks  kaum  angeben,  als  durch  „xavxrjv  elvat 
a?.)}Q-7j  x®QLV  T°v  &£ov,  dg  i}v  6xr\x£  (közrjxaxs)"  Das  Stichwort 
%aQig  r.  &eov  ist  aus  dem  Brief  aufgenommen,  aber  das,  was  der 
Verf.  mit  ihm  hier  will,  um  den  Inhalt  des  Ganzen  zusammenzu- 
fassen, trifft  die  Hauptsache  gar  nicht  und  ist  ausserdem  inhalts- 
los. Und  was  soll  hier  das  Beiwort  aXrjQ-rjg  (%aQiq),  als  handle  es 
sich  im  Brief  um  die  Feststellung  der  wirklichen  und  wahrhaftigen 
Gnade  gegenüber  falschen  Auffassungen,  und  wie  stimmt  überhaupt 
jiagaxaXSv  zu  dem  deklaratorischen  Satz?  5)  macht  das  rj  övpsx- 
Xexxrj  6  vlög  [iov  Schwierigkeiten.  Eine  övvexXexxrj  vor  vlog 
scheint  die  Gattin  zu  bezeichnen.  Allein  da  vlög  schwerlich  anders 
als  geistlich  zu  verstehen  ist,  und  da  vor  6vvexX8xxrj  „sv  Baßv- 
X&vi'  steht,  so  ist  doch  wohl  „exxXrjoia"  zu  ergänzen.  Wie  aber 
kommt  der  Verfasser  dazu,  in  einem  schlichten  Brief  Born  „Baby- 
lon" zu  nennen  (s.  Apoc.  Joh.  17,  5),  und  ist  es  sicher,  dass  Born 
gemeint  ist?  Marcus  weist  allerdings  nach  Born,  aber  er  weist 
auch  (Act.  12,12;  13,5;  15,  37  f.)  auf  Jerusalem.  Dahin  weist  aber 
Silvanus  ausschliesslich;  denn  er  ist  Mitglied  der  jerusalemischen 
Gemeinde,  und  dass  er  je  nach  Born  gekommen  ist,  wissen  wir 
nicht.  Dagegen  ist  die  Situation  in  Act.  15  der  unsrigen  ähnlich. 
Auch  dort  schreiben  die  Apostel  unter  der  Führung  des  Petrus 
öta  xetQoq  des  Silas,  und  Marcus  ist  in  Jerusalem.  Diese  Stadt, 
die  „geistlich  Sodom  und  Ägypten  heisst"  (Apoc.  Joh.  11,  8),  konnte 
ebensowohl  wie  Born  „Babylon"  genannt  werden.  Woher  will  also 
unser  Brief  geschrieben  sein,  aus  Born  oder  aus  Jerusalem?  6)  end- 
lich zeigt  sich  zwischen  unserem  Vers  und  Hebr.  13,  22.  23  eine 
merkwürdige  Verwandtschaft: 

öia  SiXovavov  x.  jiiöxov  aösX-         Tifiö&sov 2)  xbv  äöeXrpov 
<pov  v[üv  öl  oXiycov  zygaipa  jtaQa-         öia  ßgaxicov  IxioxuXa  v,ulv 
xaXcov.  jiaQCcxaXä)        av£%£6&8  xov  Xo- 

yov  xr\g  jtaQaxXrjöecog. 

Aus  Act.  15  und  Hebr.  13,  22.  23  lassen  sich  unsere  Schluss- 
verse vollkommen  ableiten.    Die  Anstösse  aber,  welche  sie  bieten, 


1)  S.  auch  Link,  Stud.  u.  Krit.  1896  S.  434  f. 

2)  Silvanus  und  Timotheus  gehören  zusammen  als  Begleiter  Pauli  auf  der 
zweiten  Reise. 
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sind  eben  auch  dann  leichter  verständlich,  wenn  sie  nicht  vom 
Verfasser  des  Ganzen  herrühren,  sondern  von  einem  Späteren,  der 
sie  hinzufügte.  Solche  Anstösse  finde  ich  aber  auch  in  c.  1,  1.  2  — 
nicht  in  dem  Ausdruck  „axXsxtolg  jiccgejciörtfioig  öiaajcoQag" ,  wohl 
aber  in  der  ganz  unzweckmässigen  Aufzählung  der  Provinzen  und 
in  dem  künstlichen  und  ungefügen  Ausdruck  „dg  vxaxorjv  xal 
QavTiCfiov  aifiazog  'irjöov  Xqiötov"  Welcher  verständige  Mensch, 
wenn  er  wirklich  nach  Kleinasien  schreibt  und  seinen  Brief  dort 
gelesen  wissen  will,  schreibt  „Pontus,  Galatien,  Kappadocien,  Asien 
und  Bithynien"  (mag  man  Galatien  wie  immer  fassen)  ?  Mir  scheinen 
diese  Namen,  in  schlechter  Keihenfolge,  einfach  zusammengerafft 
zu  sein.  Ferner,  wenn  es  feststeht,  dass  der  Brief  nicht  von  Petrus 
ist  —  wie  kommt  Einer,  der  um  90  in  seinem  Namen  schreibt, 
darauf,  an  die  Christen  in  diesen  Provinzen  zu  schreiben,  ohne  des 
Paulus  zu  gedenken,  und  ohne  anzudeuten,  dass  Petrus  je  dort 
gewesen  ist?  Was  sollen  sich  —  die  Frage  ist  doch  auch  erlaubt  — 
jene  Gemeinden  gedacht  haben,  wenn  sie  (1—3  Jahrzehnte)  nach 
Petri  Tod,  als  noch  Manche  lebten,  die  die  Zeit  um  60  erlebt  hatten, 
davon  in  Kenntniss  gesetzt  wurden,  dass  Petrus  an  sie  geschrieben 
und  der  greise  Silvanus  ihnen  den  Brief  überbracht  habe?  Oder  soll 
man  der  von  So  den' sehen  Hypothese  folgen,  dass  sie  den  Brief 
des  greisen  Silvanus,  der  den  verklärten  Petrus  zu  spielen  sich 
erlaubte,  verständnissinnig  hinnahmen?  Wie  viel  einfacher  ist  dem- 
gegenüber die  Annahme,  dass  sehr  viele  Decennien  später  ein  ano- 
nymes oder  anonym  gewordenes  Schriftstück  als  Petrusbrief  (nach 
Kleinasien)  bezeichnet  worden  ist,  in  einer  Zeit,  wo  eine  Controle 
nicht  mehr  möglich  war!  Endlich,  ein  katholischer  Brief  an  die 
ganze  Christenheit  ist  als  litterarische  Form  wohl  verständlich, 
und  wiederum  ein  Brief  an  die  Gemeinden  einer  Provinz;  aber  ist 
ein  Brief  nach  Pontus,  Galatien,  Kappadocien,  Asien  und  Bithynien 
wirklich  ernsthaft  zu  nehmen,  oder  ist  eine  solche  Adresse  nicht 
als  eine  künstliche  zu  betrachten?  Ist  sie  aber  künstlich,  so  ist 
sie  als  Zusatz  leichter  zu  erklären,  denn  als  Conception  des  Ver- 
fassers. Aber  auch  die  gänzlich  unklare  Zusammensetzung:  „dg 
vjraxofjv  xal  Qavrißfiov  aifiatog"  ist  des  Verfassers  unseres  Schrift- 
stücks nicht  würdig,  der  so  durchsichtig  und  einfach  schreibt. 
Dagegen  hat  sie  eine  verdächtige  Ähnlichkeit  mit  der  mangelnden 
Logik  des  IL  Petrusbriefs  und  dessen  religiösem  Wortschwall 
(s.  besonders  c.  1,  2b — 7  und  zu  qccvt.  al'fi.  Hebr.  12,  24). l) 

Drittens:   ein  Motiv  zur  Hinzufügung  dieser  Eingangs-  und 


1)  Es  scheint  mir  aller  Beachtung  werth,    dass  sowohl  c.  1,  1.  2  als  der 
Schlusspassus  des  Briefes  Verwandtschaft  mit  dem  Hebräerbrief  aufweist. 
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Schlusszeilen  lässt  sich  sehr  wohl  ermitteln.  War  das  Schriftstück 
ein  gern  und  viel  gelesenes,  zog  man  aus  ihm  reichliche  Erbauung 
und  spürte  man  in  ihm  jenen  Geist,  den  man  selbst  nicht  mehr 
besass,  so  versteht  man  es  wohl,  dass  man  es  apostolisch  eti- 
quettirte  —  in  einer  Zeit,  wo  nur  das  Apostolische  als  das  Klassische 
geschätzt  wurde.  Dass  im  Laufe  des  2.  Jahrh.  an  den  Aufschriften, 
Eingängen  und  Schlussworten  alter  Schriftstücke  corrigirt  worden 
ist,  haben  wir  an  zwei  Beispielen  bereits  gesehen,  resp.  an  drei 
(in  den  Text  des  „Epheser"briefs  ist  1,  1  sv  'EcpeGq)  eingesetzt 
worden;  der  sog.  Barnabasbrief  hat  die  Aufschrift  „BAPNABA 
EIH2TOAH"  erhalten;  der  sog.  II.  Clemensbrief  hat  wahrschein- 
lich die  Einleitung  verloren,  die  ihn  als  eine  Predigt  des  Bischofs 
Soter  kennzeichnete,  um  als  II.  Clemensbrief  gelten  zu  können), 
und  wir  werden  später  noch  andere  Beispiele  verzeichnen  können. 
Dass  man  den  Clemens  mit  dem  von  Paulus  im  Philipperbrief,  den 
Hermas  mit  dem  im  Römerbrief  Genannten  identificirte,  liegt  auf 
derselben  Linie;  nur  hatte  man  hier  keine  Correcturen  nöthig,  weil 
bereits  die  Namen  genügend  waren.  Die  Annahme,  die  wir  in 
Bezug  auf  den  I.  Petrusbrief  empfehlen,  ist  somit  nicht  isolirt. 
Der  Corrector  erfand  die  Adresse  willkürlich  (mag  auch  Kleinasien 
die  ursprüngliche  Heimath  des  Schriftstücks  gewesen  sein)  und 
fügte  am  Schluss  ein  paar  Notizen  hinzu,  die  leicht  zu  beschaffen 
waren  (s.  o.). 

Viertens:  auch  die  Tradition  scheint  dieser  Hypothese  günstig 
zu  sein;  denn  vor  Irenäus,  Tertullian  und  Clemens,  die  unseren 
Brief  als  Petrusbrief  bezeichnen,  hat  Niemand  den  Brief  als  petri- 
nisch citirt  —  mit  Ausnahme  des  Verfassers  des  2.  Petrus- 
briefs (3,  1:  ravtrjv  t'jörj  öevregav  vfiiv  yQaqxx)  hjiiOTolrjv,  sv  cdq 
öisysigco  v/xcöv  sv  vjiofivrjösi  zrjv  dlixQivr\  öiavotav).  Also  in  einer 
notorischen  Fälschung  (s.  u.)  findet  sich  zuerst  unser 
Schriftstück  als  petrinisch  bezeichnet,  und  ihr  Urheber 
sagt,  er  schreibe  an  denselben  Kreis,  dem  der  1.  Brief  gegolten 
hat,  also  an  die  Gemeinden  von  Pontus  usw. 

Diese  Bezeugung  erst  in  einer  Fälschung,  bald  darauf  bei  den 
altkatholischen  Vätern  —  und  nirgendwo  früher  —  ist  an  sich 
schon  bedenklich.  Ist  der  Brief  wirklich  von  Petrus  oder  zwischen 
70  und  93  in  die  Welt  ausgegangen  als  Petrusbrief  (und  mit  einer 
so  umfassenden  Adresse),  so  müsste  man  erwarten,  dass  die  Freude, 
einen  Brief  des  Petrus  zu  besitzen,  sich  in  den  Schriftwerken' der 
Folgezeit  wiederspiegeln  werde,  dass  also  der  Brief  gelesen  und 
als  petrinisch  citirt  worden  sei.  Allein  nur  das  Erste re  ist 
der  Fall,  das  Letztere  nicht.    Folgendes  sind  die  Thatsachen: 

1)  Clemens  hat  in  seinem  Korintherbrief  das  Schreiben  wahi- 
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scheinlich  benutzt,  aber  den  Petrus  nicht  genannt  (wohl  aber  hat 
er  den  Paulus  als  Briefschreiber  [Kor.-Brief]  einmal  genannt), 

2)  Polykarp  hat  in  seinem  Brief  den  reichhaltigsten  Gebrauch 
von  dem  I.  Petrusbrief  gemacht,  aber  den  Namen  des  Petrus  nicht 
genannt  (wohl  aber  den  des  Paulus  als  Briefschreiber), 

3)  Ignatius  hat  den  Brief  weder  genannt  noch  benutzt  (wohl 
aber  hat  er  Eph.  12  von  Paulus  als  Briefschreiber  gesprochen, 
Born.  4,  3  von  Petrus  und  Paulus  als  solchen,  die  den  Bömern 
Diataxen  gegeben), 

4)  Papias  hat  nach  dem  Zeugniss  des  Eusebius  den  Brief  be- 
nutzt, aber  ob  unter  dem  Namen  des  Petrus,  lässt  sich  nicht  fest- 
stellen; doch  ist  das  recht  unwahrscheinlich,  da  Papias  ja  ausdrück- 
lich sagt,  Petrus  habe  einen  Dolmetscher  auf  griechischem  Boden 
nöthig  gehabt, 

5)  Im  sog.  2.  Clemensbrief  ist  c.  16,  4  das  in  I.  Petr.  4,  8  sich 
findende  Wort  aufgenommen:  ayaur]  xalvxru  jiliq&oq,  afiaQttcöv,  aber 
ohne  eine  Einführungsformel, 

6)  Schon  in  sehr  früher  Zeit  (s.  u.)  sind  unter  dem  Namen  des 
Petrus  mehrere  Schriften  geschrieben  und  in  der  Kirche  in  Kurs 
gesetzt  worden;  soviel  wir  wissen,  ist  dabei  der  Brief  nicht  be- 
rücksichtigt (ausser  im  IL  Petrusbrief), 

7)  Im  Muratorischen  Fragment  fehlt  der  1.  Petrusbrief, 

8)  Eusebius,  obgleich  er  I.  Pet.  zu  den  Homologumenen  rechnet, 
hat  es  sich  doch  in  der  KGeschichte  angelegen  sein  lassen,  nach 
Zeugnissen  für  seinen  Gebrauch  zu  suchen. 

Man  kann  an  den  meisten  von  diesen  Thatsachen  etwas  auszu- 
setzen finden,  was  sie  bedeutungslos  mache1);  allein  zusammenhaben 


1)  In  Bezug  auf  die  erste  kann  man  die  Benutzung  des  Briefes  überhaupt 
in  Abrede  stellen  und,  wenn  man  sie  zugesteht,  nicht  ohne  Grund  einwenden, 
dass  auch  Paulus  im  I.  Clem.  nur  als  Schreiber  eines  Korintherbriefes  ausdrück- 
lich genannt  ist,  diese  Erwähnung  aber  sehr  nahelag.  In  Bezug  auf  die  dritte 
kann  man  sehr  wohl  geltend  machen,  dass  der  Syrer  Ignatius  den  nach  Klein- 
asien gerichteten  Brief  nicht  gekannt  zu  haben  braucht.  Die  vierte  ist  an 
sich  bedeutungslos,  da  wir  nicht  wissen,  welche  Art  von  Gebrauch  Papias  vom 
Brief  gemacht  hat;  die  fünfte  ist  ebenfalls  unwichtig,  da  auch  aus  Paulusbriefen 
sehr  oft  im  zweiten  Jahrhundert  stillschweigend  citirt  worden  ist,  ausserdem  der 
Spruch  vielleicht  auch  anderswo  als  im  I.  Petr.  überliefert  war  (Petrusev.  ?).  Was 
die  siebente  betrifft,  so  lässt  sich  einwenden,  dass  das  Murat.  Fragment  so 
spät  fällt,  dass  sein  negatives  Zeugniss  gegen  das  der  altkatholischen  Väter 
nicht  aufzukommen  vermag,  mag  es  sich  mit  ihm  wie  immer  verhalten.  In 
Bezug  auf  das  achte  kann  man  erwidern,  dass  Eusebius  bei  dem  geringen  Um- 
fang des  Schreibens  natürlich  in  der  Überlieferung  eine  so  häufige  Bezeugung, 
wie  er  sie  für  die  Ew.  und  Paulusbriefe  fand,  vermissen  musste  und  daher  den 
Spuren  des  Briefes  mit  besonderer  Sorgfalt  nachging  und  sie  verzeichnete.  Somit 
bleiben  nur  Nr.  2  u.  6,  s.  o. 
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sie  doch  eine  gewisse  Bedeutung,  und  das  2.  und  6.  Argument  sind 
nicht  so  leicht  zu  entkräften.  Dass  Polykarp,  der  Traditionalist, 
der  in  seinem  Brief  einen  so  grossen  Theil  des  I.  Pet.  einfach  wört- 
lich reproducirt,  niemals  die  Entlehnung  andeutet  und  sich  niemals 
auf  die  Autorität  des  grossen  Apostels  beruft,  ist  sehr  auffallend  — 
noch  auffallender,  wenn  man  erwägt,  dass  er  zwar  auch  nicht 
Paulusb  riefe  mit  der  Formel  „6  Ilavloq  leyei"  citirt,  aber  doch 
diesen  Apostel  mehrmals  erwähnt  und  ausserdem  mehrere  Sprüche 
von  ihm  (durch  „eiööreq"  und  „oxl")  so  einführt,  dass  er  ein  Citat 
deutlich  markirt  und  dabei  voraussetzt,  seine  Leser 
kennten  dieses  Citat,  und  er  habe  sie  an  dasselbe  ledig- 
lich zu  erinnern.  Nichts  dergleichen  findet  sich  in  Bezug  auf 
I.  Pet.,  vielmehr  braucht  er  dessen  Worte  so,  als  wären  es  seine 
eigenen,  und  setzt  nicht  voraus,  dass  die  Leser  sie  kennen.  Es  ist 
nicht  wahrscheinlich,  dass  er  den  Brief  als  Petrusbrief  verehrte, 
mit  dem  er  so  verfahren  ist.1)  Zwingend  freilich  ist  das  Argument 
nicht;  denn  auch  den  I.  Clemensbrief  hat  Polykarp  stillschweigend 
in  suum  usum  verwerthet;  doch  —  Clemens  ist  nicht  Petrus !  Man 
kann  auch  darauf  hinweisen,  dass  c.  7  der  2.  Johannesbrief  still- 
schweigend ausgeschrieben  ist;  allein  ob  der  Verfasser  desselben 
dem  Polykarp  als  der  Apostel  galt,  ist  mehr  als  fraglich.  Ein 
starkes  Verdachtsmoment  in  Bezug  auf  die  Aufschrift,  unter  der 
Polykarp  den  I.  Petrusbrief  las,  bleibt  jedenfalls  übrig.  Und  ein 
starkes  Verdachtsmoment  liegt  auch  in  der  Beobachtung,  dass  man 
dem  Petrus  so  frühe  alle  möglichen  Schriften  mit  Erfolg  in  der 
Kirche  —  nicht  bloss  unter  Häretikern  —  untergeschoben  hat. 
Das  thut  man  erfahrungsgemäss  nicht  so  leicht,  wenn  man  ein 
echtes  Schriftstück  von  dem  betreffenden  Verfasser  besitzt  oder  zu 
besitzen  glaubt.  In  dem  Falle  des  Petrus  kommt  noch  hinzu,  dass 
man  wohl  wusste,  dass  er  Hermeneuten  für  seine  Missionspraxis 
nöthig  gehabt  hat,  den  Marcus,  auch  ein  Glaukias  wird  genannt 
(s.  o.  S.  290).  Diese  zäh  festgehaltene  Überlieferung  verträgt  sich 
übel  mit  dem  Besitze  eines  griechisch  wohlstilisirten  Briefes.  Ich 
muss  es  somit  zwar  nicht  für  erwiesen,  wohl  aber  für  wahrschein- 
lich halten,  dass  unser  „Brief"  bis  gegen  die  Mitte  des  2.  Jahrh. 
nicht  für  petrinisch  gegolten  hat.  Die  äusseren  (negativen)  Zeug- 
nisse bestätigen  die  Verdachtsmomente,  die  aus  dem  inneren  Be- 
funde sich  ergeben  haben.  Andererseits,  da  Irenäus,  Tertullian 
und  Clemens  das  Schriftstück  als  Petrusbrief  kennen,  so  muss  die 


1)  Jemand  könnte  die  Hypothese  wagen,  der  I.  Petrusbrief  sei  selbst  von 
Polykarp  geschrieben,  und  so  erklärten  sich  die  Übereinstimmungen;  allein  ich 
bin  weit  entfernt,  dieser  Annahme  das  Wort  zu  reden. 
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Einrahmung,  die  ihn  als  solchen  erscheinen  liess,  zwischen  c.  150 
u.  175  erfolgt  sein.  Sollte  es  sich  nun  -wahrscheinlich  machen 
lassen,  dass  der  2.  Petrusbrief,  in  welchem  unser  Schreiben 
zuerst  als  Petrusbrief  erscheint,  aus  eben  dieser  Zeit 
stammt,  so  taucht  der  Verdacht  auf,  dass  eben  der  Verf. 
des  2.  Briefes  derjenige  gewesen  ist,  der  unser  Schrift- 
stück zu  einem  Petrusbrief  umgestempelt  hat.  Die  Hypo- 
these empfiehlt  sich  deshalb,  weil  man  statt  zwei  Fälscher  nur 
einen  einzigen  anzunehmen  hat,  und  weil,  wie  oben  bemerkt  wurde, 
der  Stil  der  Zusätze  im  ersten  Brief  für  den  Fälscher  des  2.  Briefes 
recht  wohl  passend  ist.  Die  Umrahmung  hätte  er  aus  Act.  15,  Hebr.  13 
und  aus  einigen  naheliegenden  Erwägungen  beschafft.  Warum  er 
die  bunte  Eeihe  kleinasiatischer  Provinzen  genannt  hat,  ist  nicht 
zu  fragen;  denn  es  war  wohl  ein  zufälliger  Griff.  Von  wem  das 
uralte  Schriftstück  wirklich  herrührt,  und  ob  es  überhaupt  ursprüng- 
lich ein  Brief  gewesen  ist,  wird  wohl  immer  dunkel  bleiben. 

Man  kann  gegen  diese  Hypothese  (der  nachträglichen  Prädici- 
rung  als  Petrusbrief)  mancherlei  einwenden  —  nicht  für  gewichtig 
halte  ich  den  nächstliegenden  Einwurf,  wo  die  Exemplare  geblieben 
sind,  die  den  Namen  des  Petrus  noch  nicht  getragen  haben.1)  Wen 
sollte  es  kränken  oder  auch  nur  stutzig  machen,  wenn  er  von  einem 
Schriftstück,  dessen  Verfasser  er  bisher  nicht  gekannt  hatte  oder  das 
einen  obscuren  Verfassernamen  trug,  hörte,  es  sei  von  Petrus  und 
das  bisher  gebrauchte  Exemplar  sei  unvollständig?  In  der  Geschichte 
des  Hebräerbriefs,  des  sog.  Barnabasbriefs,  das  können  wir  mit 
Sicherheit  sagen,  muss  es  solche  Momente  gegeben  haben,  wo  zwei 
verschiedene  Überlieferungen  auf  einander  stiessen  und  die  eine 
—  und  zwar,  wie  hier,  die  jüngere  —  die  andere  besiegte.  Warum 
soll  das  nicht  auch  in  Bezug  auf  den  I.  Petrusbrief  der  Fall  ge- 
wesen sein?  Sollte  die  hier  vorgetragene  Hypothese  unrichtig  sein, 
so  würde  ich  mich  leichter  entschliessen  können,  das  Unwahr- 
scheinliche für  möglich  zu  halten  und  den  Brief  dem  Petrus  selbst 
zu  vindiciren2),  als  daran  zu  glauben,  ein  Pseudopetrus  habe  unser 
Schriftstück,  so  wie  es  vorliegt,  vom  ersten  bis  zum  letzten  Verse 


1)  Nur  die  Unkenntniss  der  Textgeschichte  des  N.  T.s  kann  diese  Frage 
stellen;  denn  wie  viel  Dutzende  Gegenfragen  wären  aufzuwerfen:  Wo  sind  die 
Exemplare  des  Lucasev.  geblieben,  die  im  Vater  Unser  „Kommen  möge  dein  h. 
Geist  auf  uns  und  uns  reinigen"  lasen  (eine  Minuskelhandschr.  ist  bisher  nach- 
gewiesen) ?  Wo  sind  die  griechischen  und  lateinischen  Exemplare  geblieben,  die 
nach  Marc.  IG,  14  und  vor  v.  15  einen  Satz  von  c.  34  Worten  boten?  usw.  usw. 

2)  Wäre  nicht  die  Abhängigkeit  von  den  Paulusb  riefen,  so  Hesse  sich  die 
Echtheit  vielleicht  halten;  aber  jene  Abhängigkeit  ist  nicht  accidentell,  sondern 
dem  Brief  wesentlich. 
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bald  nach  90  oder  gar  1—3  Decennien  früher  niedergeschrieben; 
denn  diese  Annahme  ist  m.  E.  von  unüberwindlichen  Schwierig- 
keiten gedrückt.1) 

2.  Der  zweite  Petrusbrief  und  der  Judasbrief. 

Die  Zeit  des  IL  Pet.  lässt  sich  nur  bestimmen,  nachdem  man 
versucht  hat,  die  des  Judasbriefs  festzustellen,  von  dem  jener  so  stark 
abhängig  ist.  Man  wird  gut  thun,  auch  hier  zunächst  von  dem 
Autornamen  und  der  Adresse  (v.  1.  2)  abzusehen. 

1)  Das  Schriftstück  giebt  sich  als  ein  Brief  (v.  3),  und  es 
hindert  nichts,  es  als  solchen  zu  nehmen, 

2)  dieser  Brief  ist  an  eine  bestimmte  Gemeinde  oder  an  einen 
Kreis  von  solchen  gerichtet;  denn  die  furchtbare  Erscheinung,  zu 
deren  Bekämpfung  er  ausschliesslich  geschrieben  ist,  ist  eine  ganz 
concrete  (v.  4  ff.), 

3)  es  handelt  sich  um  das  Auftreten  einer  principiell-liber- 
tinistischen,  zugleich  aber  auf  eine  tiefere  Gnosis  Anspruch  machenden, 
auf  Visionen,  Speculationen,  grosse  Worte  und  geheimnissvolle  aber 
schimpfliche  Biten  sich  berufenden  Secte,  die  einerseits  noch  in  dem 
Gemeindeverband  steht  (v.  12),  andererseits  sich  absondert  als 
„Pneumatische"  und  die  Übrigen  als  „Psychiker"  abschätzig  be- 
urtheilt  (v.  19;  der  Verfasser  giebt  ihnen  ihre  Charakteristik  ledig- 
lich zurück);  als  eine  scheussliche  Bande  mit  gemeinen  teuflischen 
Principien  beurtheilt  sie  der  Verf.,  überzeugt,  dass  schon  blosse 
Andeutungen  ihrer  schlimmen  Art  und  Zurückverweisungen  auf 
die  Prophetie  und  die  Glaubenslehre  genügen,  um  sie  zu  wider- 
legen; unnatürliche  Wollust  einerseits  (v.  8.  23),  blasphemisch- 
kritisches  Gebahren  andererseits  (v.  8.  10)  —  also  wohl  Verwerfung 
des  Schöpfergottes  und  des  A.  T.  —  wird  ihnen  schuld  gegeben 
(s.  auch  v.  4), 

4)  indem  der  Verf.  ihr  Auftreten  als  geweissagt  bezeichnet 
(als  „längst  vorausgeschrieben"  v.  4),  meint  er  apostolische  Weis- 
sagung, die  also  bereits  weit  hinter  ihm  liegt.  Das  wird  völlig 
deutlich  aus  v.  17,  wo  er  schreibt:  „Ihr  aber,  Geliebte,  erinnert 
euch  der  Worte,  welche  von  den  Aposteln  unseres  Herrn  Jesu 
Christi  vorhergesagt  worden  sind,   da  sie  zu  euch  zu  sprechen 


1)  Die  Hypothese,  dass  die  Schlussverse  ursprünglich  sind  und  den  Anlass 
dazu  geboten  haben,  den  Brief  dem  Petrus  zu  vindiciren  (so  dass  nur  der  Name 
Petras  unecht  wäre),  ist  undurchführbar;  denn,  wie  wir  gesehen  haben,  die 
Schlussworte  weisen  wirklich  auf  Petrus  (oder  Paulus  oder  Barnabas)  hin.  Der 
also  hätte  sie  nicht  missverstanden,  der  sie  auf  Petrus  deutete,  wenn  er  von  ihrem 
Verfasser  zu  unterscheiden  wäre. 

Harnaok,  Altchristi.  Litteraturgesoh.  II,  1.  30 
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pflegten:    ,In  der  letzten  Zeit  werden  Spötter  auftreten,  die  nach 
ihren  von  Gottlosigkeiten  erfüllten  Lüsten  wandeln'." 

5)  Ausser  auf  diese  Vorhersagung  verweist  der  Verfasser  auf 
den  „ein  für  alle  Mal  den  Heiligen  überlieferten  Glauben"  (v.  3) 
resp.  auf  „eueren  heiligsten  Glauben"  (v.  20),  auf  den  sie  sich  er- 
bauen sollen. 

6)  Der  Verf.  citirt  (zufällig)  nicht  aus  dem  A.  T.,  wohl  aber 
aus  Henoch  (v  14.  6)  und  aus  der  Assumptio  Mosis  (v.  9)  als  h. 
Schriften. 

Mcht  sowohl  an  die  Karpokratianer  ist  hier  zu  denken  (ob- 
gleich Clemens  Alex,  an  sie  denkt)1),  als  an  jene  syrisch-palästi- 
nensischen Gnostiker,  die  uns  Epiphanius  unter  verschiedenen 
Namen  geschildert  hat,  die  er  auch  in  Ägypten  angetroffen  und 
die  uns  jüngst  Carl  Schmidt  aus  koptisch-gnostischen  Quellen 
näher  gebracht  hat.2)  Hier  allein  stimmen  alle  Merkmale.  Dass 
ein  solcher  „Gnosticismus"  schon  im  ersten  Jahrhundert  entstanden 
ist,  ist  ganz  unwahrscheinlich;  dieses  Jahrhundert  wird  aber  auch 
durch  die  Art,  wie  der  Verfasser  von  den  Aposteln  und  von  dem 
„Glauben"  spricht,  ausgeschlossen.  Andererseits  darf  eine  Schrift, 
die  im  Murat.  Fragment,  bei  Tertullian  und  bei  Clemens  Alex,  als 
h.  Schrift  gilt  und  im  Abendland  so  früh  im  Kanon  erscheint,  wie 
dieser  selbst  auftaucht,  mindestens  nicht  nach  170  angesetzt  werden. 
Innerhalb  des  Zeitraumes  zwischen  c.  100 — 170  sind  die  ersten 
Decennien  zu  bevorzugen;  denn,  wie  Jülicher  (a.  a.  O.  S.  147)  mit 
Eecht  bemerkt:  „die  Stimmung  des  Verf.  erscheint  wie  von  Be- 
fremden und  Zorn  über  eine  neue  Gottlosigkeit  erfüllt".  Es  ist 
nicht  wahrscheinlich,  dass  er  geschrieben  hat,  während  eine  Fülle 
abgestufter  häretisch-gnostischer  Bildungen  gleichzeitig  aufwucherte. 
So  wird  man  das  Menschenalter  zwischen  100  u.  130  ansetzen 
dürfen.  Was  den  Ort  anlangt,  so  hat  man  zu  beachten,  dass  die 
v.  17  genannten  Apostel  die  Zwölfapostel  sind,  und  dass  der  Ver- 
fasser  diese   als   solche  bezeichnet,   die  einst  zu  seinen  Lesern  zu 


1)  Nach  dem,  was  wir  von  den  Karpokratianern  wissen,  können  sie  nicht 
den  Eindruck  einer  scheusslichen  Bande  gemacht  haben,  so  sehr  sie  die  Kirche 
empört  haben. 

2)  S.  Epiphan.  h.  26.  33.  40.  45  („Gnostiker",  Archontiker,  Phibioniten,  Kai- 
niten,  „Nikolaiten",  Severianer  usw.),  Schmidt,  Texte  u.  Unters.  VIII  H.  1  u.  2 
S.  559  ff.  565  ff.  572  ff.  586  ff.  Besonders  die  „Secte  der  Archontiker"  kommt  in 
Betracht;  nach  Epiphanius  war  sie  besonders  in  Palästina,  Gross-  und  Klein- Ar- 
menien heimisch.  Sie  existirte  zu  seiner  Zeit  noch  als  ein  letzter  Rest  einer 
älteren  Secte.  Epiphanius  nennt  zwei  alte  Propheten  dieser  Secte  „MaQziäörjv 
xiva  xal  MaQGiavov  ccQnaysvtag  slg  tovq  ovQuvovq  xal  öia  rjßeQwv  y  xcczaßs- 
ßrjxözuq  (h.  40,  7).  Marsanes  kommt  auch  in  der  koptisch-gnostischen  Schrift 
vor.    Visionen  auch  bei  den  Irrlehrern  des  Judasbriefs  v.  8. 
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reden  pflegten  (ort  eXeyov  v[ilv).  Hiernach  ist  es  sehr  wahr- 
scheinlich, class  wir  die  Leser  (und  wohl  auch  den  Verfasser)  in 
Palästina  zu  suchen  haben,  und  dahin,  resp.  nach  Syrien  weist  ja 
auch  jene  Bande  scheusslicher  G-nostiker,  welche  Epiphanius  be- 
schrieben hat  (nach  Ägypten  hat  sie  sich  erst  später  verbreitet). 
Die  beiden  ersten  Verse  des  Briefes  bezeichnen  „Judas,  Jesu 
Christi  Knecht,  Bruder  aber  des  Jakobus"  als  Verfasser,  als  Leser 
„die  in  (bei)  Gott-Vater  geliebten  und  für  Jesus  Christus  bewahrten 
Berufenen".  Beides  ist  höchst  auffallend;  denn  wie  soll  Judas,  der 
leibliche  Bruder  Jesu  (nur  er  kann  gemeint  sein),  der  Verfasser 
sein  —  weder  der  Zeit  nach,  noch  nach  dem  ganzen  Tenor  des 
Briefes,  noch  nach  der  Sprache  ist  das  glaublich  — ,  und  wie  soll 
dieser  auf  eine  ganz  concrete  Situation  sich  beziehende  Brief, 
der  auch  einen  bestimmten  Leserkreis  deutlich  genug  anredet  (v.  17), 
ein  katholischer  Brief  (an  die  ganze  Christenheit)  sein?  Indessen 
mag  dieser  letztere  Punkt  auf  sich  beruhen  bleiben;  denn  die  un- 
bestimmt lautende  Adresse  mag  für  die  ersten  Leser  bestimmt 
genug  gewesen  sein1)  —  allein  ob  der  ursprüngliche  Verfasser  sich 
wirklich  für  den  Bruder  Jesu  Christi,  Judas,  ausgegeben  hat,  darf 
man  billig  fragen.  Merkwürdigerweise  haben  die  Gelehrten,  welche 
die  Echtheit  des  Briefes  verwerfen,  die  Frage  nicht  aufgeworfen. 
Sie  haben  sich  auch  hier  bei  dem  Urtheile,  das  einem  Vorurtheil 
gleichkommt,  beruhigt,  der  Brief  sei  eben  von  Anfang  an  Pseudo- 
nym. Nur  Jülicher  hat  diesmal  die  Frage  für  eine  wohlberech- 
tigte gehalten2):  „Weshalb  der  Verf.  gerade  den  sonst  unbekannten 
Judas  zum  Patron  für  seine  kurze  Ansprache  wählte,  ist  nicht  zu 
ergründen;  an  Fälschung  möchte  man  überhaupt  nicht 
glauben,  da  er  sich  nicht  die  geringste  Mühe  giebt,  als 
apostolischer  Mann  zu  erscheinen;  vielleicht  hiess  er  Judas, 
und  der  Zusatz  „Bruder  des  Jakobus"  ist,  falls  er  nicht  gar  von 
späterer  Hand  herrührt,  bildlich  zu  nehmen,  ein  Ersatz  für 
den  Bischofstitel."  Dieser  Erwägung  —  nur  nicht  ihrem  letzten 
Ausläufer3)  —  wird  man  die  Zustimmung  nicht  versagen  können; 
denn  es  fehlt  in  der  That  jeder  Anhalt  in  dem  Brief  selbst  dafür, 
dass  der  Verf.  als  Bruder  Jesu  Christi  erscheinen  wollte,  ja  es  ist 
mir  ganz  unbegreiflich,  wie  einer  die  vv.  17.  18  schreiben  konnte, 
der  die  Maske  eines  Herrnbruders  tragen  wollte.    Dagegen  steht 


1)  Ist  freilich  der  Verfassername  nicht  ursprünglich,  so  wird  es  immer  das 
Wahrscheinlichste  sein,  dass  auch  die  Adresse  nicht  ursprünglich  ist. 

2)  S.,  was  ich  in  dem  Lehrbuch  derDogmengesch.  I3  S.  338. 346  ausgeführt  habe. 

3)  Dass  „Bruder  des  Jakobus"  Ersatz  für  den  Bischofstitel  ist,  ist  doch  wohl 
nur  ein  flüchtiger  Einfall,  der  auch  dann  kaum  discutabel  ist,  wenn  der  wirk- 
liche Verfasser  ein  jerusalemischer  Bischof  gewesen  sein  sollte. 

30* 
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es  hier  genau  wie  beim  ersten  Petrusbrief  —  das  Interesse  der 
Sanctificirung  erklärt  die  Etiquettirung.  Allein  sie  erklärt  noch 
nicht,  wie  man  auf  den  ganz  obscuren  Herrnbruder  Judas  verfallen 
ist.  Daher  wird  man  die  an  sich  precäre  Annahme  doch  nicht  so- 
fort von  der  Hand  weisen  dürfen,  dass  ein  Judas  wirklich  der 
Verfasser  gewesen  ist  —  der  Name  passt  für  Palästina  gut  — , 
und  dass  man  zwischen  c.  150  u.  180  die  Worte  ,^Ir\oov  Xqiöxov 
öovloq) i),  aöelybc,  de  'iaxcößov"  hinzugefügt  hat,  um  den  unbekannten 
Judas  in  die  apostolische  Zeit  hinaufzusetzen  und  sein  Schreiben, 
das  in  der  Blüthezeit  des  Gnosticismus  besonders  werthvoll  er- 
scheinen musste,  hoch  zu  prädiciren.  Anzunehmen,  dass  der  Zusatz 
bereits  im  Hinblick  auf  den  Jakobus brief  erfolgte,  ist  ebenso  grund- 
los, wie  Muthmassungen,  ob  unser  Verfasser  einer  der  beiden  Judas 
gewesen  ist,  die  nach  Simeon  und  vor  dem  Untergang  Jerusalems 
unter  Hadrian  Bischöfe  in  Jerusalem  waren.2)  Dass  von  solchen 
judenchristlichen  Bischöfen  etwas  in  die  allgemeine  Kirche  ge- 
kommen ist,  ist  eine  schwierige,  wenn  auch  nicht  geradezu  unmög- 
liche Annahme.  Jedoch,  wie  gesagt,  die  Hypothese,  ein  obscurer 
Judas  sei  wirklich  der  Verf.,  ist  —  um  ihres  historischen  Rationalis- 
mus willen  —  precär. 

Stammt  der  Judasbrief  aus  der  Zeit  c.  100 — 130,  so  ist  bereits 
das  Urtheil  über  den  II.  Petrusbrief  gesprochen.  Doch  dieses  Ur- 
theil  steht  ausserdem  noch  aus  so  viel  anderen,  zu  demselben  Re- 
sultate führenden  Erwägungen  fest,  dass  ich  es  mir  versagen  darf, 
die  Unechtheit  des  Briefes  zu  erweisen.  Er  ist  ein  wirkliches 
Pseudonym3);  Petrus  tritt  hier  im  Brief  selbst  als  Petrus  auf4), 
und  ist  es  doch  nicht.  Angeblich  schreibt  er  (s.  c.  3,  1)  an  den- 
selben Kreis  —  nämlich  an  alle  kleinasiatischen  Gemeinden  nörd- 
lich des  Taurus  — ,  an  den  der  I.  Petrusbrief  (angeblich)  gerichtet 
ist,  und  will  in  langjähriger  Verbindung  mit  ihm  gestanden  haben 
[c.  1,  12  f. 5)  16].  Ob  nicht  er  selbst  diese  Adresse  für  den  ersten 
Brief  erfunden  und  ihn  zu  einem  Petrusbrief  gestempelt  hat,  diese 
Frage  warfen  wir  oben  auf.    Mit  Sicherheit  lässt  sie  sich  nicht 


1)  Diese  Worte  können  auch  vom  Verfasser  selbst  herrühren;  noch  Alexander 
von  Jerusalem  in  seinem  Schreiben  nach  Antiochien  (Euseb.,  h.  e.  VI,  11)  be- 
zeichnet sich  so. 

2)  Der  3.  u.  15.  jerusalemische  Bischof  hiess  „Judas"  (aber  der  3.  wird  auch 
„Justus"  genannt). 

3)  Zu  der  Annahme,  wir  hätten  im  IL  Pet.  einen  interpolirten  echten  Brief, 
liegt  gar  kein  Grund  vor. 

4)  C.  1,  13  f.  16 ff'.;  3,  1.  15.    Petrus  spricht  in  der  ersten  Person. 

5)  S.  übrigens  die  merkwürdige  Doublette  1,  13  u.  3,  1 ;  sie  zeigt,  dass  das 
dazwischen  Liegende  Episode  ist  und  in  c.  3  die  Hauptsache  kommt. 
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beantworten;  aber  leichter  ist  die  Annahme  eines  Brieffälschers 
als  zweier,  und  leichter  verständlich  ist  es,  dass  man  einen  Petrus- 
brief wie  den  zweiten  fälschte,  wenn  man  überhaupt  noch  keinen 
Brief  besass,  als  wenn  man  bereits  einen  solchen  hatte.  Sollte  sich 
aber  herausstellen,  dass  der  zweite  Brief  in  derselben  Zeit  ent- 
standen ist,  in  welcher  vermuthlich  der  erste  als  petrinisch  eti- 
quettirt  wurde,  so  wird  die  Annahme  unterstützt,  dass  wir  es  mit 
einer  Persönlichkeit  zu  thun  haben,  die  den  einen  Brief  fälschte 
und  den  anderen  etiquettirte.  Doch  lässt  sich  die  Antwort  nicht 
über  die  Stufe  der  Muthmassung  erheben. 

Der  II.  Petrusbrief  hat  keinen  streng  einheitlichen  Zweck. 
Der  Fälscher  hat  alle  möglichen  Gedanken,  die  ihm  wichtig  waren, 
unter  die  Autorität  des  Petrus  gestellt  und  abgesehen  von  c.  1, 1 — 11, 
welche  Verse  sein  geistiges  Eigenthum  zu  sein  scheinen,  haupt- 
sächlich ältere  Schriften  geplündert,  so  im  2.  Cap.  den  Judasbrief, 
im  3.  Cap.,  wie  sich  unten  zeigen  wird,  höchst  wahrscheinlich  die 
Petrusapokalypse  (in  c.  3  liegt  der  Schwerpunkt  des  Briefes).  Da 
er  jenen  Brief  nahezu  ausgeschrieben  hat  (nämlich  v.  3 — 18),  so 
kann  er  schwerlich  dort  geschrieben  haben,  wo  dieser  Brief  zu 
Hause  gewesen  zu  sein  scheint  —  in  Palästina;  er  hat  überhaupt 
die  Kenntniss  des  Judasbriefs  bei  seinen  Lesern  nicht  vorausgesetzt. 
Dass  man  wahrscheinlich  an  Ägypten  zu  denken  hat,  ist  durch  die 
Geschichte  des  Briefes  (u.  durch  sein  Auftauchen)  gegeben.  Das 
Datum  lässt  sich  ziemlich  gut  ermitteln;  denn  (1)  der  Verf.  schreibt, 
wie  eben  bemerkt,  in  einer  Zeit,  in  welcher  der  Judasbrief  als  nicht- 
bekannt  vorausgesetzt  werden  konnte;  er  stand  aber  in  Ägypten 
und  im  Abendland  vom  Ende  des  2.  Jahrhunderts  ab  in  den  h. 
Sammlungen;  man  wird  also  mit  dem  Brief  nicht  wohl  über  c.  175 
heruntergehen  dürfen,  wenn  auch  erst  am  Anfang  des  3.  Jahrh. 
seine  Existenz  sicher  nachgewiesen  werden  kann *),  (2)  der  Verfasser 
lässt  aus  dem  Judasbrief,  indem  er  ihn  ausschreibt,  die  apokryphen 
Citate  aus  Henoch  und  der  Assumptio  Mosis  weg;  man  wird  sich 
also  aufwärts  nicht  allzuweit  von  dem  Jahre  180  entfernen  dürfen; 
denn  das  Verfahren  des  Verf.s  ist  nicht  wohl  anders  zu  verstehen, 
als  dass  er  dem  Begriff  des  Kanon  in  strengerem  Sinne  in  Bezug 
auf  das  A.  T.  folgte,  (3)  der  Verf.,  wo  er  seine  eigene  Theologie 
giebt,  spricht  in  der  hellenistisch- christlichen  Weise  der  2.  Hälfte 
des  2.  Jahrh.  von  „yevqß&e  d-siaq  xoivcovol  (pvosmq"  (c.  1,  4),  steht 
mitten  im  gnostischen  Kampfe  und  hat  die  Erfahrung  gemacht,  dass 


1)  Ein  sicheres  Zeugniss  vor  Origenes  giebt  es  nicht;  möglich  ist,  dass 
schon  Clemens  Alex,  den  Brief  gekannt  hat  (auch  Hippolyt?).  Irenäus  kannte 
ihn  nicht,  s.  Salmon,  Introduct.  1885  S.  612 ff. 
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in  diesem  Kampfe  seitens  der  Gegner  die  Paulusbriefe  als  gefähr- 
liche Waffe  gebraucht  wurden  (3,  16).  Wie  Irenäus  muss  er  zu- 
geben, dass  in  den  Briefen,  die  ihm  in  einer  grösseren  Sammlung 
vorliegen1),  övovörjtä  xiva  enthalten  sind;  aber  die  Briefe  stehen 
ihm  bereits  unter  den  „Schriften",  besitzen  ihm  also  eine  den  heiligen 
Schriften  wesentlich  gleichkommende  Geltung  (3,  16.  17).  Seine 
Formel  darf  vielleicht  mit  der  in  den  Acten  der  scilitanischen 
Märtyrer  verglichen  werden  („libri  et  epistulae  Pauli"),  resp.  geht 
vielleicht  schon  einen  Schritt  weiter  und  ist  jedenfalls  entwickelter 
als  die  des  II.  Clemensbriefs  (za  ßißUa  xal  ol  anööroloi).  Auch 
diese  Beobachtungen  machen  es  nicht  rathsam,  allzuweit  von  180 
aufwärts  zu  gehen;  doch  mag  in  Alexandrien  früher  als  anderswo 
den  Paulusbriefen  der  Charakter  von  ygacpal  gegeben  worden  sein, 
ohne  dass  damit  eine  Gleichstellung  mit  dem  A.  T.  oder  mit  den 
Ew.  beabsichtigt  war.  Somit  wird  man  die  Zeit  des  Briefes  auf 
c  160(150?) — 175  ansetzen  müssen.2)  Das  ist  in  der  That  wahr- 
scheinlich auch  die  Zeit,  in  welcher  der  I.  Petr.-Brief  den  Namen 
des  „Petrus"  erhalten  hat. 

3.  Die  Petrus-Apokalypse.3) 

Die  Petrus-Apokalypse,  von  der  wir  jüngst  ein  grosses  Bruch- 
stück durch  Bouriant  erhalten  haben4),  will  ebenso  wie  der 
IL  Petrusbrief  von  Petrus  geschrieben  sein;  denn  da  sie  die  Über- 
schrift IltTQov  ajtoxalvipiq  trägt,  so  kann  der  Sprechende  unter 
den  zwölf  Jüngern  (v.  12  ff.)  nur  Petrus  sein.5)  Dagegen  dass  Petrus 
wirklich  der  Verfasser  ist,  spricht  1)  die  ziemlich  späte,  wenn  auch 
nicht  schlechte,  aber  doch  schon  um  200  (Murat.  Fragm.)  unsichere 
Bezeugung,  2)  die  starke  Benutzung  griechischer  (orphischer)  eschato- 
logischer  Vorstellungen,  3)  die  phantastische  und  doch  wieder  con- 
ventioneile Weise,  in  der  von  Christus,  den  Jüngern,  der  Unter- 
weisung Christi,  usw.  erzählt  ist,  4)  die  Beobachtung,  dass  die 
Christenheit  bereits  als  eine  stark  verweltlichte  Gesellschaft  vor- 


1)  Auch  das  Joh.-Ev.  scheint  er  zu  kennen  (s.  c.  1,  14  und  Jon.  21). 

2)  Die  Frage,  ob  IL  Pet.  den  Josephus  benutzt  hat,  ist  chronologisch  ohne 
Belang;  ich  lasse  sie  daher  auf  sich  beruhen  (s.  Salmon,  Introd.  p.  638  ff.), 
ebenso  die  andere,  ob  er  I.  Clern.  benutzt  hat. 

3)  S.  meine  Abhandig.  in  den  Texten  u.  Unters.  IX  H.  2,  zweite  Aufl. 

4)  Es  zeigt,  dass  das  Buch  (in  der  Schilderung  des  Himmels  und  namentlich 
der  Hölle)  ganz  von  der  älteren  jüdischen  Apokalyptik  (s.  besonders  das  Buch 
der  Geheimnisse  Henochs)  abhängig  gewesen  ist  und  auch  griechische  Einflüsse 
erlitten  hat;  doch  stecken  diese  wohl  schon  in  seinen  Quellen. 

5)  In  der  Apok.  spricht  Petrus  sowohl  in  der  1.  Person  PL  =  „wir  zwölf 
Jünger",  als  in  der  1.  Person  Sing. 
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gestellt  ist.  Speciell  die  Thatsache,  dass  v.  22  solche  Christen 
präscribirt  sind,  die  „den  Weg  der  Gerechtigkeit  verlästert  haben" 
(also  schamlose  Eenegaten,  s.  Hermas  u.  den  Brief  von  Lyon  bei 
Euseb.,  h.  e.  V,  1,  48),  v.  27  solche,  die  „die  Gerechten  verfolgt  und 
sie  (der  Obrigkeit)  ausgeliefert  haben",  macht  es  sehr  wahr- 
scheinlich, dass  die  Schrift  nicht  vor  Ende  der  Regierung  Trajan's 
(Anfang  Hadrian's)  abgefasst  ist.  Andererseits  zeigt  ihre  Benutzung 
(resp.  Hochschätzung)  vom  Brief  der  Lugduner1)  (177,8)  ab  (Clemens 
Alex.,  Muratorisches  Fragment,  Catal.  Claromont.  usw.),  dass  sie 
schwerlich  nach  160  niedergeschrieben  ist.  Um  ihrer  in  vieler  Hin- 
sicht archaistischen  Haltung  willen  wird  man  innerhalb  des  Zeit- 
raums 110 — 160  möglichst  weit  hinaufgehen  wollen,  während  an- 
dererseits v.  1  f.  (jiolXoi  £§,  avxmv  eöovrai  ip£vöojrgo(pfjrat  xal 
oöovg  xal  öoyfiara  jtoixiXa  xr\g  ajicolsiac,  6iöa§ovöcv'  exst- 
vol  öh  vidi  xrjg  ajtcoXdaq  ysvrjöovxaL)  die  vielgestaltete  Häresie 
schon  vor  Augen  hat.  Die  Zeit  Hadrian's  dürfte  somit  am  nächsten 
liegen.2) 

Stammt  die  Petrus-Apok.  aus  d.  JJ.  110—160  (resp.  120—140), 
der  II.  Petrusbrief  aus  den  JJ.  160(150?) — 175  und  tritt  für  uns 
in  der  Überlieferung  der  IL  Petrusbrief  erst  ein  (und  zwar  in 
Alexandrien) ,  als  die  Apokalypse  bereits  zurücktrat,  so  dass  man 
in  Alexandrien  geradezu  von  einer  Ablösung  sprechen  kann 3)  —  so 
ist  eine  gewisse  Wahrscheinlichkeit  vorhanden,  dass  die  Apokalypse 
nicht,  wie  der  Brief,  nach  Ägypten  gehört,  und  es  erhebt  sich  zu- 
gleich a  priori  die  Vermuthung,  dass  das  spätere  nicht  unabhängig 
von  dem  früheren  ist.4)  Nun  mündet  der  IL  Petrusbrief  in  eine 
Apokalypse  resp.  in  apokalyptische  Verse  (c.  3,  3—13),  ja  diese 
sind  sogar  das  Hauptstück  des  Briefes,  ferner  sind  auch  sonst  sprach- 
liche und  begriffliche  Verwandtschaften  zwischen  den  beiden  Schrift- 
stücken vorhanden5),  endlich  steht  es  fest,  dass  der  IL  Petrusbrief 
compilatorischen  Charakter  hat  —  also  hat  der  Verfasser  des  Briefes 


1)  S.  Euseb.,  h.  e.  V,  1,  48  mit  v.  22  u.  2. 

2)  Ist  das  richtig,  so  können  die  apokryphen  Citate  I.  Clem.  23,  IL  Clem.  11 
nicht  der  Petrus-Apok.  entnommen  sein. 

3)  Dass  Origenes  die  Apokalypse  benutzt  hat,  kann  nicht  bestimmt  behauptet 
werden,  Clemens  benutzt  sie  als  heilige  Schrift.  Dieser  braucht  den  IL  Petrus- 
brief nicht,  Jener  hat  ihn. 

4)  Die  Geschichte  der  Apokalypse  Petri  weist  —  freilich  sehr  unsicher  — 
auf  Palästina  (s.  Zahn,  Gesch.  d.  NTlich.  Kanons  II  S.  813 ff.)  als  Ursprungsort. 
Ich  möchte  darauf  nichts  bauen;  nur  das  ist  auch  mir  wahrscheinlich,  dass  die 
Apokalypse  so  wenig  wie  der  Judasbrief  in  Ägypten  geschrieben  ist. 

5)  S.  die  Tabelle,  die  ich  in  meiner  Ausgabe  der  Petrus-Apok.  S.  87  f.  ge- 
geben habe. 
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die  Apokalypse  benutzt.1)  Ist  dem  so,  so  darf  man  in  einigen 
Versen  unter  den  vv.  IL  Pet.  3,  3 — 13  gewiss  Keminiscenzen  der 
Petrus-Apok.  erkennen. 2)  Aber  auch  IL  Clemens  16,  3  (yivmaxsrs 
ös  ort  eQxeTcti  tjötj  tj  rjfiSQa  ttjq  xQiöscog  cog  xXißavoq  xaiofisvog, 
xal  raxrjoovrai  rcvsg  rätv  ovqccvcöv  xxl.)  wird  eine  Eeminiscenz 
an  die  Apokalypse  sein  (s.  das  Fragment  aus  ihr  bei  Macarius 
Magnes  IV,  7).  Also  kannte  man  schon  z.  Z.  Soter's  in  Eom  die 
Petrus-Apokalypse. 

Es  fehlt  die  Unterlage,  um  die  Frage  zu  beantworten,  ob  der 
Verf.  des  IL  Petrusbriefs  die  Petrus-Apok.  hat  verdrängen  wollen. 
Wahrscheinlich  ist  es  keineswegs;  aber  später  hat  er,  wenn  die 
Beobachtung  richtig  ist,  diese  Wirkung  ausgeübt.3) 

4.  Das  Kerygma  Petri.4) 

Der  terminus  ad  quem  für  diese  scriptura  sui  generis  unter 
den  altchristlichen  Schriften  ist  dadurch  gegeben,  dass  sie  nicht 
nur  von  Clemens  Alex.,  sondern  auch  von  einem  älteren  Ausleger, 
den  Clemens  berücksichtigt  (Strom.  II,  15,  68),  und  von  Herakleon 
(bei  Orig.  in  Ioann.  XIII,  17)  benutzt  ist.  Sie  kann  also  spätestens 
c.  140 — 150  entstanden  sein.  Ihr  Charakter  als  Übergangsschrift 
aus  der  urchristlichen  zur  apologetischen  Schriftstellern  räth  nicht, 
mit  ihr  bis  ins  1.  Jahrh.  hinaufzusteigen;  die  Benutzung  durch 
Aristides,  die  wahrscheinlich  ist  (s.  Harris  u.  Robinson,  The 
Apology  of  Aristides  p.  19  ff.  86—99),  schiebt  sie  aber  mindestens 

1)  Auch  zwischen  Judasbrief  und  Petrus-Apok.  besteht  ein  gewisses  Ver- 
wandtschaftsverhältniss ;  doch  wage  ich  nicht,  über  dasselbe  zu  urtheilen.  Ist 
es  durch  gemeinsame  palästinensischeHerkunft  und  durch  Gleichzeitigkeit  bedingt? 

2)  Sehr  beachtenswerth  ist  es  auch,  dass  im  IL  Petrusbrief,  genau  wie  in 
der  Apokal.,  Petrus  sowohl  in  der  1.  Person  Sing,  als  in  der  1.  Person  Plur.  (s. 
c.  1,  16  ff.)  d.  h.  als  Mund  der  Zwölfjünger  spricht.  In  beiden  Schriftstücken 
giebt  sich  „Petrus"  somit  als  Haupt  der  Zwölfe,  als  Augenzeuge  und  als  Schrift- 
steller. 

3)  Zahn  (a.  a.  0.  II  S.  820)  schreibt:  „Die  Annahme,  dass  der  Verf.  des 
Briefes  von  der  Apok.  abhängt,  statt  umgekehrt,  muss,  von  vielem  Anderen  ab- 
gesehen, daran  scheitern,  dass  der  Verf.  des  Briefes  durch  kein  Wörtlein  andeutet, 
er  sei  der  Empfänger  einer  ihm  persönlich  zu  Theil  gewordenen  besonderen  Offen- 
barung für  die  Gemeinde  und  der  Verf.  eines  diese  Offenbarung  darstellenden 
Buches."  Aber  warum  rnusste  er  das  sagen  oder  andeuten?  Deutet  er  denn  an, 
dass  er  den  Judasbrief  ausgeschrieben  hat?  Alles,  was  wir  von  dem  Text  der 
Apok.  wissen  —  und  wir  kennen  jetzt  fast  die  Hälfte  — ,  zeigt  sie  uns  als  ein  Werk 
aus  einem  Guss;  lässt  sich  das  von  IL  Pet.  sagen? 

4)  S.  v.  D  ob  schütz  i.  d.  Texten  u.  Unters.  Bd.  XI  H.  1.  Mir  ist  die  Zu- 
gehörigkeit der  bei  Origenes  sich  findenden  Fragmente  aus  der  „Doctrina  Petri" 
und  der  bei  späteren  Griechen  sich  findenden  Fragmente  aus  der  „didaaxakia 
Jlsrgov"  zu  dem  Kerygma  nicht  zweifelhaft. 
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bis  c.  130 — 140  aufwärts.  Alle  übrigen  Verwandtschaftsverhält- 
nisse, auch  das  mit  dem  Hirten  des  Hermas,  sind  unsicher  und 
ausserdem  schwer  zu  deuten.  Man  muss  sich  begnügen,  die  Zeit 
der  Abfassung  auf  c.  100—130(140)  anzugeben.1)  Diese  Zeit  wäre 
viel  bestimmter  abzugrenzen,  wenn  es  sicher  wäre,  dass  Ignatius 
das  Herrnwort  (Smyrn.  2):  ovx  elfii  öaifioviov  adcofiarov,  welches 
zu  den  jieqI  IIstqov  nach  der  Auferstehung  gesprochen  worden, 
aus  dem  Kerygma  genommen  hätte  (s.  Orig.  de  princip.  praef.  8: 
„Si  vero  quis  velit  nobis  proferre  ex  illo  libello  qui  Petri  Doctrina 
appellatur,  ubi  salvator  videtur  ad  discipulos  dicere:  ,non  sum  dae- 
monium  incorporeum' ").  Man  würde  diese  Annahme  für  recht  wahr- 
scheinlich halten  dürfen,  sagte  Hieronymus  nicht,  dass  das  Wort 
im  Hebräer-Ev.  stünde  (de  vir.  inl.  16;  in  Jes.  lib.  XVIII  prolog.; 
Eusebius  freilich  weiss  davon  nichts,  s.  h.  e.  III,  36,  11;  allein  das 
entscheidet  nicht;  Eusebius  hat  den  Text  des  Hebr.-Ev.  nicht  gegen- 
wärtig gehabt).  Ist  nun  dem  Hieron.  im  Allgemeinen  nicht  viel  zu 
trauen,  so  ist  doch  nicht  abzusehen  (s.  auch  Bernoulli,  Schrift- 
stellerkatalog des  H.  1895  S.  265  f.),  warum  er  hier  geirrt  haben 
sollte  (Zahn's  Einwurf  in  „Ignatius  v.  Antioch."  S.  601  f.  wiegt  nicht 
schwer).  Haben  wir  somit  anzunehmen,  dass  das  Wort  in  dem 
Hebr.-Ev.  enthalten  war  und  aus  diesem  zu  Ignatius  und  in  die 
Praedic.  Petri  gekommen  ist,  so  können  wir  das  Citat  bei  Ignatius 
zur  Zeitbestimmung  unseres  Kerygmas  nicht  verwerthen. 2) 

Ganz  wie  in  der  Apokalypse  und  im  II.  Petrusbrief  redet  Petrus 
im  Kerygma  1)  in  der  1.  Person  PL,  d.  h.  als  Haupt  und  Mund  der 
zwölf  Jünger  (s.  v.  D  ob  schütz  Fragm.  5.  9.  10),  2)  in  der  1.  Person 
Sing.  (s.  Fragm.  16).  Ferner  weist  diese  Schrift  durch  ihre  Ge- 
schichte nach  Ägypten,  und  ihr  Inhalt  ist  dieser  Annahme  günstig. 
Besteht  nun  ein  Zusammenhang  zwischen  den  drei  formell  (in  Be- 
zug auf  die  Einführung  des  angeblichen  Autors)  gleichartigen 
Schriften,  die  wir  chronologisch  also  bestimmen  zu  müssen  glaubten: 


1)  Clemens  hat  das  Werk  wirklich  für  petrinisch  gehalten  (s.  bes.  Strom. 
VI,  7,  58:  b  TlhQoq  ypczcpsi).  Origenes  ist  skeptisch  (in  Joh.  t.  XIII,  17):  e&tä- 
"C,ovxaq,  xal  tcsqI  tov  ßißklov  nötSQÖv  nors  yvtjaiov  ioziv  rj  vo&ov  rj  /xixzöv. 
Aus  diesen  Stellen  geht  bereits  hervor,  dass  das  Buch  Anspruch  machte,  von 
Petrus  geschrieben  zu  sein.  Das  Urtheil,  dass  das  Buch  nicht  in  das  1.  Jahrh. 
zu  verlegen  ist,  gründet  sich,  abgesehen  von  seiner  Gesammthaltung,  soweit  wir 
sie  zu  durchschauen  vermögen,  auf  manche  Einzelheiten,  so  z.  B.  dass  Petrus 
den  Herrn  „vö/uog  xal  Xöyoq"  anredet.  Parallelen  dazu  in  der  ältesten  Litte- 
ratur  fehlen  vollständig. 

2)  Im  10.  Fragment  des  Kerygma's  (v.  D  ob  schütz  S.  25)  steht:  „Nichts 
sagen  wir  ohne  Schrift".  Eine  Stelle,  wie  diese,  könnte  von  den  Leuten  in 
Philadelphia,  die  Ignatius  (Philad.  c.  8)  bekämpft,  benutzt  worden  sein;  allein 
die  Berührung  ist  doch  viel  zu  unsicher,  um  auf  sie  irgend  etwas  zu  geben. 
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IL  Pet.  c.  160(150?)— 175,  Apoc.  c.  110—160  (resp.  120—140),  Ke- 
rygma c.  100 — 130(140)?  Einen  Zusammenhang  zwischen  II.  Pet. 
und  Apoc.  haben  wir  oben  wahrscheinlich  zu  machen  gesucht;  allein 
eine  Verbindung  zwischen  Kerygma  und  Apocal.  sowie  zwischen 
Kerygma  und  IL  Pet.  vermag  ich  nicht  zu  entdecken1),  und  auch 
der  I.  Petrusbrief  —  abgesehen  davon,  dass  er  im  IL  Pet.  voraus- 
gesetzt ist  —  hat  keine  Beziehungen. 

5.  Das  Evangelium  nach  Petrus.2) 

In  keinem  der  vier  kanonischen  Evangelien  kommt  ein  „Ich" 
oder  „Wir"  als  Bezeichnung  des  Verfassers  vor;  aber  in  dem  Petrus- 
Ev.  stellt  sich  der  angebliche  Verfasser  selbst  deutlich  als  Petrus 
vor  und  spricht  ebenso  mit  „Ich"  u.  „Wir"  (im  Namen  der  Zwölf- 
apostel), wie  in  der  Apoc.  Petri,  dem  Kerygma  Petri  und  dem 
IL  Petrusbrief.3)  Trotzdem  lässt  sich  aus  den  Bruchstücken,  die 
wir  besitzen,  eine  innere  Verwandtschaft  mit  jenen  Schriften  nicht 
nachweisen. 4) 

Die  Zeit  des  Evangeliums  ist  in  ziemlich  engen  Grenzen  zu 
bestimmen;  einerseits  nämlich  ist  es  wahrscheinlich,  dass  es  bereits 
unsere  vier  Ew.  voraussetzt 5)  —  dennoch  ist  es  ein  selbständiger 
Versuch,  die  evangelische  Geschichte  zu  beschreiben  (wie  die  kano- 
nischen Evangelien),  wahrscheinlich  mit  enkratitischen  Tendenzen  — , 
andererseits  ist  es  ebenso  wahrscheinlich,  dass  Justin  es  gekannt 
und  unter  den  'Ajio^rjfiovevfiaza  benutzt  hat6)  (die  Hauptstellen 
sind  Apol.  I,  35.  40.  50.  Dial.  103.  108.  97).  Hiernach  ist  die  Ab- 
fassung auf  die  Zeit  zwischen  110—130  anzusetzen7),  und  würde, 


1)  Dass  im  IL  Pet.  1,  15  auf  das  Kerygma  angespielt  ist,  ist  eine  Möglich- 
keit, die  leider  nicht  sicher  gestellt  werden  kann,  aber  verlockend  ist. 

2)  S.  meine  Ausgabe  i.  d.  Texten  u.  Unters.  IX  H.  2.     Zweite  Aufl.  1893. 

3)  Vgl.  Evang.  v.  26.  27.  59.  60. 

4)  Nur  darauf  sei  hingewiesen,  dass  im  Ev.  und  im  Kerygma  „Israel"  ge- 
braucht ist,  wo  man  „Juden"  erwartet. 

5)  S.  v.  Schubert,  die  Composit.  d.  pseudopetr.  Evangelienfragments  1893; 
dazu  meine  Anzeige  i.  d.  Theol.  Lit.-Ztg.  1894  Nr.  1.  Ganz  sicher  ist  die  Be- 
nutzung des  4.  Evangeliums  nicht. 

6)  S.  den  Beweis  in  meiner  Ausgabe,  2.  Aufl.  S.  37  ff.  Ich  freue  mich, 
dass  Sanday,  Inspiration  (1893)  p.  310  (und  sonst)  derselben  Meinung  ist:  „I  take 
it  as  proved,  or  at  all  events  decidedly  probable,  that  Justin  used  this  new 
Gospel,  not  largely  but  yet  that  he  did  use  it  along  with  the  others".  Auch 
daran  halte  ich  fest,  dass  die  Perikope  von  der  Ehebrecherin  höchst  wahrschein- 
lich dem  Petrusev.  entnommen  ist.  Dann  ist  dieses  Ev.  älter  als  der  Archetypus 
des  Cod.  D. 

7)  Ähnlich  Sanday,  1.  c:  „Hardly  later  than  the  end  of  the  first  quarter 
of  the  second  Century". 
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wenn  das  Joh.-Ev.  nicht  benutzt  sein  sollte,  höchstens  um  10  JJ. 
hinaufgerückt  werden  können  (c.  100— 130).  *) 

Die  Apokalypse,  das  Kerygma  und  das  Evangelium  Petri  sind 
also  höchst  wahrscheinlich  um  dieselbe  Zeit  entstanden  —  in  einer 
Zeit,  da  sonst  noch  kein  Schriftstück  unter  dem  Namen  des  Petrus 
circulirte;  denn  erst  später  ist  der  sog.  I.  Petrusbrief  mit  dieser 
Etiquette  versehen  und  ist  der  IL  Petrusbrief  erdichtet  worden. 
Eben  weil  man  schlechterdings  keine  Petrusschriften  besass,  war 
Freiheit  gegeben,  solche  zu  erfinden,  ohne  sich  an  irgend  eine  Norm 
für  ihren  Inhalt  binden  zu  müssen.  Sollten  —  was  wahrscheinlich 
ist  —  jene  drei  gefälschten  Petrusschriften  unabhängig  von  ein- 
ander in  der  letzten  Zeit  Trajan's  oder  in  der  Zeit  Hadrian's  ent- 
standen sein,  so  ist  es  noch  deutlicher,  wie  gross  der  Antrieb  ge- 
wesen sein  muss,  gerade  unter  dem  Namen  des  Petrus  Schriften 
zu  erdichten 2),  und  wie  frei  das  Feld  für  solche  Erdichtungen  ge- 
wesen ist. 

Von  dem  Petrus-Ev.  werden  wir  noch  im  Zusammenhang  mit 
der  Entstehung  der  Evangelienlitteratur  überhaupt  zu  handeln 
haben.  Dass  in  ihm  die  Acta  Pilati  benutzt  sind,  ist  eine  so  schlecht 
begründete  Behauptung,  dass  ich  auf  sie  nicht  eingehe.  Auch  die 
Acta  Petri  sollen  erst  später  zur  Sprache  kommen. 

5)  Der  Hebräerhrief. 

Nicht  nur  controvers,  sondern  wirklich  dunkel  sind  die  Ur- 
sprungsverhältnisse dieses  Briefes  in  jeder  Beziehung.  Das  sicherste 
ist  noch  die  Abfassungszeit;  denn  das  Schreiben  ist  jedenfalls  vor 
dem  I.  Clemensbrief  verfasst,  in  dem  es  reichlich  benutzt  ist3),  also 
vor  95.  Andererseits  verweist  der  Verfasser  seine  Leser  auf  „ihre 
Oberen",  die  bereits  durch  einen  rühmlich  bis  zum  Tode  bewährten 


1)  Lässt  man  weder  die  Benutzung  durch  Justin  noch  die  Abhängigkeit 
von  den  kanonischen  Ew.  gelten,  so  wird  man  doch  ungefähr  in  den  angegebenen 
Grenzen  bleiben  müssen;  denn  man  wird  nicht  höher  hinaufgehen  dürfen  mit 
einem  Ev.,  welches  einen  solchen  Auferstehungsbericht  (jedenfalls  jünger  als 
Matthäus)  bietet,  als  bis  c.  100,  und  man  wird  auch  nicht  viel  weiter  heruntergehen 
dürfen  als  130 — 140,  da  bei  einem  jüngeren  Evangelium  unerklärlich  bliebe,  wie 
es  nicht  sofort  und  für  immer  aus  allen  katholischen  Kreisen  verbannt  worden  ist. 

2)  Man  mag  sich  daran  erinnern,  dass  z.  Z.  Hadrian's  Phlegon  in  seiner 
Weltchronik  nach  dem  Zeugniss  des  Origenes  Begebenheiten  aus  der  Geschichte 
Christi  auf  Petrus  übertragen  hat. 

3)  S.  meine  Ausgabe  des  I.  Clemensbriefs  (2.  Aufl.)  p.  LUIf.  146 f.  (bes.  c. 
1  u.  10 — 12  des  Hebräerbriefs  sind  benutzt) ;  schon  Eusebius  (h.  e.  III,  38)  bemerkte 
über  den  I.  Clemensbrief:  Tr\i  tiqoc,  EßQulovq  noXXu  vorj^axa  ttapad-etg,  tJötj  de 
xal  uvzoks&l  (jrjTOiq  iq  avzr[(;  %Qrjaäfj.evoQ. 
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Wandel  ihre  Glaubenszuversicht  bewährt  hätten  (13,  7).  Wohin 
immer  der  Brief  geschrieben  sein  mag:  vor  der  Mitte  der  sechziger 
Jahre  kann  er  nicht  verfasst  sein.  Innerhalb  dieses  Zeitraums 
von  30  JJ.  (65—95)  möchte  man  um  derjenigen  Stelle  willen,  wo 
eine  „in  früheren  Tagen"  überstandene  Verfolgung  vorausgesetzt 
wird  (10,  32  ff.),  möglichst  weit  abwärts  gehen1),  während  man 
c.  13,  23  wegen  sich  näher  bei  dem  J.  65  zu  halten  geneigt  sein 
wird;  denn  hier  nennt  der  Verf.  den  Timotheus  nicht  nur  einfach 
„unseren  Bruder",  sondern  er  stellt  sich  auf  eine  Linie  mit  ihm 
(fisü-*  ov  eav  xai^iov  tQxqxai  orpo/iai  vfiäg)  und  lässt  ihn  als  einen 
noch  in  der  Arbeit  thätigen  Mann  erscheinen.  Allein  gegen  die 
erstere  Beobachtung  lässt  sich  einwenden,  dass  —  die  römische 
Adresse  des  Briefes  vorausgesetzt  —  die  in  c.  10,  32  ff.  gemeinte 
Verfolgung  die  neronische  nicht  sein  kann,  sondern  nur  die  Juden- 
verfolgung unter  Claudius.2)  Gegen  die  zweite  Beobachtung  lässt 
sich  anführen,  dass  Timotheus  selbst  und  ihm  gleichstehende  Paulus- 
schüler bis  gegen  das  Jahr  90  als  thätige  Evangelisten  gelebt  haben 
können,  und  dass  unser  Verfasser  nach  c.  2,  3  jedenfalls  ein  Mann 
der  zweiten  Generation  war  (  omxrjQia  .  vxb  xwv  dxovödvxwv 
elg  r/fiäg  eßsßatm&rj).  Somit  lässt  sich  der  abgesteckte  Zeitraum 
von  30  Jahren  nicht  verkürzen.  Auch  das,  was  im  Brief  über  den 
jüdischen  Cultus  zu  lesen  steht,  entscheidet  nicht  darüber,  ob  der 
Brief  vor  oder  nach  der  Zerstörung  des  Tempels  verfasst  ist.  Doch 
wird  man  sagen  dürfen,  dass,  wenn  er  nach  der  Zerstörung  ge- 
schrieben ist,  eine  Reihe  von  Jahren  vorübergegangen  sein  muss; 
denn  sonst  würde  wohl  die  furchtbare  Katastrophe  in  dem  Briefe 
nachzittern.3) 


1)  Auch  die  Beobachtung,  dass  die  Leser  seit  den  Tagen  ihrer  Bekehrung 
nicht  nur  Manches  durchgemacht  haben,  sondern  bereits  kleinmüthig  und  matt, 
leidensscheu  und  weltförmig  geworden  sind,  scheint  dafür  zu  sprechen,  dass  das 
Datum  des  Briefes  herabgedrückt  werden  muss. 

2)  Von  der  neronischen  Verfolgung  gilt  nicht,  dass  sie  gleich  nach  der 
Gründung  der  römischen  Gemeinde  eingetreten  ist,  dagegen  heisst  es  hier:  dva- 
(ii/xvqaxEG&s  de  rag  tcqÖzeqov  rj/negag,  iv  alq  qxoriaS-svTEg  tioIXtjv  ä&kriatv 
VTiE/xelvars  Tta&tj/xärcov  xxk.  Die  Judenverfolgung  des  Claudius  traf  nothwendig 
auch  die  Christen. 

3)  Dass  der  Brief  zu  dem  Zweck  geschrieben  ist,  vor  Rückfall  in  das  Juden- 
thum  (Judenchristenthum)  zu  warnen  oder  eine  judaistische,  niedrige  Schätzung 
des  christlichen  Heils  abzuwehren  oder  jüdischen  Christen  theoretisch  die  Er- 
habenheit der  Erlösung  durch  Christus  über  den  alten  Bund  nachzuweisen  oder 
eine  tiefere  Theologie  durch  Vergleichung  des  neuen  mit  dem  alten  Testament 
zu  gewinnen  —  das  sind  alte  Irrthümer,  die  an  der  Adresse  TiQog  'EßQcdovq  aller- 
dings eine  gewisse  Stütze  besitzen,  in  Wahrheit  aber  ihren  Grund  in  theologischen 
Vorurtheilen   haben.    Unser  Brief  hat  überhaupt  keinen   theoretischen  Zweck, 
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Das  13.  Capitel  des  Briefes  umfasst  viele  ganz  specielle  An- 
spielungen, von  denen  wir  aber  kaum  eine  einzige  wirklich  ver- 
stehen. Somit  bleibt  es  zweifelhaft:  1)  ob  der  Brief  an  eine  Ge- 
meinde oder  an  einen  bestimmten  Kreis  innerhalb  einer  Gemeinde 
gerichtet  ist,  2)  wo  die  Adressaten  zu  suchen  sind  —  für  Eom 
spricht  c.  13,  7,  c.  10,  32  ff.;  auch  c.  13,  24b  fügt  sich  gut  zu  dieser 
Hypothese,  ferner  die  frühe  Benutzung  durch  Clemens  Rom.  und 
die  bestimmte  und  vielleicht  richtige  Tradition  über  seinen  Ver- 
fasser bei  Tertullian,  s.  u.  — ,  3)  wie  die  schon  dem  Presbyter  des 
Clemens  Alex,  und  dem  Tertullian  bekannte  Adresse  „jiQoq  'Eßgal- 
ovq" J)  entstanden,  resp.  wie  sie  zu  deuten  ist,  4)  wer  der  Verfasser 
ist.  Doch  kommt  dem  Zeugniss  Tertullian's  (de  pudicit.  20),  Barna- 
bas  sei  der  Verfasser,  eine  hohe  Bedeutung  zu;  denn  a)  Tertullian 
trägt  die  Autorschaft  des  Barnabas  nicht  als  Hypothese  vor,  sondern 
als  nicht  controverse  Thatsache,  b)  er  bezeugt  damit,  dass  er 
einer  mindestens  in  der  Aufschrift  des  Briefes  fixirten  Tradition 
folgte  und  zwar  einer  römischen  (denn  Nordafrika  hat  seine 
kirchlichen  und  geschichtlichen  Traditionen  von  Rom),  c)  sein  Satz 
„utique  receptior  apud  ecclesias  epistola  Barnabae  illo  apocrypho 
Pastore  moechorum"  ist  darum  nicht  recht  fassbar,  weil  man  die 
„ecclesiae"  nicht  bestimmen  kann,  die  er  meint;  aber  jedenfalls 
beweist  er,  dass  Tertullian  etwas  von  der  Verbreitung  und  dem 
Ansehen  des  Briefes  bei  anderen  Gemeinden  wusste,  ohne  in  der 
Meinung,  in  ihm  ein  Barnabasschreiben  zu  besitzen,  erschüttert 
worden  zu  sein.2) 


auch  keinen  theoretisch-polemischen,  sondern  lediglich  einen  praktischen  — 
vor  dem  schleichenden  Kleinmuth,  der  Hoffnungslosigkeit,  sittlichen  Mattigkeit 
und  Stumpfheit  zu  warnen,  die  in  eine  einst  lebendige,  opferfreudige  und  todes- 
muthige  Gemeinde  eingedrungen  sind.  Natürlich  ist  auch  c.  13,  13  die  nccQSfx- 
ßoXrj  nicht  die  jüdische  Volksgemeinde,  sondern  die  Welt,  resp.  die  Stelle  in  der 
Welt,  die  man  bisher  eingenommen  hat. 

1)  Die  Adresse  TtQoq  ''EßQalovq  ist  also  der  alexandrinischen  und  der  römi- 
schen Tradition  gemeinsam. 

2)  Nachdem  Teftullian  das  N.  T.  durchgegangen  war,  um  die  christlichen 
Forderungen  der  pudicitia  zu  erweisen,  fährt  er  fort:  „volo  tarnen  ex  redun 
dantia  (also  zur  apostolischen  Sammlung  gehört  der  Brief  nicht)  alicuius  etiam 
comitis  apostolorum  testimonium  superducere,  idoneum  confirmandi  de  proximo 
iure  disciplinam  magistrorum.  extat  enim  et  Barnabae  titulus  ad  Hebraeos  (also 
hat  Tert.  das  „Barnabae"  ebensowohl  im  Titel  gelesen,  als  das  „ad  Hebraeos"; 
wie  unmethodisch  ist  es  daher,  die  Barnabashypothese  auf  eine  Stufe  mit  der 
Clemens-,  Lucas-,  Apollo-Hypothese  zu  setzen!  Schwerlich  hat  in  Alexandrien  um 
200  „Paulus"  im  Titel  des  Briefes  gestanden,  so  dass  „Barnabas"  überhaupt 
die  einzige  Überlieferung  ist,  die  eine  alte  handschriftliche  Grund- 
lage hat),  a  deo  satis  auctorati  viri,  ut  quem  Paulus  iuxta  se  constituerit  in 
abstinentiae  tenore:  ,aut  ego  solus  et  Barnabas  non  habemus  operandi  potesta- 
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Ist  der  Brief  von  Barnabas,  so  wird  man  mit  ihm  vor  die 
Zerstörung  Jerusalems  hinaufgehen  wollen  (absolut  nothwendig  ist 
das  freilich  nicht).  Aber  gewiss  kann  man  der  Abfassung  durch 
Barnabas  nicht  werden,  so  lange  die  eigenthümlich  abstracte  Art, 
in  der  der  ehemalige  Levit  vom  Cultus  spricht  (ob  auch  grobe 
Fehler  in  der  Schilderung?),  nicht  erklärt  ist.  Dazu  kommt,  dass 
man  nicht  recht  versteht,  warum  man  sich  bei  einem  Brief  des 
Barnabas  („a  deo  satis  auctoratus  vir"  „comes  apostolorum")  nicht 
beruhigte,  sondern  in  ihm  ein  Schreiben  des  Paulus  sehen  wollte. 
Im  Orient  (Alexandrien)  ist  es  bekanntlich  bereits  ein  paar  Decennien 
vor  200  als  Paulusbrief  bezeichnet  worden,  und  diese  Bezeichnung 
hat  sich  durchgesetzt.  Gleichzeitig  ist  dort  ein  unbekanntes 
Schreiben  als  Barnabasbrief  präcisirt  worden  (s.  o.  S.  410  ff.).  Diese 
Manipulationen  können  nicht  unabhängig  von  einander  sein,  aber 
wir  vermögen  ihre  Motive  nicht  zu  durchschauen.  Ob  ihnen  der 
ursprüngliche  Anfang  des  Briefes  —  den  vielleicht  noch  Tertullian 
gelesen  hat  —  zum  Opfer  gefallen  ist,  darf  man  mit  Grund  fragen; 
denn  man  überzeugt  sich  schwer,  dass  der  Brief  mit  c.  1,  1  be- 
gonnen hat.  Dagegen  möchte  ich  —  wie  es  sich  auch  immer  mit 
dem  Schreiben  verhalten  mag  —  in  c.  13,  22.  23  (Bericht  über 
Timotheus)  keine  Fälschung  erkennen,  durch  die  der  Brief  in  ein 
paulinisches  Schreiben  verwandelt  werden  sollte,  sondern  einen 
ursprünglichen  Bestandtheil;  denn  der  Vers  fügt  sich  trefflich  zum 
19.,  und  Form  und  Inhalt  des  Verses  wären  für  einen  Fälscher, 
der  den  Apostel  Paulus  als  Verfasser  insinuiren  wollte,  merkwürdig 
zahm.  Mit  Jülicher  (Einleit.  S.  102)  wird  man  urtheilen,  dass 
der  Abschnitt1)  „schliesslich  leichter  verstanden  wird  als  die  Haupt- 
veranlassung der  Paulinisirung  des  Briefes2)  wie  als  ihre  nach- 
träglich fabricirte  Bechtfertigung" 3) 


tem  ?'    et  utique  receptior  etc."    Nach  dem  Citat  Hebr.  6,  4  ff.  heisst  es    dann : 
„Hoc  qui  ab  apostolis  didicit  et  cum  apostolis  docuit  etc." 

1)  Er  scheint  (s.  o.  S.  459)  dem  Corrector  des  I.  Petrusbriefs  bereits  bekannt 
gewesen  zu  sein.  * 

2)  Diese  hätte  dann  keinen  tendenziösen,  sondern  einen  historisch-kritischen 
Ausgangspunkt.    Man  sieht,  wie  dunkel  hier  Alles  ist. 

3)  Nicht  nur  zu  13,  19  fügt  sich  13,  23  (Timotheus)  gut,  sondern  auch  zu 
13,  18.  Schliesst  sich  nämlich  in  13,  23  der  unbekannte  Verfasser  mit  Timotheus 
enge  zusammen,  so  ergiebt  sich  bereits  aus  der  an  sich  dunklen  Stelle  13,  18, 
dass  der  Verf.  im  Namen  eines  Kreises  von  Lehrern  redet.  Der  Plural  in  v.  18a  b 
kann  nämlich  neben  dem  Singular  18c  nur  ein  wirklicher  Plural  sein.  Aus  dem 
Inhalt  des  Verses  ergiebt  sich  eine  Zurückbeziehung  auf  13,  7 :  die  älteren  r\yov- 
fxevot.  der  Leser  sind  bereits  dahin  gegangen,  wv  ävad-twQOvvzeg  zrjv  hxßaoiv 
zfjq  avaazQocprji;  p.ißH<j&s  zrp>  nloziv,  den  gegenwärtigen  localen  rjyovfievoi 
der  Leser  soll  Gehorsam  geleistet  werden  (13,  17);   für  den  Kreis  von  Lehrern, 
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Wie  dem  auch  sei  —  dass  unser  Brief  zwischen  65  u.  95  an 
Christen  (nicht  an  strenge  Juden  Christen)  gerichtet  ist,  um  sie  zu 
stärken  und  widerstandsfähig  zu  machen,  ist  zur  Zeit  noch  immer 
das  einzig  Sichere,  was  sich  über  seinen  Ursprung  aussagen  lässt. 
Die  römische  Adresse1)  und  die  Abfassung  durch  Barnabas  sind 
Wahrscheinlichkeiten. 


die  einst  unter  den  Lesern  gewirkt  haben  (13,  19)  und  die,  wie  der  Verf.  ver- 
sichert, ein  gutes  Gewissen  haben  und  einen  guten  Wandel  führen  (die  Ver- 
sicherung zeigt,  dass  dies  angezweifelt  war),  sollen  sie  beten  (13,  18).  Zu  diesem 
Kreis  gehört  nach  v.  23  Tirootheus;  es  scheinen  also  lehrende  Paulusschüler  resp 
-freunde  zu  sein.    Weiteres  lässt  sich  nicht  ermitteln. 

1)  Der  titulus  TtQoq  ^EßQalovq,  obgleich  vortrefflich  bezeugt,  scheint  nicht 
ursprünglich  sein  zu  können;  denn  gesetzt  auch  den  Fall,  die  innere  Kritik  habe 
uns  getäuscht  und  der  Brief  sei  wirklich  an  Juden  Christen  gerichtet,  so  müsste 
man  erwarten,  dass  eine  bestimmte  judenchristliche  Gemeinde  angegeben  wäre; 
das  Schreiben  ist  ja  kein  katholisches  oder  encyklisches,  sondern  setzt  einen  eng 
umschriebenen  Kreis  voraus.  Auch  Zahn  hält  die  Adresse  für  späteren  Zusatz. 
Er  schreibt  (Gesch.  d.  NTlich.  Kanons  I  S.  966):  „die  immer  noch  räthselhafte 
Überschrift  tcqoq  'Eßpcclovq,  welche  bei  den  verschiedensten  Meinungen  über  den 
Verfasser  als  einziger  Titel  der  Schrift  verbreitet  war,  können  nicht  viele,  an 
verschiedenen  Orten  zu  suchende  Personen  unabhängig  von  einander  erfunden 
haben;  sie  muss  an  dem  einen  Ort  entstanden  sein,  von  wo  aus  der  Brief  sich 
nach  allen  Seiten  hin  verbreitete.  Sie  würde  aber  auch  schwerlich  so  völlig 
jeder  näheren,  insbesondere  geographischen  Bestimmtheit  ermangeln,  wenn  sie 
in  der  Gemeinde  oder  dem  grösseren  kirchlichen  Kreise  entstanden  wäre,  wohin 
der  Brief  gerichtet  war.  Sie  scheint  ferner  den  Überschriften  der  Paulusbriefe 
nachgebildet  zu  sein."  Eine  Erwägung  indess,  die  man  über  den  Ursprung  der 
Adresse  anstellen  kann,  scheint  mir  werthvoll  zu  sein.  Wir  besitzen  neben  ihr 
noch  zwei  Titel,  die  eine  Ähnlichkeit  mit  ihr  haben:  „das  Evangelium  xaff 
EßQalovq"  und  „das  Evangelium  xux'  Alyvnxlovq".  Diese  Titel  haben  aber 
au.ch  das  gemeinsam,  dass  sie  alle  drei  für  uns  zuerst  in  Alexan- 
drien  auftauchen  (resp.  in  Ägypten).  Ich  werde  nun  unten  zu  zeigen  ver- 
suchen, dass  die  Titel  „#«#'  EßQaiovq"  und  „xccx'  Alyvnxlovq"  zusammengehören 
und  schwerlich  anders  verstanden  werden  können  als  so,  dass  unter  dem  ersteren 
das  für  die  hellenistischen  Judenchristen  Ägyptens  ins  Griechische  übersetzte 
palästinensische  Nazaräerev.,  unter  dem  zweiten  das  Evangelium  der  Heiden- 
christen Ägyptens  gemeint  ist.  Bezieht  sich  nun  die  Unterscheidung  ^Eßgaloi" 
„Alyv7tTioiu  auf  ägyptische  Verhältnisse,  so  liegt  die  Annahme  nahe,  dass  auch 
der  Titel  nooq  ^EßQalovq  sich  auf  diese  bezieht.  Der  Brief  wäre  also  nach 
Ägypten  gerichtet  zu  einer  Zeit,  wo  die  dortige  Christengemeinde  noch  wesent- 
lich aus  (gesetzesfreien)  Judenchristen  bestand.  Die  Erinnerung  hieran  ist  später 
in  Alexandrien  durch  den  Titel  „tcqoq  cEßoalovqu  fixirt  worden,  der  freilich  vor- 
aussetzt, dass  es  irgend  einmal  eine  Zeit  in  Alexandrien  gegeben  haben  muss, 
in  der  sich  ^EßQuZoi  und  Alyimxioi  in  den  ägyptischen  Gemeinden  gegenüber 
gestanden  haben.  Diese  Zeit  kann  aber  sehr  wohl  nach  der  Abfassung  unseres 
Briefes  liegen.  Die  Hypothese  einer  ägyptischen  Adresse  des  Briefes  ist  freilich 
durch  den  Inhalt  des  Briefs  nicht  zu  erweisen ,  und  ungern  sieht  man  von  der 
Hypothese  der  römischen  Adresse  ab ;  indessen  ist  doch  diese  Hypothese  keines- 
wegs gesichert.    Wir  müssen  uns  hier  mit  einem  „non  liquet"  begnügen. 
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6)  Die  Pastoralhriefe. 

Dass  die  Pastor  albriefe,  so  wie  sie  vorliegen,  nicht  vom  Apostel 
Paulus  geschrieben,  dass  sie  aber  auf  paulinischen  Briefen  aufge- 
baut sind,  ist  ein  Ergebniss  der  Kritik,  welches  nicht  aufs  neue 
bewiesen  zu  werden  braucht.1)  Ebensowenig  bedarf  es  des  Be- 
weises, dass  die  betreffenden  paulinischen  Briefe  der  letzten  Lebens- 
zeit des  Apostels  angehören,  d.  h.  der  Zeit  nach  der  Befreiung 
aus  der  (ersten)  römischen  Gefangenschaft  (ann.  59  ff.)-  Ohne  Be- 
denken können  (dem  Umfang  und  Inhalt  nach)  sehr  bedeutende 
Abschnitte  des  II.  Timotheusbriefs  als  echt  in  Anspruch  genommen 
werden,  ebenso  vielleicht  ein  knappes  Drittel  des  Titusbriefs.  Da- 
gegen kann  man  in  dem  I.  Timotheusbrief  auch  nicht  einen  Vers 
nachweisen,  der  den  Stempel  paulinischer  Herkunft  deutlich  trüge. 
Dennoch  ist  es  nicht  unwahrscheinlich,  dass  auch  dieser  Brief  pauli- 
nisches  Gut,  aber  in  Verarbeitung,  birgt,  wie  ja  auch  im  II.  Timo- 
theus-  und  Titusbrief  wenige  paulinische  Verse  —  von  den  histo- 
rischen Notizen  abgesehen  —  völlig  unverändert  reproducirt  zu 
sein  scheinen.  Eine  Mehrheit  von  ßedacteuren  für  die  drei  Briefe 
anzunehmen,  liegt  kein  Grund  vor;  wohl  aber  muss  gefragt  werden, 
ob  die  Briefe  nicht,  nachdem  sie  durch  einen  Mann  wesentlich 
die  Gestalt  erhalten  haben,  in  der  wir  sie  jetzt  lesen,  später  noch 
einige  kleinere  Zusätze  erhalten  haben.  Doch  soll  diese  Frage  bis 
zum  Schluss  aufgespart  bleiben.  Zunächst  handelt  es  sich  darum, 
die  Hauptredaction  zu  datiren. 

Für  diese  besitzen  wir  einen  terminus  ad  quem  in  dem  Brief 
des  Polykarp  an  die  Philipper.  Während  nämlich  Ignatius  in  seinen 
Briefen  keine  halbwegs  zuverlässige  Spur  einer  Bekanntschaft  mit 
den  Pastoralbriefen  verräth 2),  kennt  Polykarp  sie  nicht  nur,  sondern 
setzt  auch  voraus,  dass  die  Philipper  sie  kennen.  Er  verweist 
auf  sie,  wie  auf  die  anderen  Paulusbriefe,  nämlich  mit  „sl- 
öörsg"  und  mit  „ort'',  0.  4  schreibt  Polykarp:  *Aqj}]  ös  jcavrcov 
yaltJTÖiv  (piXuQjvQia.  elöorag  ovv  ort  ovösv  döiptyxanev  dq  xov 
y.Ö0[iov,  aU'  ovös  l&vtyxüv  xi  l%o^v  (cf.  I.  Tim.  6,  10.  7).  Man 
könnte  dies  für  einen  Gemeinplatz  halten  wollen,  und  die  weiteren 

1)  Siehe  die  Einleitungen  in  das  N.T.  von  Jülicher  S.  112 ff.,  vonHoltz- 
mann,  3.  Aufl.  S.  272  ff.  Dass  die  äussere  Bezeugung  nicht  durchweg  so  günstig 
ist  wie  die  der  anderen  Paulusbriefe,  ist  offenbar  (s.  Holtzmann  S.  292).  Auch 
die  eigenthümliche  Art,  in  welcher  der  Verf.  der  Acta  Pauli  et  Theclae  mit  den 
Briefen  umspringt  (s.  dort),  fällt  ins  Gewicht.  Dagegen  ist  das  Zeugniss  des 
Polykarpbriefs  beachtenswerth. 

2)  So  auch  von  der  Goltz  (Texte  u.  Unters.  XII  H.  3  S.  109)  gegen  Zahn 
und  Holtzmann. 
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Parallelen  im  4.  Cap.  (zu  I.  Tim.  5,  5  u.  3,  11),  sowie  im  5.  (zu  I.  Tim. 
3,  1 — 13),  die  sehr  frei  sind,  könnten  dafür  sprechen,  dass  der  Poly- 
karpbrief  und  die  Pastoralbriefe  Parallelbriefe  auf  gemeinsamen 
Grundlagen  sind;  allein  in  dem  5.  Cap.  ist  zu  deutlich  II.  Tim.  2,  12 
citirt,  als  dass  jene  Auskunft  erlaubt  wäre  (xafrcbg  vjtäoxexo  rjfiiv 
syslgat  tffiäq  ex  vexqcov  xal  ort1),  lav  JtoXixevacöfisd-a  at-lcoq  avxov, 
xal  ovfißaßiZsvöofisv  avxcö,  slys  xlOxevo[iev).  Nun  wird  man 
auch  auf  c.  9  verweisen  dürfen  (pv  yag  xov  vvv  rjyäjtrjöav  almva, 
cf.  IL  Tim.  4,  10)  und  auf  c.  12  („pro  omnibus  sanctis  orate,  orate 
etiam  pro  regibus  et  potestatibus  et  principibus",  cf.  I.  Tim.  2,  1). 
Überzeugt  man  sich,  dass  Polykarp  die  Pastoralbriefe  gekannt  und 
wie  andere  Paulusbriefe  benutzt  hat,  so  kann  die  Redaction  nicht 
nach  c.  110  fallen  (s.  über  die  Zeit  des  Polykarpbriefs  oben  S.  381  ff.). 
Was  den  Terminus  a  quo  betrifft,  so  darf  man  über  die  Zeit 
um  100  nicht  weit  hinaufgehen.  Selbst  wenn  man  in  einigen  der 
auf  die  Verfassung  sich  beziehenden  Anordnungen  spätere  Zusätze 
annimmt,  lässt  sich  doch  nicht  verkennen,  dass  die  Unterscheidung 
eines  geistlichen  Standes  mit  besonderen  Rechten  und  Pflichten 
bereits  der  ursprünglichen  Bearbeitung  angehören  muss.  Nur  im 
I.  Clemensbrief  finden  wir  dazu  im  1.  Jahrh.  —  übrigens  unvoll- 
kommene —  Parallelen.  Die  Stellung  aber,  die  dem  Timotheus  und 
Titus  selbst  angewiesen  wird,  hat  im  1.  Jahrh.,  soviel  ich  sehe, 
überhaupt  keine  Analogieen.  Die  verworrenen  Bilder,  die  man  von 
den  Irrlehrern  gewinnt,  gestatten  keine  genaueren  Ansätze  —  jeder 
einzelne  Zug  ist  zur  Noth  in  der  Zeit  vor  64  unterzubringen  — ; 
aber  eben  die  Verworrenheit  und  die  Charakteristik  der  Irrlehrer 
von  blossen  theologischen  Klopffechtern  bis  zu  Blasphemischen,  von 
„Gesetzeslehrern"  bis  zu  Auferstehungsleugnern,  Äonenlehrern  und 
Dualisten  zeigt,  dass  der  Verf.  bereits  ein  buntes  Repertoir  fataler 
Erscheinungen  vor  sich  hat,  die  nicht  mehr  einzeln  durch  theo- 
logische Beweise,  sondern  nur  generell  durch  nachdrückliches  Be- 
tonen der  „gesunden  Lehre"  zu  erdrücken  sind.  Wer  möchte  einen 
solchen  Zustand  vor  c.  90  ansetzen?  Die  zwanzig  Jahre  zwischen 
90  u.  110  mögen  also  die  Jahre  sein,  in  denen  unsere  Briefe  auf 
dem  schmalen  Grunde  einiger  paulinischer  Briefstücke  auferbaut 
worden  sind.2) 


1)  Man  beachte  den  Wechsel  der  Construction  durch  Eintritt  der  neuen 
Quelle. 

2)  Mit  dieser  Zeitbestimmung  stimmt  auch  die  Beobachtung,  dass  in  den 
Timotheusbriefen  auf  ein  festes  Kerygma  von  Christus  angespielt  wird,  welches 
in  seinem  Wortlaut  dem  späteren  2.  Artikel  des  Symbols  bereits 
nahe  kommt  (vielleicht  schon  in  Verbindung  mit  einer  Explication  des  1.  Art.), 
als   der  Inbegriff  der  rechten  Lehre   gilt  und,    wie  es  scheint,    bei 

Harnaek,   Altchristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  ?A 
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Aber  die  Briefe  enthalten  m.  E.  Bestandtheile,  die  noch  jünger 
als  c    110  sind.    Hierzu  rechne  ich  die  vv.  17-21  des  6.  Capitels 
des  I.  Timotheusbriefs.     Mit  6,  16  schliesst  der  Brief.    Die  nun 
folgenden  vv.  17 — 19  {xolg  xXovoioig  ev  xcö  vvv  aicbvi  jtaQayyeXXs 
ufi  viprjlotpQOvelv  [xrjöh  i\lutixivai  sjcI  jiXovxov  a8r\Xöxr\xi  xxX.)  er- 
innern lebhaft  an  die  Mahnungen  im  Hirten  des  Hermas  und  im 
Jakobusbrief  und  sind  in  der  Zeit  um  100  befremdlich;  die  vv.  20.  21 
aber   {xt]v   jiaga&?]XT]v   <pvXa£,ov,    £XXQ£Jto(i£Vog  xag  ß£ßrjXovg  xsvo- 
(pcoviag  xal  dvri&tösig  xrjq  ip£vöcovv[iov  yva>G£03g,    r\v  xiV£g 
£jtayy£ÄX6{i£voi  n£Qi  xrjv  jcloxiv  i]6xöyipav)  —  zumal  am  Schlüsse 
und  ohne  jeden  Zusammenhang  mit  dem  Briefe  stehend  —  werden 
stets  den  unbezwingbaren  Verdacht  hervorrufen,  gegen  Marcion's 
..Antithesen"  gerichtet  zu  sein. l)    Damit  sind  wir  aber  frühestens 
auf  das  5.  Decennium  des  2.  Jahrh.  gewiesen. 

In  diese  Zeit  ungefähr  weisen  aber  auch  andere  Stücke  des 
I.  Tim.-  und  des  Titusbriefs  —  ich  meine  vor  allem  die  kanonischen 
Anordnungen  über  Bischöfe  und  Diakonen  (I.Tim.  3,  1—13;  Tit.  1, 
7—9),  sodann  noch  einige  verwandte  Stücke  im  I.  Tim.-Brief  c.  5. 
Jene  stehen  ohne  Zusammenhang  (oder  in  einem  ganz  künstlichen 
Zusammenhang)  mit  dem  Contexte  und  sind  einer  „Kirchenordnung" 


der  Taufe  übermittelt  wurde.  Gewiss  hat  es  schon  zur  Zeit  des  Paulus 
formelhafte  Zusammenfassungen  in  Bezug  auf  die  Grundthatsachen  der  Geschichte 
Christi  gegeben  (s.  I.  Cor.  15,  1  ff.) ;  allein  wir  wissen  weder,  dass  diese  Zusam- 
menfassungen dem  späteren  2.  Artikel  des  Symbols  nahe  kamen,  noch  dass  sie 
Paulus  als  G rundsteine  der  rechten  Lehre  formelhaft  in  Wirksamkeit  gesetzt 
hat,  noch  dass  sie  bei  der  Taufe  eine  Rolle  spielten.  Wir  wissen  es  nicht  nur 
nicht,  sondern  wir  müssen  auch  annehmen,  dass  es  noch  nicht  der  Fall  war; 
denn  sonst  müsste  die  Thiitsache  in  den  echten  Paulusbriefen  ebenso  hervor- 
treten, wie  bei  Ignatius,  Polykarp,  Justin,  Irenäus  und  Tertullian.  Erst  bei  Igna- 
tius  finden  wir  eine  Parallele,  d.  h.  in  Schriftstücken  aus  dem  Anfang  des  2. 
Jahrhunderts.  Die  Stellen,  die  in  den  Pastoralbriefen  in  Betracht  kommen,  sind 
vornehmlich   folgende  (vgl.  auch  Zahn,   das   apostol.  Symbolum  1893  S.  39 ff.): 

1.  Tim.  6,  12  ff.  (dycuv/'Cov  xov  xaXbv  dycöva  xfjg  nlaxecug,  imXaßov  xfjg  alto- 
rlov  £>>/e>  elg  ?jv  ixhj&m  xal  wfioXöyTjOag  xfjv  xaXr/v  bfioXoytav  ivcÜTtiov 
noXXwv  fxaQrvQwv.  naQayytXXm  oot  dvalmov  xov  &sov  xov  t,woyovovv- 
toq  xcc  nävxa  xal  Xqioxov  Irjoov  xov  (A.aQXVQr]Oavxoq  ijtl  üovxlov 
TliXäxov  xriv  xaXrjv  bfioXoyiav,  xrigTjaal  ae  xrjv  svxoXtjv  aomXov  dvmi- 
Xrjfutxov  (*t%Qi  xrjq  sniipavelaq  xov  xvq'iov   ?]fz(5v  'I.  Xq.),    dazu  II.  Tim. 

2,  lf.  {ivövvauov  ev  xy  %aQixi  xq  ev  X.  7,  xal  a  rjxovoaq  nap'  i/^ov  öid  noX- 
Xwv  paQxvQwv,  xavta  nagd&ov  itioxoiq  dv&QÜmoig,  o"xiveg  ixavol  eaovxat 
xal  exegovq  Sidä^ai);  2,  8  (fxvt]fxöveve  'I.  Xqioxov  eyrjysQfievov  ex  vsxqwv, 
ix  cneQpaxog  davelö);  3,  14;  4,  1  {6ia[j.aQxvQoixai  ivwmov  xov  Q-eov  xal 
Xq.  7,  xov  peXXovxoq  xqiveiv  t,wvxag  xal  vexQovg,  xal  xtjv  em- 
cpäveiav  avxov  xxX.). 

1)  Auf  die   dvxidiaxt&eftevoi  II.  Tim.  2,  25  kann  man  sich   dagegen  doch 
nicht  berufen. 
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entnommen;  diese  —  im  Einzelnen  lassen  sie  sich  schwerlich  genau 
ausscheiden  —  verrathen,  abgesehen  von  ihrem  Inhalt,  der  auf  eine 
späte  Zeit  weist,  auch  durch  das  Citat  eines  evangelischen  Wortes 
als  yoatprj  ihr  jugendliches  Alter.  Die  Verse  5,  17 — 20:  ol  xaXmq 
jtQoeöTcörsg  jtQEGßvxtgoi  öixXTjq  rifirjq  (Besoldung  ist  gemeint,  s.  das 
Folgende)  d^iovo&coöav ,  fiäXiöra  ol  xojticövrsq  sv  Xoyca  xal  öcöa- 
oxaXia  (also  presbyteri-doctores  im  Unterschied  von  den  anderen 
Presbytern)'  Xsysi  ydg  r\  yoacprj'  Bovv  aXocövta  ov  <pi[io}öeiqm  xal' 
A^ioq  6  eQydtrjq  rov  (iio&ov  avvov  (s.  Luc.  10,  7  —  als  yQacprj).  xaxa 
XQeüßvzsQov  xarrjyoQiav  [irj  naoaöexov  (Timotheus  ist  also  hier  als 
der  über  dem  Presbytercollegium  stehende  Bischof  vorgestellt),  sxxoq 
ei  y}\  exl  ovo  ry  tqmöv  {laorvocov  (also  ein  besonderes  Processver- 
fahren  in  Bezug  auf  Kleriker)-  rovq  de  afiagrdvovraq  hvcomov 
TiavTcov  eXsyxs,  iva  xal  ol  Xoiviol  rpoßov  tywöiv  (der  Bischof  ist  der 
Strafrichter)  —  getraue  ich  mich  nicht  vor  c.  130  anzusetzen;  sie 
mögen  aber  noch  später  geschrieben  sein.  Es  ist  den  Pastoral- 
briefen wahrscheinlich  ebenso  ergangen,  wie  allen  Schriften,  die 
allgemeine  kirchliche  Anordnungen  enthielten  und  damit  bereits 
aus  dem  Rahmen  und  dem  Schutze,  den  die  Briefform  gewährte, 
herausfielen:  sie  sind  interpolirt  worden  nach  den  Bedürfnissen  der 
Zeit.  Aber  die  Kanonisirung  der  Pastoralbriefe  zog  diesem  Inter- 
polationsprocesse  verhältnissmässig  frühe  eine  feste  Grenze,  während 
Schriften  wie  die  „Apostellehre"  und  ähnliche  durch  mehrere  Jahr- 
hunderte hindurch  interpolirt  und  umgeformt  worden  sind.  Sagt 
der  Muratorische  Fragmentist  von  den  Pastoralb  riefen:  „in  ordi- 
natione  ecclesiasticae  disciplinae  sanctificatae  sunt",  so  hätte  er 
hinzufügen  können,  dass  ihr  Text  erst  durch  die  „sanctificatio" 
vor  weiteren  Interpolationen  geschützt  worden  ist.  *) 


1)  Sind  die  auf  die  Bischöfe,  Diakonen  und  die  Kirchenordnung  im  engeren 
Sinne  sich  beziehenden  Stücke  wahrscheinlich  die  jüngsten  in  den  Briefen  und 
erst  im  zweiten  Viertel  des  2.  Jahrh.  entstanden,  so  bleiben  die  Beobachtungen 
in  Kraft,  die  ich  Texte  u.  Unters.  Bd.  II  H.  5  S.  49  ff.  angestellt  habe.  Ich  habe 
dort  die  zahlreichen  Parallelstellen  zwischen  den  Pastoralbriefen  und  den  Quellen 
A  u.  B  der  „apostolischen  Kirchenordnung"  zusammengestellt  und  gezeigt,  dass 
die  Annahme,  diese  hätten  aus  jenen  geschöpft,  nicht  ganz  sicher  ist.  Manches 
spricht  dafür,  dass  beide  aus  einer  gemeinsamen  Quelle  den  ihnen  gemeinsamen 
Stoff  entnommen  haben;  doch  ist  jene  Annahme  vielleicht  doch  die  einfachere. 
Folgendes  sind  die  Parallelen: 

I.  Tim.  2,  11:  yvvrj  sv  r)Gv%ia  /xav^a-         Ap.  KO  §  2:    orccog    svatad-rjOy    xal 
vixu>  sv  näay  vnozayy.  ä&OQvßov    %,    tcqcöxov    /tSfiaO-rjxog    iv 

näay  vTtotayy. 
I.  Tim.  2,  12:    öiddoxetv  yvvcuxl  ovx         Ap.  KO  §8. 
iniXQsn  CO. 

31* 
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Das  Ergebniss  unserer  Untersuchung  ist,  dass  den  Pastoral- 
briefen   paulinische   Briefe    (oder   Brieffragmente?)    aus   der  Zeit 


I.  Tim.  3,  2  f. :  6eX  zbv  eniaxonov  dvs- 
niXrifmzov  Eivai,  fxiäq  yvvaixoq  av6ga, 
vq<päXiov .  oaxpQOvu,  xöa/xiov,  <piX6§s- 
vov,  6i6axzix6v,  /nrj  thxqoivov,  /utj  nXrj- 
xttjv,  dXXa  emeixfj,  äfia^ov,  dquXdgyv- 
qov  6ei  6h  xal  paQzvoiav  xaXtjv 

e'/eiv  dnb  xwv  e^w&ev. 

I.  Tim.  3,  3. 

I.  Tim.  3,  8  f. :  6iaxövovq  GEfivovq,  f/.rj 
6iX6yovq,  firj  oivoj  noXXw  TtQoaä%ovzaq 
xal  ovzoi  6h  doxifia^ea&maav 
TtQtSrov,  Eiza  diaxovsLzwoav  6id- 

xovot  eoztocccv  fiiäq  yvvaixoq  av6o£q, 
zixvwv  xaXdJq  ngoiaxd^iEvoi    xal   xwv 

läliov  OlXOJV. 

I.  Tim.  3,  8:  [ir\  ol'vo)  noXXw  tcqog- 
iyovxaq,  /j.rj  aiaxQOXEQÖsIq. 

I.  Tim.  3,  13:  ol  xaXcSq  ötaxovrjoavzeq 
{öluxovol)  ßa&fibv  eavzoiq  xaXbv  keoi- 
noiovvxai. 

I.  Tim.  5,  5:  rj  ovxwq  x*IQa  xal  fis- 
[xovoj/xivrj  nQoaßEVEL  zalq  öerfoe- 

aiv  xal  zalq  TiQOGEVxaiq  vvxzbq  xal 
fjßSQaq. 

I.  Tim.  5, 10:  sv  EQyoiq  xaXoiq  ßSftao- 
xvQOvpsvrj  sl   d-Xißofi£voiq    inrjQ- 

xegev  ,    sl  navzl  sgycp  dya&m  enaxo- 

XoV&f]GEV. 

I.  Tim.  5,  20:  "va  xal  ol  Xontol  <po- 
ßov  syaGiv  (in  Bezug  auf  die  Disciplin). 

I.  Tim.  6,  17.  18:  dya&OEoysiv,  nXov- 
xeiv  sv  soyoiq  xaXoiq,  EVftEzaöoxovq 
Eivai,  xoivcovixovq,  dno&rjaavQi^ovxaq 
savzoiq  9-s/asXiov  xaXöv. 


IL  Tim.  2,  17:  inl  nXeiov  Ttgoxörpov- 
oiv  dasßEiaq,  xal  b  Xöyoq  avzwv  mq 
yäyygaiva  vo/irjv  st-si  3,  6:  al%fia- 
XwxiC,ovxeq  yvvaixdgia. 

IL  Tim.  4,  2:  snizitMqaov,  TcagaxäXs- 
aov. 

IL  Tim.  4,  5 :  sgyov  noirjoov  svayys- 
Xiazov. 


Ap.  KO  §  1:  (ETticxonoq)  si'xiq  (prjfiijv 
xaXrjv  sxei  dito  xcüv  s&vivv,  ei  dvafiäg- 
zrjzoq  vTtuoxei,  eI  <piXönx<oxoq ,  ei  gw- 
cpgmv,  [xrj  //.s&vooq,  [ir]  nögvoq,  fzr/  nXs- 
ovsxzrjq  rj  Xolöopoq  xaXbv  yisv  Eivai 
dyvvatoq,  Et  6s  f/ij,  dnb  (iiäq  yvvaixoq' 
Ttaiösiaq  fiszo^oq  sl  de  dygäßßa- 

zog,  nga'vq. 

Ap.  KO  §  4  Anklänge. 

Ap.  KO  §4:  Sidxovoi  Marataav  6s6o- 
xißaafiEvoi  nüo%  öiuxovia         (/.ovöya- 

flOl,     ZEXV0ZQÖ(fi0l,     OW(pQ0V£q  (IT] 

öiyXmaooi  [irjös   oi'vw   TtoXXü  xgw- 

fXEVOl. 


Ap.  KO  §  5  (von  der  Wittwe):  ßrj 
aiaxQOXEQÖrjq,  (itj  oivio  noXXw  ngoa- 
L%ovGa. 

Ap.  KO  §  6:  ol  xaXwq  diaxovrjaavzEq 
(öiäxovot)  zötcov  kavzoiq  nsginoi- 

ovvzai  xbv  noiyLEVixöv. 

Ap.  KO  §  5:   al  XV9ai  TtQOOyiE- 

vovaai  zifi  nooaevxy. 


Ap.  KO  §  5:  Iva  övvrjzai  vrppEiv  itQoq 
zaq  vvxzEQivaq  vnrjoeolaq  xal  ei  ziq 
Ezeoa  ßovXotzo  igyaya&Eiv. 

Ap.  KO  §  2:  'Iva  xal  ol  Xontol  <poßov 
EXwoiv  (in  Bezug  auf  die  Disciplin). 

Ap.  KO§5:  ioyayad-eiv,  §4:  räv 
XQv<pi(ov  EQymv  xaXol  itQOTQsnxixoi 
evuExädoxoi,  xoivmvixol,  §  6:  dno- 
$-r\aav0iC,Eiv  Eiq  soya  dyad-ä.  §  5:  #»7- 
aavQlofiaxa  dyad-ä,  §  6:  soyäzai  xwv 
xaXmv  'egyrnv. 

Ap.  KO  §  2:  xal  inl  nXeiov  vsfiqdy 
wc  yäyygaiva,  xal  alxiiaXwxiG&äGiv  01 
ndvzEq. 

Ap.  KO  §  4:  ovq  6h  naoaxaXovvzsq, 
ovq  6h  imzißüvziq. 

Ap.  KO  §  3:  svayyEXiozov  zönov  eq- 
yät,£zai. 
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59—64  zu  Grunde  liegen.  Diese  sind  zwischen  c.  901) — 110  durch- 
greifend tiberarbeitet  und  namentlich  erweitert  worden;  aber  die 
so  entstandenen  neuen  Briefe  haben  wahrscheinlich  noch  bis  gegen 
die  Mitte  des  2.  Jahrh.  hin  Zusätze  erfahren  (Kirchenordnungs- 
Anweisungen  und  Antignostisches,  usw.). 


7)  Der  Jakobiisbrief. 

Ein  sicheres  Zeugniss  für  die  Existenz  dieses  Briefes  giebt  es 
vor  Origenes  nicht,  wohl  aber  zeigt  der  I.  Clemensbrief2),  der 
I.  Petrusbrief  und  in  noch  viel  höherem  Masse  der  Hirte  des 
Hermas3)  eine  gewisse  Verwandtschaft  nicht  nur  mit  einzelnen 
Sprüchen  des  Jakobus,  sondern  auch  mit  dem  Geiste  ganzer  Ab- 
schnitte. Indessen  gestattet  die  Natur  dieser  Verwandtschaft  leider 
keinen  zuverlässigen  Schluss  auf  die  Priorität  des  viel  bedeuten- 
deren Jakobusbriefs,  ja  es  lässt  sich  nicht  einmal  sicher  sagen,  dass 
er  bereits  vorhanden  gewesen  ist;  denn  die  Verwandtschaft  kann 
sich  sehr  wohl  auf  die  Quellen  des  Briefes  beziehen  (s.  u.),  nicht 
aber  auf  ihn  selbst. 

Sind  wir  von  allen  äusseren  Zeugissen  für  das  Alter  des  Briefes 
verlassen,  so  weist  das  Schriftstück  doch  einige  innere  Merkmale 
auf,  die  unter  der  Voraussetzung  der  Christlichkeit  den  terminus 
a  quo  bestimmen.  In  c.  2  und  sonst  muss  eine  Weltförmigkeit  be- 
kämpft werden,  die  zur  vollkommenen  Weltlichkeit  geworden  ist 
und  nur  in  den  Schilderungen  des  Hermas  eine  Parallele  (in  älterer 
Zeit)  besitzt.4)    Liest  man  nun  gar  c.  2,  6 f.:  ov%  ol  üiXovöioi  xara- 


1)  Über  das  Verhältniss  der  Pastoralbriefe  zum  I.  Clemensbrief  s.  meine 
Ausgabe  dieses  Briefes  (PP.  App.  Opp.  I2  p.  LH  sq.).  Es  lässt  sich  nicht  sicher 
entscheiden,  wie  das  unleugbare  Verwandtschaftsverhältniss  zu  beurtheilen  ist. 
Ewald  (Gesch.  des  Volkes  Israel  T.  VII  p.  302  n.  1)  erkannte  dem  Clemensbrief 
die  Priorität  zu;  die  meisten  Gelehrten,  die  sich  mit  der  Frage  beschäftigt  haben, 
haben  umgekehrt  geurtheilt;  Holtzmann  (Protest.  K.Ztg.  1874  S.  798)  nahm  als 
gemeinsame  Quelle  die  liturgische  und  rhetorische  Sprache  der  Zeit  an.  Eine 
gemeinsame  Quelle  ist  in  der  That  nicht  ausgeschlossen;  aber  selbst  wenn  der 
Clemensbrief  der  jüngere  sein  sollte,  brauchten  die  Pastoralbriefe  nicht  vor  c.  90 
abgefasst  zu  sein. 

2)  S.  meine  Ausgabe,  2.  Aufl.  p.  LH  f.  147. 

3)  S.  meine  Ausgabe  p.  LXXV  f.  273  f. 

4)  Sehr  richtig  Juli  eher  (a.  a.  0.  S.  143):  „Der  Zustand  der  Gemeinden  in 
sittlicher  und  religiöser  Hinsicht  scheint  so  stark  heruntergekommen,  wie  wir 
es  vor  der  Zeit  des  Hermas  kaum  glauben  möchten.  Die  Weltmässigkeit  hat  in 
der  Kirche  Bürgerrecht  gewonnen,  und  durch  Ausreden  wie:  die  Versuchungen, 
denen  man  erlegen  sei,  kämen  ja  von  Gott  1,  13  oder:  man  habe  ja  den  Glauben 
2,  14,    der  genüge  zur  Seligkeit,    entschuldigt  man  schamlos  seine  Laster  oder 
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övvaöTEVovöiv  vfiSv,  xcä  avrol  Uxovoiv  vpäg  eig  xQtr^Qia;  ovx  avzol 
ßXaa<prj[iov6iv  xb  xalbv  ovofia  rb  ejcixlrj&sv  e<p'  vfiäg;  —  so  wird 
man  sich  nicht  leicht  davon  überzeugen,  dass  der  Brief  viel  früher 
geschrieben  ist  als  Herrn.  Simil.  IX  (vgl.  c.  19.  21.  26.  28),  d.  h. 
man  wird  mit  einem  Schriftstück,  welches  principielle  Christenver- 
folgungen und  christliche  Denuntiationen  (als  Gepflogenheiten) 
voraussetzt,  nicht  über  c.  120  hinaufgehen  wollen.  Dieselbe  Grenze 
empfiehlt  sich  aber  noch  aus  einer  anderen  Erwägung.  Abgesehen 
von  einigen  wenigen  Kritikern,  deren  Behauptungen  mehr  und  mehr 
in  Vergessenheit  gerathen,  sind  Alle  darüber  einig,  dass  unser 
Schriftstück  in  die  durch  die  paulinischen  Briefe  und  mehrere 
andere  altchristliche  Schriftstücke  beleuchteten  Jahrzehnte  des 
1.  Jahrhunderts  nicht  gehört.1)  Diejenigen,  welche  es  vor  die 
Paulusbriefe  setzen,  haben  negativ  Recht;  aber  diese  Datirung  ist 
doch  ganz  unmöglich,  da  der  Verfasser,  wenn  er  vom  Gesetz  spricht, 
niemals  das  mosaische  Gesetz  in  seinen  concreten  Zügen  meint, 
sondern  ein  Gesetz,  welches  er  sich  destillirt  hat,  da  er  ferner  den 
Missbrauch  paulinischer  Formeln  (c.  2)  voraussetzt,  und  da  er  end- 
lich sich  an  solchen  theologischen  Grundbegriffen  orientirt,  an  denen 
sich  die  Theologen  in  der  1.  Hälfte  des  2.  Jahrh.  orientirt  haben. 
Soll  man  denn  annehmen,  dass  Paulus  „zwischen  eingekommen  ist" 
wie  die  Sünde,  dass  um  30 — 50  ein  „Christenthum"  geherrscht  hat 
wie  das  des  Hermas,  Clemens,  Justin,  IL  Clemens  mit  obligater 
Rechtfertigungslehre  (Rechtfertigung  aus  Glauben  u.  Werken),  und 
dass  es  sich  90  Jahre  später  noch  genau  in  denselben  Zügen,  wenn 
auch  schwächlicher,  offenbarte,  während  dazwischen  Paulus,  der 
Hebräerbrief,  die  johanneischen  Schriften  usw.  stehen?  Da  diese 
Annahme,  die  uns  an  die  seltsamste  Dublette  zu  glauben  nöthigen 
würde,  unhaltbar  ist,  so  ergiebt  sich  auch  von  hier  aus  die  Not- 
wendigkeit, den  Brief  dorthin  zu  stellen,  wo  er  seine  Sachparallelen 
hat,  d.  h.  mit  ihm  jedenfalls  nicht  über  den  Anfang  des  2.  Jahrh. 
hinaufzugehen. 

Wie  weit  man  heruntergehen  muss,  ist  nicht  sofort  klar;  doch 
finde  ich  in  dem  Schriftstück  nicht  einen  einzigen  Satz,  der  später 
als  im  ersten  Drittel  des  2.  Jahrh.  geschrieben  sein  müsste,  ebenso- 
wenig einen  Satz,  der  es  empfiehlt,  an  eine  spätere  Zeit  zu  denken. 


seine  Lauheit.  Ehe  des  Paulus  Lehre  vom  Glauben  allein  so  frech  missbraucht 
wurde,  rnuss  viel  Zeit  vergangen  sein,  und  in  einer  Kirche,  wo  die  Majorität  so 
wenig  Ansprüche  an  sich  machte,  konnte  eine  Reaction  wie  die  des  Montanis- 
mus nicht  lange  mehr  ausbleiben." 

1)  Richtig  Jülicher:  „Die  gesammte  Haltung  des  Verfassers,  sein  theo- 
logischer Standpunkt  versetzt  uns  im  Vergleich  mit  den  Interessen  und  An- 
schauungen der  apostolischen  Zeit  gleichsam  in  eine  andere  Welt." 
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Dazu  kommt  die  Stellung  zum  Paulinismus.  Der  Verf.  bekämpft 
den  Missbrauch  der  paulinischen  Rechtfertigungsformel  in  einer 
Weise,  die  vor  der  Formel  selbst  nicht  Halt  macht,  sondern  sie 
umstürzt  und  ihren  Scbriftbeweis  zertrümmert  —  er  behauptet 
damit  den  Gegenpol  zur  Position  libertinistischer  Gnostiker;  aber 
solche  liegen  nicht  in  seinem  Gesichtskreise,  ebensowenig  wie  die 
gnostische  Fructiflcirung  des  Paulinismus  überhaupt.  Erwägt  man, 
dass  der  Verfasser  sich  nicht  vor  der  paulinischen  Formel  beugt 
und  dass  die  hyperpaulinische  Häresie  ihm  nicht  bekannt  zu  sein 
scheint,  so  möchte  man  mit  dem  Brief  nicht  gern  über  c.  130 
heruntergehen. 

Mit  dem  Brief  —  aber  ist  es  ein  Brief?  Sieht  man  vom  ersten 
Verse  ab,  so  wird  Niemand  in  dem  Schriftstück  einen  Brief  er- 
kennen; es  hat  vielmehr  in  seinem  Tenor  und  seiner  Composition 
die  meiste  Ähnlichkeit  mit  dem  IL  Clemensbrief,  der  in  Wahrheit 
(s.  o.  S.  438  ff.)  eine  Homilie  ist.1)  Aber  der  IL  Clemensbrief  ist  eine 
leidlich  geordnete  Predigt;  dagegen  unserem  Schriftstück  fehlt  jede 
Disposition.  Es  ist  eine  formlose  und  bunte  Sammlung  von  Didas- 
kalieen,  Trostreden,  Prophetieen,  Strafpredigten  usw.,  die  am  Schluss 
in  einige  praktisch-kirchliche  (an  die  letzten  Bestimmungen  der 
Didache  erinnernde)  Ermahnungen  ausmündet.  Doch  kommt  es 
auch  hier  nicht  zu  einer  Ordnung.  Noch  weniger  lässt  sich  aus 
dem  Schriftstück  die  Eigenart  der  christlichen  Gemeinden  (oder 
Gemeinde)  erkennen,  an  die  es  gerichtet  ist.  Kaleidoskopartig 
wechseln  die  Bilder:  bald  hat  man  es  mit  Einzelnen  zu  thun,  bald 
mit  der  Gemeinde,  bald  glaubt  man  inmitten  einer  specifisch  ver- 
weltlichten und  zerklüfteten  Kirche  zu  stehen,  bald  werden  Mah- 
nungen gegeben,  die  nur  gegenüber  sehr  geförderten  Christen  einen 
Sinn  haben.  Im  Einzelnen  finden  sich  Paradoxieen,  die  sich  fast 
bis  zu  Widersprüchen  steigern  (man  vgl.  die  jtaiQaöfioi  in  c.  1,  2, 
den  jceiQaöfiog  c.  1,  12,  und  das  jceiQcc&od-ai  c.  1,  13  ff.),  und  über 
gänzlich  mangelnden  Zusammenhang  hat  man  sich  in  allen  Capiteln 
mit  Ausnahme  des  zweiten  zu  beschweren.  Paradox  sind  endlich 
auch  die  Ausdrucksmittel,  die  Sprache  und  die  Einkleidung  der 
einzelnen  Abschnitte.  Einzelnes  muthet  wie  eine  treue  Reproduc- 
tion  von  Sprüchen  Jesu  an  und  ist  es  wohl  auch  —  schlicht  und 
tief,  körnig  und  kräftig  — ,  Anderes  ist  ebenso  hebräisch  gedacht, 
aber  im  Geiste  der  alten  Propheten  (z.  B.  4,  lff.  5,  lff.),  wieder 
Anderes  kann   sich  an  Kraft,   Correctheit  und  Eleganz  der  Aus- 


1)  S.  auch  in  beiden  Schriftstücken  die  Anrede  „dösXcpol"  (IL  Clem.  8  mal, 
Jac.  4  mal),  resp.  „äöek<pot  pov"  (Clemens  3  mal,  Jac.  7  mal),  resp.  „d6sl<pol  //.ov 
äyanrjTol"  (Jac.  3  mal),  resp.  „ädeX<pol  xal  döslqxxl"  (Clemens  2  mal). 
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drucksmittel  mit  guten  Erzeugnissen  griechischer  Khetorik  ver- 
gleichen (c.  3,  1 — 12),  wieder  Anderes  endlich  ist  das  Product  eines 
theologischen  Polemikers.  Dabei  lässt  sich  —  und  das  ist  das 
Paradoxeste  des  Paradoxen  —  doch  nicht  verkennen,  dass  eine 
gewisse  Einheitlichkeit  sowohl  der  sittlichen  Gesinnung  als  auch 
der  Sprache  vorhanden  ist,  die  dem  Ganzen  —  ähnlich  wie  ge- 
wissen ATlichen  Prophetenbüchern  —  trotz  der  Zusammenhangs- 
losigkeit  eine  innere  Einheitlichkeit  verleiht. 

Diese  Beobachtungen  sicher  zu  erklären,  fehlen  uns  die  Mittel. 
Allein  dass  die  verschiedenen  Stücke  ursprünglich  nicht  für  den 
Zusammenhang  geschrieben  sind,  in  dem  sie  jetzt  stehen,  und  dass 
somit  der  Verfasser  der  verschiedenen  Stücke  nicht  der  Eedactor 
des  Ganzen  ist,  ist  die  erste  und  nächstliegende  Auskunft,  die  sich 
darbietet.  Hat  nun  der  Verfasser  selbst  schwerlich  vor  120  ge- 
lebt (s.  o.),  so  fällt  die  Redaction  noch  etwas  später.  Hier  aber 
sind  drei  Möglichkeiten  ins  Auge  zu  fassen.  Entweder  ist  gleich 
bei  der  Compilation  und  Redaction,  die  noch  vor  der  Mitte  des 
2.  Jahrh.  stattgefunden  hat,  die  Sammlung  als  Brief  des  „'iäxcoßog 
d-eov  xal  xvqiov  'I.  Xq.  öovXoq  talg  öcoösxa  cpvlalg  xalg  sv  xfi  öia- 
ojtoQa"  bezeichnet  worden,  oder  diese  Prädicirung  ist  sehr  viel 
später  erfolgt,  während  der  „Brief"  schon  lange  existirte,  oder  aber 
die  Compilation  der  Stücke  ist  selbst  erst  am  Ende  des  2.  (Anfang 
des  3.)  Jahrh.  erfolgt  und  zwar  unter  dem  Namen  des  Jakobus.1) 

Für  die  Annahme,  dass  unser  Schriftstück  erst  am  Ende  des 
2.  Jahrh.  zu  einem  Jakobusbrief  gemacht  worden  ist  —  sei  es  dass 


1)  Die  beiden  anderen  Annahmen,  dass  Jakobus  (der  Bruder  des  Herrn  — 
nur  er  kann  gemeint  sein)  selbst  der  Verfasser  ist,  oder  dass  zwischen  c.  120 — -140 
unter  seinem  Namen  ein  christlicher  Lehrer  den  Brief  geschrieben  hat,  sind  un- 
durchführbar. Jene  ist  es,  weil  Jakobus  bereits  mehrere  Jahre  vor  der  Zerstö- 
rung Jerusalems  gestorben  ist  und  —  um  von  Anderem  zu  schweigen  —  weder 
zum  Gesetz  so  gestanden  hat,  wie  unser  Verfasser,  noch  das  erlebt  haben  kann, 
was  wir  c.  2,  6  f.  lesen  [die  Reichen  gehören  zur  Christengemeinde].  Aber  auch 
die  Annahme,  unser  Schriftstück  sei  um  die  angegebene  Zeit  unter  dem  Namen 
des  Jakobus  gefälscht  worden,  lässt  sich  nicht  halten;  denn  1)  deutet  der  Verf., 
abgesehen  von  1,  1,  nirgends  an,  dass  er  Jakobus  sein  will  —  welcher  Fälscher 
arbeitet  so!  —  2)  schreibt  überhaupt  Niemand  einen  solchen  Brief  oder  eine 
solche  Predigt,  wie  unser  Schriftstück  sie  darstellt.  Dieses  ist  formell  ein 
secundäres  Product ;  ist  es  aber  inhaltlich  einheitlich,  so  folgt,  dass  zwischen 
Verfasser  und  Compilator  unterschieden  werden  muss.  In  dem  Moment  gehört 
aber  die  Aufschrift  diesem  und  nicht  jenem  an.  3)  Die  Adresse  „raTq  iß'  <pv- 
kalq  talg  ev  diccanoQä"  ist  ein  gezierter  Ausdruck  für  die  gesammte  Christen- 
heit —  jede  andere  Auslegung  scheitert  — ;  nun  aber  hat  mindestens  ein  Theil 
der  Ausführungen  des  Schriftstückes  nicht  die  Christenheit  zur  Adresse,  sondern 
einen  ganz  bestimmten  begrenzten  Kreis.  Also  ist  die  Adresse  nur  aufgeklebt. 
Ist  aber  die  Adresse  später  aufgeklebt,    so  auch  der  Verfassername  „Jakobus". 
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damals  erst  die  Compilation  aus  den  Reden  eines  nachapostolischen 
Didaskalos  erfolgte,  sei  es  dass  die  Compilation  schon  länger  be- 
stand1), spricht  die  Beobachtung,  dass  Niemand  vor  Origenes  von 
der  Existenz  dieses  Jakobusbriefes  etwas  verräth.  Weder  bei 
Hegesipp  —  was  besonders  ins  Gewicht  fällt  —  noch  sonst  bei 
irgend  einem  Vater  vor  Origenes  hat  ihn  Eusebius  erwähnt  ge- 
funden. Die  judenchristlichen  Kirchen  kennen  ihn  nicht 
und  haben  u.  W  niemals  Notiz  (sei  es  auch  nur  polemisch)  von 
ihm  genommen.  Bei  der  notorisch  hohen,  einzigartigen  Stellung 
des  Jakobus  müsste  ein  Brief  unter  seinem  Namen,  wenn  ein  solcher 
um  130,  sei  es  auch  nur  in  einem  Winkel,  auftauchte,  sich  bald 
des  höchsten  Ansehens  in  der  ganzen  Kirche  erfreut  haben,  zumal 
wenn  er  so  willkommenen  Inhalt  brachte,  wie  dieses  unser  Schrift- 
stück! 

Demgemäss  muss  ich  es  bezweifeln,  dass  das  2.  Jahrh.  über- 
haupt einen  Jakobusbrief  besessen  hat,  anders  ausgedrückt:  es  ist 
sehr  unwahrscheinlich,  dass  die  Worte:  „'laxcoßog  ß-eov  x.  x.  '/  Xq. 
öovXoq  t.  iß'  (pvXalq  x.  hv  r.  öiaajioQÖ."  älter  sind  als  saec.  II.  extr. 
Vielleicht  ist  das  ganze  Schriftstück  als  einheitliches  nicht  älter, 
indessen  —  wäre  es  erst  damals  compilirt  worden,  so  hätte  sich 
doch  wohl  Katholisches  eingemischt  und  man  hätte  ausserdem  dem 
Ganzen  die  Gestalt  eines  wirklichen  Briefes  gegeben.  Das  Wahr- 
scheinlichste bleibt  es  somit,  dass  die  Compilation  selbst  bereits 
vor  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  bald  nach  dem  Tode  des  Lehrers,  auf 
den  ihr  Inhalt  zurückgeht,  erfolgt  ist,  dass  sie  aber  so  lange  rela- 
tiv in  der  Verborgenheit  geblieben  ist,  als  sie  den  Namen  des  Ja- 
kobus noch  nicht  trug.  Wer  die  kraftvolle  Persönlichkeit  ist, 
dessen  „Reden"  hier  compilirt  worden  sind,  wissen  wir  nicht.  Altes 
und  Neues  hat  sie  producirt  und  nicht  minder  aus  der  jüdischen 
Spruchweisheit  geschöpft  wie  aus  den  Reden  Jesu  und  aus  grie- 
chischer Weisheit.2)    Dass  man  in  ihr  am  Ende  des  2.  Jahrh.  den 


1)  Letzteres  ist  das  viel  Wahrscheinlichere;  denn  die  Compilation  ist  kein 
Brief,  sondern  eine  Sammlung  von  Redestücken  und  Anweisungen;  erst  der  vor- 
gesetzte Vers  1  macht  sie  zum  Brief. 

2)  An  ein  altes,  vielleicht  vorchristliches,  jüdisches  Buch  mit  leichter  christ- 
licher Bearbeitung  (oder  vielmehr  nur  mit  ein  paar  christlichen  Zusätzen)  hat 
jüngst  Spitta  gedacht  (Zur  Gesch.  u.  Litt,  des  Urchristenth.  2.  Bd.  1896);  er  hat 
dabei  aber  übersehen,  das  zu  erwägen,  was  das  Buch  nicht  enthält.  Das 
Evangelium  ist  eine  Reformation  und  Reduction  des  Judenthums  —  keine 
„neue"  Religion.  Dem  entsprechend  gehört  die  Ausmerzung  eines  grossen 
religiösen  und  cultischen  Stoffes  und  die  kräftige  Concentrirung  des  Übrig- 
gebliebenen zu  seinen  Hauptthaten.  Mag  man  nun  auch  fast  alle  Sprüche  des 
Jakobusbriefes  bereits  im  Judenthum  (in  erster  Linie  sucht  man  bei  Philo)  nach- 
weisen können  —  was  ich  übrigens  bezweifle  — ,  von  dem  jüdischen  Stoff,  den 
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Jakobus  erkennen  zu  dürfen  gemeint  hat,  ist  gar  nicht  so  auffallend, 
wenn  die  Sammlung  am  Ende  des  2.  (Anfang  des  3.)  Jahrhunderts 
aus  der  palästinensischen  Christenheit  ihren  Weg  in  die  katholische 
Welt  genommen  hat,  und  wenn  man  überschlägt,  was  für  einen 
Lehrtypus  man  um  200  für  „urapostolisch"  gehalten  hat.  Dass 
sie  aber  von  Palästina  ausgegangen  ist,  dafür  spricht  der  negative 
Grund,  dass  sie  nicht  kleinasiatisch  und  nicht  alexandrinisch  ist 
(Clemens  Alex,  hat  den  „Brief"  nicht  gekannt).1) 

Das  zuletzt  Vorgetragene  ist  eine  Hypothese,  die  auf  unsicheren 
Erwägungen  ruht,  aber  sie  ist  der  Annahme  überlegen,  dass  der 
Brief  von  seinem  Ursprung  her  eine  Fälschung  sei;  denn  diese 
Annahme  wird  durch  keinen  Vers  in  dem  Schriftstück  gestützt 
(der  Verf.  will  nirgendwo  Jakobus  sein),  sie  hat  die  Thatsache  gegen 
sich,  dass  das  Schriftstück  gar  kein  Brief  ist,  sie  vermag  die  Be- 
obachtung nicht  zu  erklären,  dass  das  2.  Jahrh.  keinen  Jakobus- 
brief kennt,  und  sie  kann  als  Motiv  für  die  Fälschung  nichts  an- 
führen, muss  sich  daher  auf  das  Vorurtheil  zurückziehen,  solche 
falsche  Benennungen  seien  in  der  nachapostolischen  Zeit  ein  weit- 
verbreiteter, harmloser  Sport  gewesen.  Umgekehrt  ist  es  nicht 
schwer  vorzustellen,  dass  man  gegen  Ende  des  2.  Jahrh.  einem 
früher   nur   in    beschränktem  Kreise  beliebten  und  angesehenen 


das  Evangelium  ausgemerzt  hat,  findet  man  in  dem  Brief  nichts,  und  ebendes- 
halb ist  er  wahrscheinlich  für  christlich  und  nicht  für  jüdisch  zu  halten.  Spitta's 
Begriff  vom  Christen thum ,  den  er  bei  der  Kritik  anwendet,  ist  ein  zu  enger. 
Eben  geht  mir  Massebieau's  Studie  „L'epitre  de  Jacques  est-elle  l'oeuvre  d'un 
Chretien?"  (1895;  zuerst  in  der  Rev.  de  l'hist.  des  relig.  erschienen)  zu.  Auch 
Massebieau  hält  den  Verfasser  für  einen  Juden  aus  dem  1.  Jahrh.  vor  Christus 
(dem  Philo  verwandt,  aber  doch  andererseits  sehr  von  ihm  verschieden,  aus  einer 
dem  Essenismus  gleichartigen  Geistesrichtung  stammend,  aber  auch  mit  diesem 
sich  nicht  deckend),  der  wahrscheinlich  in  Rom  geschrieben  hat.  Auch  ihm 
gegenüber  muss  ich  dabei  bleiben,  dass  das,  was  der  Brief  nicht  enthält,  für 
sein  Christenthum  ein  sprechendes  Zeugniss  ablegt.  Ich  sehe  daher  keinen 
zureichenden  Grund,  'Irjoov  Xqioxov  in  c.  2,  1  für  einen  Zusatz  zu  halten 
und  c.  2,  6.  7  nicht  auf  Christenprocesse  zu  beziehen.  Dass  eine  Reihe  von 
Schwierigkeiten  schwindet,  wenn  man  den  Brief  für  ein  jüdisches  Product  an- 
sieht, leugne  ich  nicht  —  die  stärksten  sehe  ich  darin,  dass  der  Verf.  sich  dort 
nicht  auf  Jesus  Christus  bezieht,  wo  man  es  erwartet  — ,  aber  diese  Beobachtung 
kann  nicht  entscheiden,  wenn  sich  doch  andererseits  in  dem  Schriftstück  Ge- 
danken finden,  die  als  jüdische  schwerlich  in  Anspruch  genommen  werden 
dürfen  (s.  besonders  c.  1,  18.  25.  27;  2,  12;  5,  7  ff.  und  vor  Allem  den  Gebrauch 
von  Tclaxiq  in  1,  3).  Aus  den  Mandaten  des  Hermas  könnte  man  auch  folgern, 
ihr  Verfasser  sei  ein  Jude,  der  im  Jahrhundert  vor  Christus  gelebt  habe,  und 
von  manchem  Apologeten  gilt  dasselbe.  Auch  darf  man  nicht  vergessen,  dass 
unser  Verf.  jüdische  Stücke  wahrscheinlich  benutzt,  resp.  sich  an  ihnen  ge- 
bildet hat. 

1)  Damit  ist  nicht  gesagt,  dass  sie  in  Palästina  entstanden  ist. 
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Schriftstück,  als  es  aus  Palästina  in  die  Christenheit  vordrang, 
die  Etiquette  „Jakobus"  vorgesetzt  hat.  Wo  diese  Prädicirung  ent- 
standen ist,  und  wie  sie  sich  durchgesetzt  hat,  ist  uns  unbekannt  — 
je  weniger  man  vorher  von  dem  Schriftstück  wusste,  um  so  leichter 
war  die  Reception. 

Wie  man  immer  über  die  Ursprungsverhältnisse  des  Schrift- 
stücks urtheilen  mag  —  es  darf  nicht  als  Quelle  für  eine  frühere 
Zeit  als  c.  120 — 140  benutzt  werden. 

8)  Die  Acta  Pauli. 

Über  diese  alte,  nicht  gnostische  Schrift  hat  Zahn  (G-esch.  des 
NTlichen  Kanons  II  S.  865 — 891)  ausführlich  gehandelt  (vgl.  meine 
Lit.-Gesch.  Bd.  I  S.  128  ff.)-  Alles,  was  er  aus  dem  (verlorenen) 
Buche  ausgeschlossen  hat,  ist  richtig  von  ihm  ausgeschlossen  worden; 
dagegen  besitzen  wir  leider  keine  Sicherheit  darüber,  dass  das 
„Martyrium  Pauli",  welches  Lipsius  (Acta  Apost.  apocr.  I  p.  104  ff.) 
abgedruckt  und  Zahn  unserer  Schrift  vindicirt  hat1),  den  alten 
Acta  (Uga^Eic)  Pauli  angehört.2)  Nicht  einmal  das  ist  sicher,  dass 
die  IlQat-ecg  eine  Schilderung  des  Endes  des  Paulus  enthalten  haben, 
wenn  es  auch  a  priori  wahrscheinlich  ist.  Erweisen  lässt  es  sich 
auch  nicht  (anders  Zahn,  a.  a.  0.  S.  606  ff.  nach  dem  Vorgang  von 
La  Croze),  dass  der  apokryphe  Briefwechsel  zwischen  Paulus  und 
den  Korinthern  (sammt  dem  historischen  Zwischenstück)  unseren 
Acten  entnommen  ist  (s.  u.).  Somit  ist  die  Zahl  der  Fragmente 
der  ÜQaseig  (die  eine  umfangreiche  Schrift  von  3560  Stichen  waren) 
leider  sehr  gering.  Doch  ist  jüngst  eines  der  Fragmente  sichergestellt. 
Nicephorus  Call.  (h.  e.  II,  25)  erzählt  eine  längere  Anekdote  über 
Paulus  und  sagt,  er  habe  sie  aus  den  „IIeqioöol  IlavXov";  Zahn 
(a.  a.  0.  S.  880  f.)  identificirte  diese  üegiodoi  mit  den  ügat-eig, 
Lipsius  bestritt  es  und  dachte  an  eine  spätere  Schrift.  Allein  im 
Danielcommentar  Hippolyt's  (III,  29,  ed.  Bonwetsch  p.  176  f.)  findet 
sich  eine  Anspielung  auf  diese  Anekdote,  und  zwar  in  Worten,  die 
da  zeigen,  dass  Hippolyt  und  seine  Zeitgenossen  sie  für  wahr  hielten, 
also  der  Quelle,  aus  der  sie  stammt,  vertrauten  (st  jag  jciarsvofiev, 
ort  Ilavlov  dg  QrjQia  xaraxQi&svrog  apefrelg  hjt    avrov  o  Xicov  elg 

1)  Dass  diese  Gestalt  die  ursprüngliche,  die  längere  die  interpolirte  ist,  und 
dass  das  Martyrium  griechisch  abgefasst  worden,  ist  mir  nicht  zweifelhaft. 

2)  Aus  dem  Inhalt  dieses  „Martyriums"  kann  man  nicht  sicher  folgern, 
dass  es  nicht  aus  einer  Schrift  des  2.  Jahrh.  stammen  kann.  Aber  Niemand  sagt 
uns,  dass  es  aus  den  alten  Acta  Pauli  stammt;  seine  Bezeugung  reicht  nicht  ins 
2.  Jahrhundert,  und  ich  vermag  auch  Geist  und  Art  dieses  Jahrhunderts  nicht 
zu  spüren. 
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xovg  Jtoöag  avaJieOcov  JcsQtsAeixev  avzov,  Jtcög  ovyl  xal  £Jtl  rov 
Aaviiß  ysvöfisva  jnorsvaofisv;).  Die  „Usgiodoi"  sind  somit  eine 
Schrift,  die  schon  um  200  existirte  und  für  glaubwürdig  galt,  d.  h. 
sie  sind  gewiss  identisch  mit  den  ügageig  IlavXov,  die  Origenes  so 
hoch  schätzte  und  die  Eusebius  unter  den  dvTileyofisva-vofra  an 
erster  Stelle  aufführt.  Dass  wir  bei  Hippolyt  ein  abendländisches 
Zeugniss  für  die  Schrift  haben,  ist  von  hoher  Wichtigkeit;  denn 
bisher  besassen  wir  (wenn  man  die  Stichometrie  des  Claromontanus 
nicht  zur  abendländischen  Litteratur  rechnet  und  von  dem  Citat 
in  dem  Tractat  Pseudocyprian's  de  rebaptism.  als  unsicher 
absieht  —  es  gehört  freilich  wahrscheinlich  hierher)  ein  solches 
aus  dem  Abendland  nicht.  Dass  Clemens  Alex,  sein  anonymes  Citat 
Strom.  VI,  5,  42  f.  unserer  Schrift  entnommen  hat  (örjXcoaet  jtQog 
xä>  üezQov  xfjQvyfiari  o  djioözoZog  Zeya>v  Ilavlog'  jAdßete  xal  xxX!\ 
ist  recht  wahrscheinlich.  Origenes  und  Eusebius  urtheilen  über 
das  Buch  günstiger  als  über  das  KrjQv/na  IIsxqov  ■ —  obgleich  auch 
dieses  alt  und  orthodox  ist  — ,  und  es  hat  sich  demgemäss  in  der 
Kirche  länger  in  einem  relativen  Ansehen  erhalten  als  dieses.  Den 
Grund  dafür  hat  Zahn  (a.  a.  0.  S.  891)  richtig  angegeben:  der 
Verfasser  hat  sich  nicht  wie  der  der  Petruspredigt  mit  seinem 
Helden  identificirt;  er  will  nicht  selbst  „Paulus"  sein.  So  tauchte 
hier  die  Frage  der  Fälschung,  resp.  der  Echtheit  oder  Unechtheit 
nicht  auf. 

Was  die  Zeit  des  Ursprungs  betrifft,  so  hat  man  zu  beachten, 
dass  Hippolyt  in  seiner  Anspielung  die  in  dem  Buch  enthaltene 
Paulusgeschichte  als  allgemein  bekannt  und  geglaubt  in 
seinem  Leserkreise  voraussetzt,  und  dass  das  Buch  in  Alexandrien 
am  Anfang  des  3.  Jahrh.  in  recht  hohem  Ansehen  gestanden  haben 
muss,  wie  namentlich  die  beiden  Citate  des  Origenes  beweisen. 
Ein  solches  Werk  ist  gewiss  nicht  nach  c.  170  entstanden.  Für 
den  terminus  a  quo  fehlt  uns  ein  ganz  bestimmter  Anhalt;  denn 
dass  die  Acta  Theclae  in  ihm  benutzt  sind,  lässt  sich  nicht  er- 
weisen.1) Deutlich  ist,  dass  die  Apostelgeschichte  (in  dem  „Mar- 
tyrium" und  in  dem  Stück,  das  bei  Nicephorus  steht)  und  die 
Pastoralbriefe  benutzt  sind  (letzteres  jedoch  nur,  wenn  man  das 
Martyrium  Pauli  zu  unserer  Schrift  rechnet);  ferner  folgt  vielleicht 
aus  dem  Stück  bei  Clemens  Alex.,  dass  der  Verfasser  ein  anti- 
gnostisches  Interesse  hatte  (oXog  6  xööfiog  xal  xa  sv  xä>  xoofim 


1)  Martyr.  Paul.  1  p.  106,  1  sq.  (ed.  Lipsius)  cf.  Acta  Theclae  7  p.  240,  8  sq. 
(ed.  Lipsius)  ist  allerdings  die  Abhängigkeit  von  den  Thecla- Acten  wahrschein- 
lich; aber  es  ist  durchaus  nicht  sicher,  dass  das  Martyrium  aus  den  alten  Acten 
stammt. 
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%'ivoq,  ov%L  zov  -d-eov;).  Auch  spricht  die  Erwähnung  der  Sibylle 
und  des  Hystaspes  nicht  für  die  älteste  Zeit  (s.  Justin);  die  Art, 
wie  von  Martyrien  gesprochen  wird  und  sie  geschildert  werden, 
schliesst  die  vortrajanische  Zeit  aus,  und  die  —  wie  man  nach  den 
Fragmenten  annehmen  darf  —  völlig  romanhafte  Art  der  Erzählung 
(vollkommene  Fabelei)  weist  auf  eine  Zeit,  in  welcher  das  aposto- 
lische Zeitalter  und  die  ihm  folgende  Generation  vergangen  waren. 
Gehört  das  Citat  bei  Pseudocyprian  de  rebaptism.  hierher  —  und 
wo  soll  man  es  anders  unterbringen?  — ,  so  hat  der  Verfasser  das 
Hebväerevangelium  benutzt;  allein  chronologisch  lässt  sich  daraus 
bei  dem  hohen  Alter  des  Hebräerevangeliums  nichts  schliessen. *) 
Man  wird  die  50  Jahre  zwischen  c.  120  und  c.  170  offen  lassen 
müssen.  Ist  das  „Martyrium  Pauli"  wirklich  ein  Bestandtheil  unserer 
ÜQa^sig,  so  ist  damit  erwiesen,  dass  sie  nicht  aus  dem  Abendland 
stammen;  denn  der  Verf.  des  Martyriums  ist  über  Eom  in  jeder 
Hinsicht  unwissend.2)    Wo  er  geschrieben  hat,  ist  unbekannt.3) 


9)  Die  Acta  Pauli  et  Theclae. 

Dass  diese  Acten  dieselben  sind,  welche  Tertullian  (de  bapt.  I)4) 
kurz  besprochen  hat,  wird  von  den  meisten  Gelehrten  angenommen6), 
während  Lipsius  (Apokr.  Apostelgesch.  1887  II,  1  S.  424 ff.)  glaubte, 
in  den  uns  erhaltenen  Acten 6)  die  Überarbeitung  (etwa  im  3.  Jahrh.) 
einer  gnostischen  Schrift  des  2.  Jahrh.  sehen  zu  müssen.  Allein 
die  Gründe,  die  er  dafür  angeführt  hat,  sind  so  schwach  und  hängen 
so  stark  mit  dem  Vorurtheile  zusammen,  crasse  Wundergeschichten 
und  strenge  Askese  seien  stets  ein  Beweis  von  Gnosticismus,  dass 


1)  Wohl  aber  entspringt  liier  die  Vercnuthung,  dass  das  Buch,  weil  es  das 
griechische  Hebräerev.  benutzt  hat,  aus  Ägypten  stammt,  s.  darüber  unten 
beim  Hebräerev. 

2)  Nach  den  wenigen  Fragmenten  zu  urtheilen,  waren  die  Acten  ein  Roman 
von  geringem  oder  gar  keinem  geschichtlichen  Werth. 

3)  James  (Texts  and  Studies  II,  3  p.  48  ff.)  meint,  dass  die  Acten  der  Xan- 
thippe und  Polyxena  die  Paulusacten  benutzt  haben,  und  dass  sie  auch  Commo- 
dian,  Carm.  Apol.  v.  618 — 24  (ed.  Ludwig)  zu  Grunde  liegen. 

4)  Zahn's  Textherstellung  (Kanonsgesch.  II  S.  892  ff.)  scheint  mir  in  allen 
wesentlichen  Punkten  richtig. 

5)  S.  Schlau,  Acten  d.  Paulus  u.  d.  Thekla  1877.  Zahn,  Gott.  Gel.  Anz. 
1877  S.  1292  ff.  u.  Gesch.  d.  NTlichen  Kanons  II  S.  892  ff.  Gwynn,  Diction.  of 
Christ.  Biogr.  IV  p.  882  ff.  Eamsay,  The  Church  in  the  Roman  Empire  1893 
S.  375  ff.  Conybeare,  The  Apol.  and  Acts  of  Apollonius  etc.  1894  S.  49  ff. 
Krüger,  Altchristi.  Lit.-Gesch.  1895  S.  231  f.  ßey,  Etüde  sur  les  Acta  Pauli  et 
Theclae.    Paris  1890  usw. 

6)  S.  auch  Acta  SS.  23.  Sept.  p.  550  ff. 
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man  seine  Hypothese,  die  übrigens  von  Gwynn  und  Zahn  ge- 
nügend beleuchtet  ist,  getrost  sich  selbst  überlassen  kann.  Nur 
ein  Argument  giebt  es,  welches  für  Lipsius  zu  sprechen  scheint.1) 
Hieronymus  schreibt  (de  vir.  inl.  7):  „Igitur  otegwöovq  Pauli  et 
Theclae  et  totam  baptizati  leonis  fabulam  inter  apocrypha  conpu- 
temus.  Quäle  enim  est,  ut  individuus  comes  apostoli  inter  ceteras 
eius  res  hoc  solum  ignoraverit?  sed  et  Tertullianus,  vicinus  illorum 
temporum,  refert  presbyterum  quendam  in  Asia,  ajtovdaövrjv  apostoli 
Pauli,  apud  Johannem  convictum,  quod  auctor  esset  libri,  et  con- 
fessum  se  hoc,  Pauli  amore  fecisse,  loco  excidisse."  Von  einem 
„getauften  Löwen"  wissen  die  Acten  des  Paulus  und  der  Thecla 
nichts  (auch  die  lateinischen  Übersetzungen,  die  syrische  und  die 
armenische  Version  bieten  sie  nicht),  und  ihr  ganzer  Charakter 
spricht  auch  dagegen,  dass  eine  solche  Geschichte  in  ihnen  ent- 
halten war.  Die  letztere  Beobachtung  macht  es  aber  bereits  un- 
wahrscheinlich, dass  Hieronymus  hier  vertrauenswürdig  ist.  Bei  der 
Wiedergabe  der  tertullianischen  Worte  hat  er  sich  jedenfalls  einen 
willkürlichen  Zusatz  erlaubt.  Tertullian  sagt  nicht:  „apud  Johannem", 
sondern  Hieronymus  fügt  das  hinzu,  weil  es  ihm  selbstverständlich 
war,  dass  alte  kirchliche  Vorgänge  in  Kleinasien  „apud  Johannem" 
sich  abgespielt  haben.  Nicht  nur  Cerinth,  sondern  auch  Ebion  und 
Marcion  usw.  wurden  mit  Johannes  in  Verbindung  gebracht,  und 
gerade  Hieronymus  ist  bei  dergleichen  Mittheilungen  besonders 
leichtfertig  gewesen.  So  hat  er  bei  Tertullian  (de  praescr.  36)  vom 
Olmartyrium  des  Johannes  gelesen.  Flugs  setzt  er  hinzu,  dass 
dies  unter  Nero  passirt  sei  (adv.  Jovin.  I,  26).  Ältere  Gelehrte 
(ihnen  folgt  Zahn  II  S.  896  f.)  haben,  um  den  Hieronymus  zu  ent- 
lasten, angenommen,  er  habe  hier  aus  der  uns  verlorenen  griechischen 
Schrift  Tertullian's  über  die  Taufe  geschöpft,  in  dieser  sei  ausführ- 
licher von  den  Theclaacten  die  Bede  gewesen,  und  in  ihr  habe 
sowohl  das  „apud  Johannem",  als  der  griechische  Titel  „üsQioöoi" 
als  das  „ojtovöaör^v  Pauli"  gestanden.  Gegen  diese  auf  den  ersten 
Blick  ansprechende  Hypothese  sprechen  aber  drei  Gründe:  1)  wissen 
wir  schlechterdings  nicht,  dass  irgend  Jemand  die  griechische 
Schrift  Tertullian's  de  baptismo  gelesen  hat;  ob  sie  überhaupt  in 
den   litterarischen  Verkehr   gekommen  ist,  ist  völlig  unbekannt, 


1)  Was  sich  sonst  in  der  Zeit  nach  Hieronymus  von  Stücken  aus  der 
Thekla-Legende  findet,  lässt  sich  Alles  auf  den  uns  überlieferten  Text  zurück- 
führen oder  zeigt  doch  keine  ältere  Gestalt  der  Sage ;  auch  Ambrosius,  de  virg. 
II,  19  f.  u.  Chrysostom.  Opp.  II  p.  749  f.  ed.  Montfaucon1  (s.  Zahn,  a.  a.  0.  II 
S.  899  not.)  machen  keine  Ausnahme.  Ramsay  freilich  (1.  c.  p.  392  f.)  sieht  in 
der  letzteren  Homilie,  die  er  sogar  auf  die  Zeit  um  300  datirt,  die  Wiedergabe 
einer  ursprünglicheren  Erzählung  (s.  darüber  unten). 
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2)  hat  Hieronymus  jedenfalls  an  unserer  Stelle  die  lateinische 
Schrift  Tert.'s  de  baptismo  vor  sich  gehabt;  denn  die  Worte  „pres- 
byterum  in  Asia  convictum  et  confessum  se  hoc  Pauli  amore 
fecisse  loco  excidisse  (decessisse)"  finden  sich  wörtlich  in  ihr;  soll 
nun  der  sonst  so  leichtfertige  Hieronymus  hier  beide  Schriften 
aufgeschlagen  und  aus  beiden  geschöpft  haben?  3)  hätte  Tertullian 
gewusst,  dass  die  Scene  vor  Johannes  gespielt  hat,  und  hätte  er 
dies  in  der  griechischen  Schrift  gesagt,  wie  konnte  er  ein  so 
wichtiges  Moment  in  der  lateinischen  Schrift  übergehen?  Diese 
drei  Gründe  scheinen  mir  durchschlagend  zu  sein.  Für  die  beiden 
griechischen  Ausdrücke  aber  bei  Hieronymus  bedarf  es  der  An- 
nahme einer  griechischen  Quelle  nicht  (s.  über  die  in  der  Schrift 
de  vir.  inl.  zahlreich  eingestreuten  griechischen  VocabelnBernoulli, 
Der  Schriftstellerkatalog  des  Hieronymus  1895  S.  228  ff.).  Den  Titel 
„IIsqioöoi  etc."  konnte  Hieronymus  aus  der  Überlieferung,  ohne  die 
Schrift  selbst  eingesehen  zu  haben,  kennen  oder  —  was  wahrschein- 
licher ist  —  als  ungefähr  richtig  erfinden1);  das  „6xov6aOxr\v  xrX." 
aber  steht  für  einen  etwas  dunklen  Ausdruck  Tertullian's ,  den 
Hieronymus  entweder  nicht  verstanden  oder,  wahrscheinlicher,  als 
der  litterarischen  Ausdrucksweise  nicht  angemessen  beseitigt  hat 
(„quasi  titulo  Pauli  de  suo  cumulans"  hatte  Tertullian  geschrieben). 
Er  ist  ganz  „Hieronymus",  indem  er  in  beiden  Fällen  ein  griechisches 
Wort  einsetzt! 

Somit  liegt  bei  Hieronymus  sonst  keine  selbständige  Kunde 
vor;  es  wird  also  auch  unwahrscheinlich,  dass  eine  solche  bei  der 
„tota  baptizati  leonis  fabula"  anzunehmen  ist.  Hieronymus  hat 
augenscheinlich  nur  die  Glocken  läuten  hören  und  dann  in  seiner 
Weise  die  Sache  übertrieben.  Eine  Löwin  kommt  allerdings  in  den 
Acten  vor  und  zwar  eine  Thekla-freundliche  Löwin;  sie  leckt  ihr 
die  Füsse  und  vertheidigt  sie  gegen  die  anderen  Thiere.  Da  dem 
Hieronymus  diesmal  das  Wunder  nicht  passte,  sprach  er  mit  schnö- 
dem Witz  von  einem  getauften,  weil  christenfreundlichen  Löwen. 2) 
Sollte  aber  diese  Erklärung  nicht  ausreichen  und  man  sich  auf  ein 
„non  liquet"  zurückziehen  müssen,  so  wäre  es  doch  wider  alle 
Wahrscheinlichkeit,  um  dieser  Stelle  willen  auf  eine  uns  völlig 
unbekannte  und  von  der  uns  vorliegenden  ganz  verschiedene  Re- 


1)  Der  Titel  passt  nicht  gut  und  ist  auch  in  den  Handschriften  nicht 
überliefert. 

2)  Andere  (s.  z.  B.  Ramsay  p.  404)  und  auch  Zahn  haben  diese  Erklärung 
bereits  befolgt;  aber  Zahn  durfte  sie  kaum  anerkennen;  denn  da  er  die  „TIe- 
qloöol",  den  „a7tovöaazi]gu,  das  „apud  Iohannem"  des  Hieronymus  aus  der  ver- 
lorenen Schrift  Tertullian's  ableitete,  so  war  er  nahezu  verpflichtet,  auch  den 
„getauften  Löwen"  auf  sie  zurückzuführen. 
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cension  der  Tlieklaacten  zu  schliessen.  Mit  Recht  bemerkt  Zahn 
(II  S.  900):  „Die  Hypothese  von  einer  katholisirenden  Bearbeitung 
eines  ursprünglich  gnostischen  Buches  wird  durch  die  Überlieferung 
nach  Tertullian,  welche  gerade  in  den  hierfür  in  Betracht  kommen- 
den Zeiten  eine  lückenlose  ist  [dies  möchte  ich  freilich  nicht  be- 
haupten], ebenso  ausgeschlossen  wie  für  die  Zeit  bis  zu  Tertullian 
durch  dessen  Zeugniss."1) 

Somit  halten  wir  daran  fest,  dass  die  uns  vorliegenden,  freilich 
im  Einzelnen  vielfach  corrigirten  Acten  eben  diejenigen  sind,  die 
Tertullian  gekannt  und  verworfen  hat.  Wir  besitzen  somit  an 
dessen  Schrift  de  baptismo  einen  terminus  ad  quem  für  die  Ent- 
stehung der  merkwürdigen  Erzählung;  aber  noch  mehr:  Tertullian 
sagt  uns,  dass  ein  Geistlicher  sie  geschrieben  habe  „aus  Liebe  zu 
Paulus",  wie  er  selbst  gestanden,  und  zwar  in  Asien,  und  dass  er 
seine  Stelle  deswegen  verloren  habe. 2)  Die  Bedeutung  dieser  Mit- 
theilungen in  litterarhistorischer  Hinsicht  wird  uns  in  einem  anderen 
Theile  dieses  Werkes  beschäftigen;  hier  kommt  es  uns  nur  auf  die 
Zeitverhältnisse  an. 

Die  Zeit  c.  190  ist  der  terminus  ad  quem.  Wie  weit  aber 
müssen  wir  hinaufgehen?  Schlau  (S.  76 ff.  86 ff.)  sieht  in  der  Zeit 
um  160  den  terminus  a  quo  und  will  das  Menschenalter  160—190 
offen  lassen;  Rey  (p.  86  ff.)  stimmt  mit  dem  terminus  a  quo  überein, 
will  ihn  aber  nicht  weit  überschritten  wissen;  Ramsay  (p.  416  ff.) 
setzt  die  vorliegende  Gestalt  der  Acten  nach  130  und  vor  165/70; 
Zahn  dagegen  (S.  903  ff.)  glaubt  mit  Sicherheit  die  Zeit  um  90—100, 
im  äussersten  Fall  bis  120  erkennen  zu  können  (Ignatius  soll  bereits 
die  Acten  höchst  wahrscheinlich  gekannt  haben;  s.  S.  901).  Er 
steht  mit  diesem  Ansatz  m.  W  ziemlich  allein3);  beachtenswerth 
ist,  dass  alle  übrigen  Forscher  die  Zeit  um  160  in  ihre  Datirung 
einschliessen. 


1)  Dass  die  Stelle  Commod.,  Carm.  apolog.  v.  627  f.  grandios  auf  die  Thekla- 
Acten  bezogen  wird,  darüber  s.  Zahn  II  S.  844  f.  not. 

2)  Zahn  presst  die  Worte  Tertullian's  unstatthaft,  wenn  er  behauptet 
(II  S.  894),  der  Presbyter  sei  lediglich  deshalb  abgesetzt  worden,  weil  er  seine 
Erzählung  aus  Liebe  zu  Paulus  erdichtet  habe,  und  es  streng  ausschliesst,  dass  die 
Richter  auch  auf  den  Inhalt  des  Werkes  gesehen  hätten.  Ramsay's  Specula- 
tionen  über  diesen  Punkt  (p.  414  f.)  schweben  in  der  Luft. 

3)  Ramsay  (p.  379),  der,  wie  wir  noch  sehen  werden,  einen  ursprünglichen, 
schriftlich  aufgezeichneten  Kern  der  Erzählung  auszuscheiden  sucht,  bemerkt 
doch  zu  der  Datirung  Zahn's:  „Still  more  must  one  marvel  that  Zahn  should 
be  willing  to  accept  it,  with  a  few  omissions,  as  a  work  of  the  first  Century". 
Mit  Zahn  geht  Wohlenberg,  Die  Bedeutung  der  Th.-A.  für  die  NTliche  For- 
schung i.  d.  Ztschr.  f.  kirchl.  Wissensch.  u.  kirchl.  Leben  Bd.  IX  1888  S.  343  ff. 
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Das  Urtheil  muss  abhängig  gemacht  werden  von  fünf  Unter- 
suchungen: 1)  Lässt  sich  aus  dem  Zeugniss  Tertullian's  etwas  für 
den  Ursprung  gewinnen?  2)  Wie  steht  es  um  die  Geschichtlichkeit 
der  Erzählung?  3)  Welche  Quellen  benutzte  sie?  4)  Wie  beschaifen 
ist  das  Milieu,  zu  dem  die  Erzählung  gehört,  bez.  wie  verhält  sie 
sich  zum  Katholicismus,  Gnosticismus,  Montanismus  und  den  aske- 
tischen Grundsätzen?  5)  Endlich,  wie  verhält  sie  sich  zu  den  apo- 
kryphen Apostelgeschichten? 

1)  Aus  den  Worten  Tertullian's  (de  bapt,  17)  geht  hervor,  dass 
nicht  nur  er  die  Schrift  kannte,  sondern  dass  sie  in  der  karthagini- 
ensischen  Gemeinde  gelesen  wurde  und  man  sie  benutzte,  um  das 
Recht  der  Weiber,  zu  lehren  und  zu  taufen,  zu  erweisen.  Daraus 
folgt,  dass  die  Schrift  eine  nicht  geringe  Autorität  besessen  haben 
muss.  Wenn  nun  Tertullian  diesen  Leuten  entgegenhält,  dass  der 
Verfasser  des  Buches  in  Asien  als  Presbyter  abgesetzt  worden  ist, 
so  kann  diese  Thatsache  bisher  den  Verehrern  des  Buches  schwer- 
lich bekannt  geworden  sein;  Tertullian  setzt  auch  nicht  voraus,  dass 
sie  sie  bereits  kennen,  sondern  erzählt  sie  als  etwas  Neues.  Er 
hat  also  —  das  wird  man  annehmen  müssen  —  diese  Kunde  aus 
Asien  erst  kürzlich  erhalten.  Das  ist  nun  freilich  kein  schlagender 
Beweis  dafür,  dass  sich  der  Vorgang  selbst  erst  neuerlich  abge- 
spielt hat;  aber  jedenfalls  liegt  diese  Annahme  sehr  nahe.  Sie  ver- 
bietet sich  auch  nicht  durch  die  Erwägung,  dass  das  Buch  in  Kar- 
thago in  Ansehen  gestanden  hat;  denn  dazu  bedurfte  es  nicht  einer 
langen  Reihe  von  Jahren.  Es  kann  vor  einigen  Monaten  erst  zur 
Kenntniss  in  Karthago  gekommen  und  sofort  als  zuverlässige  Quelle 
geschätzt  worden  sein;  es  kann  aber  auch  zwischen  der  Abfassung 
und  Verbreitung  des  Buches  und  der  Absetzung  seines  Verfassers 
ein  längerer  Zeitraum  liegen.  Die  Worte  Tertullian's  werden  immer 
wieder  den  Eindruck  hervorrufen,  als  handle  es  sich  um  eine  Be- 
gebenheit, die  sich  erst  vor  Kurzem  (vielleicht  auf  einer  Synode) 
ereignet  hat,  nicht  aber  um  einen  Vorgang,  der  um  50  oder  gar 
um  100  Jahre  zurückliegt.  Doch  —  Eindrücke  können  trügen;  ein 
entscheidendes  Gewicht  will  ich  daher  dieser  Beobachtung  nicht 
zumessen. 

2)  Die  Geschichtlichkeit  der  Erzählung  ist  jüngst  wieder  von 
Ramsay  eingehend  geprüft  worden;  das  Ergebniss  ist,  dass  sie, 
wie  sie  vorliegt,  von  historischen  Verstössen  und  Unmöglichkeiten 
wimmelt.  Das  gilt  nicht  nur  von  dem  ersten  Theil,  den  Vorgängen 
in  Ikonium,  sondern,  wenn  auch  in  etwas  geringerem  Grade,  von 
dem  zweiten  Theil,  den  Vorgängen  in  Antiochien  (s.  Ramsay 
p.  391  ff.  395  ff).  Der,  welcher  sich  diese  Verstösse  zu  Schulden 
kommen  Hess,  lebte  nicht  im  galatischen  Phrygien,  wo  die  Geschichte 

Hamack,  Altohristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  32 
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spielt,  sondern,  wie  ja  auch  Tertullian  bemerkt,  in  Asien;  er  kannte 
weder  die  Verhältnisse,  noch  die  Gegend  aus  eigener  Anschauung. 
Nur  ein  ganz  kleiner  Theil  dieser  Verstösse  kann  späteren  Inter- 
pol atoren  zur  Last  gelegt  werden  und  hebt  sich,  wenn  man  dem 
syrischen  resp.  dem  armenischen  Texte  folgt.  In  der  Hauptsache 
gehören  sie  sämmtlich  schon  dem  Urtext  an,  der  durch  den  grie- 
chischen Grundtext  (soweit  wir  ihn  bisher  aus  mehreren,  stark  von 
einander  abweichenden  Handschriften  kennen)  und  die  verschiedenen 
lateinischen  und  die  orientalischen  Versionen  einhellig  bezeugt  ist. 
Dass  die  Erzählung  daneben  mancherlei  enthält,  was  historisch  zu- 
treffend ist  oder  sein  kann  (Historisches  u.  Geographisches,  vor  allem 
die  Königin  Tryphäna,  s.  die  erste  noch  fehlerhafte  Untersuchung 
von  v.  Gutschmid  im  Ehein.  Museum  und  die  von  Mommsen, 
Ephem.  epigr.  I  1874  S.  270 ff.  II  1875  S.  259  ff.,  und  Eamsay 
p.  382  ff.  427  f.  vorgetragenen  Verbesserungen),  ist  offenbar  —  es 
wird  darüber  unten  noch  gehandelt  werden  — •;  allein  diese  Ein- 
sicht kann  die  sichere  Erkenntniss  nicht  aufwiegen,  dass  die  Ge- 
schichte, wie  sie  vorliegt,  ein  Boman  ist,  der  erst  viele  Decennien, 
nachdem  die  handelnden  Personen  vom  Schauplatz  abgetreten  waren, 
niedergeschrieben  worden  sein  kann.  Belege  im  Einzelnen  findet 
man  zahlreich  bei  Eamsay,  dessen  Urtheil  hier  besonders  mass- 
gebend ist,  da  er  sowohl  ein  ausgezeichneter  Kenner  der  alten 
Geographie  und  Geschichte  Kleinasiens,  als  ein  sehr  wohlwollender 
Kritiker  der  Acta  Theclae  ist. 

3)  Dass  der  Verfasser  der  Acten  im  grössten  Umfang  NTliche 
Schriften,  ohne  sie  zu  citiren,  benutzt  hat,  wird  jedem  Leser  sofort 
deutlich.  Schlau  hat  (S.  79 ff.)  das  Material  gut  zusammengestellt. 
Nicht  nur  die  Synoptiker,  sondern  auch  das  Johannesev.  ist  benutzt, 
ebenso  die  Apostelgeschichte  und  mehrere  Paulusbriefe,  namentlich 
der  2.  Timotheusbrief.  Wie  Polykarp  in  seinem  Philipperbrief  zeigt, 
dass  er  in  vielen  NTlichen  Schriften  vollkommen  zu  Hause  ist,  so 
sind  auch  unserem  Verfasser  jene  Schriften  vollkommen  geläufig; 
ungesucht  bewegt  er  sich  fort  und  fort  in  Eeminiscenzen;  aber 
Polykarp  benutzt  nicht  das  Joh.-Ev.  und  auch  nicht  die  Acta.  Be- 
reits der  Gebrauch  des  Joh.-Ev.  und  der  Pastoralbriefe  macht  die 
Annahme  der  Abfassungszeit  des  Buches  vor  dem  Ende  der  Eegie- 
rung  Trajan's  einfach  unmöglich;  das  Ensemble  aber  —  die  Evan- 
gelien, Apostelgeschichte,  Paulusbriefe  —  führt  doch  mindestens  auf 
die  hadrianische  Zeit,  ja  hat  sichere  Parallelen  überhaupt  erst  in 
der  Zeit  Marc  Aurel's. l)     Was  davon  abhalten  könnte,   so  weit 


1)  Man  übersehe  nicht,  dass  die  Pastoralbriefe  und  die  Apostelgeschichte 
vom  Verf.  am  stärksten  benutzt  sind.  Wo  ist  in  der  ältesten  christlichen 
Litteratur  hierfür  eine  Parallele !    Dass  der  Verf.  aber  gegen  das  in  den  Pastoral- 
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herunterzugehen,  ist  die  Beobachtung,  wie  frei  sich  der  Verfasser 
bei  der  Benutzung  jener  Schriften  bewegt,  wie  er  sich  Abweichungen 
von  der  apostolischen  Geschichte  erlaubt,  wie  kühn  er  die  Predigt 
Pauli  nicht  aus  seinen  Briefen  construirt,  sondern  frei  erfindet,  usw. 
—  allein  diese  Merkmale  sind  doch  keine  Instanz  gegen  die  Ab- 
fassung um  160  ff.,  da  dergleichen  noch  sehr  viel  später  ausserhalb 
und  innerhalb  der  Kirche  unternommen  worden  ist. l)  Die  Beobach- 
tungen aber,  die  Zahn  gemacht  haben  will,  dass  die  alten  apo- 
kryphen Acta  Pauli  und  dass  Ignatius  im  Römerbrief  (s.  die  zahmen 
Bestien)  unsere  Acten  benutzt  haben  (Zahn  II  S.  873.  880.  890.  901), 
schweben  völlig  in  der  Luft;  denn  die  angeführten  Parallelen  sind 
theils  keine,  theils  fordern  sie  nicht  eine  litterarische  Abhängigkeit. 
Dagegen  kann  es,  wie  auch  Bamsay  sieht,  schwerlich  verkannt 
werden,  dass  der  Brief  der  Smyrnäer  über  den  Tod  Polykarp's  resp. 
die  Begebenheit  selbst  dem  Verfasser  der  Acten  bekannt  gewesen 
ist;  mehrere  Züge  bei  den  Executionen  der  Thekla  erklären  sich 
aufs  einfachste  von  hier  aus  (z.  Th.  aus  wörtlicher  Entlehnung).2) 
Somit  muss  das  Schlussurtheil  lauten:  die  Acten  können  zur  Noth 
z.  Z.  Hadrians  geschrieben  sein;  aber  dann  wäre  ihr  Schriftgeb rauch 
noch  recht  auffallend;  viel  wahrscheinlicher  ist  es,  dass  sie  erst 
nach  dem  Tode  Polykarp;s  z.  Z.  M.  Aurel's  geschrieben  sind. 

4)  Die  letzere  Beobachtung  wird  aber  bestätigt  durch  das 
Milieu,  in  welchem  sich  die  Erzählung  bewegt.  Unter  allen  frag- 
würdigen Sätzen,  die  Zahn  in  seinem  Capitel  über  unsere  Acten 
geschrieben  hat,  ist  keiner  auffallender  und  kühner  als  der  Satz 
S.  908  f.:  „In  Bezug  auf  das  Verhalten  der  heidnischen  Bevölkerung 
und  der  obrigkeitlichen  Personen  zu  den  ,Christianern'  [warum 
nicht  Christen?]  muss  ich  mich  hier  mit  der  Bemerkung  begnügen, 
dass  die  Bilder  der  Theklaacten  in  die  Zeit  Marc  Aurel's  gar  nicht, 
dagegen  sehr  wohl  in  die  Zeit  von  90 — 120  passen."  Hat  Zahn 
nicht  gesehen  oder  will  er  nicht  sehen,  dass  dem  Verfasser  Exe- 


briefen  vorliegende  Bild  der  Predigt  des  Paulus  indirect  polemisirt  hat  und  ihm 
ein  anderes  entgegensetzen  wollte,  möchte  ich  nicht  mit  voller  Bestimmtheit 
behaupten.  Doch  spricht  Manches  für  diese  von  Schlau  durchgeführte  Annahme 
(s.  auch  Krüger,  a.  a.  O.  und  Rey  p.  90).  In  den  Pastoralbriefen  wird  der 
Ascetismus  aufs  stärkste  bekämpft  (nach  I.  Tim.  2,  15  wird  die  Frau  dadurch, 
dass  sie  Mutter  wird,  selig;  in  unseren  Acten  dadurch,  dass  sie  sich  der  Ehe 
entzieht).  Hat  der  Verf.  die  Pastoralbriefe  für  unzuverlässige  Quellen,  also  für 
unecht  gehalten?  Ich  wage  diese  Frage  weder  bestimmt  zu  bejahen  noch  zu 
verneinen. 

1)  Man  vgl.,  um  nur  Eines  zu  nennen,  den  apokryphen  Briefwechsel  Pauli 
mit  den  Korinthern,  der  iüberhaupt  bemerkenswerthe  Parallelen  zu  den  Acten 
der  Thekla  bietet. 

2)  Auch  Rey  hat  das  gezeigt,  s.  p.  59  not.  u.  p.  89. 
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cutionen  der  Christen  durch  Feuer  und  Thiere  etwas  ganz  Geläufiges 
gewesen  sein  müssen,  dass  derselbe  kein  Bedenken  trägt,  Thekla 
sofort  verbrennen  zu  lassen,  bloss  weil  sie  dem  Paulus  folgen  will, 
und   dass  alle   einschlagenden  Züge  bereits  einen  Conventionellen 
Charakter  tragen?  >)    Das  soll  zwischen  90—120  geschrieben  sein! 
Hätte  Zahn  wenigstens  gesagt,  von  c.  120  ab,  so  wäre  seine  These, 
die  er  nicht  zu  beweisen  versucht  hat,  zur  Noth  erträglich;  aber 
auch  für  die  Zeit  Hadrian's,  in  welcher  die  Verfolgungen  in  den 
Provinzen  selten  geworden  sein  müssen,  ist  die  Erzählungsart  in 
AVahrheit  nicht  passend.    Erst  in  den  Zeiten  der  Antonine  konnte 
so  geschrieben  werden;   dagegen  können  einzelne  Züge,  die  man 
auch  in  eine  ältere  Periode  versetzen  kann,  wie  der  Vorwarf  der 
Magie,  natürlich  nichts  beweisen.    Inwiefern  aber  das  Verhalten 
der  heidnischen  Bevölkerung  nach  90— 120  nicht  mehr  verständlich 
sein  soll,  ist  mir  vollends  unerfindlich.    Denkt  Zahn  vielleicht  daran, 
dass  die  Vorwürfe  gegen  die  Christen  auf  Kinderfressen  usw.  in 
den  Acten  fehlen?    Aber  das  ist  doch  kein  Indicium,  dass  sie  in 
die  Zeit  um  100  gehören  müssen.  Soweit  eine  populäre,  die  charakte- 
ristischen Züge  steigernde  und  ausmalende  Erzählung,  die  nicht  auf 
Pracision  ausgeht,  überhaupt  einen  Schluss  zulässt,  in  Bezug  auf 
das  Verhältniss  von  Kirche,  Staat  und  Gesellschaft  zur  Zeit  des 
Erzählers,  wird  man  hier  an  die  Zeiten  der  Antonine  erinnert.2) 
Mit  ihnen  stimmt  auch,  was  über  die  Lehre  des  Verfassers  zu 
ermitteln  ist.    Zweimal  zieht  er  eine  Summe.    An  der  einen  Stelle 
sagt   er.  dass  Paulus  jravxa  xa  Xöyia  xvq'lov  xal  xrjq  yevvrjaewq  xal 
x//q  iwaoTiiGtoj,  tov  /jyaji/jfievov  eyXvxaivev  avxovq,  xal  xa  fi£ya- 
).tia  xor  Ä\)ioTov  xr/.,  an  der  anderen  bezeichnet  er  als  Inhalt  der 
christlichen  Predigt  den  Xoyoq  Q-tov  jisqI  tyxQaxdaq  xal  ävaöxdoeaq 
i  c.  1  u.  ä ).    Kann  man  das  Popularchristenthum  des  2.  Jahrhunderts 
sachgeinässer  und  präciser  formuliren?    Solch  eine  Formulirung  ist 
keinem  Clemens,  keinem  Barnabas,  Hermas,  Ignatius  oder  Polykarp 
gelungen;  sie  alle  haben  so  zu  sagen  noch  Nebenluft  und  sind  daher 
ausser  Stande,  solch  einen  Inbegriff  zu  formen.    Am  nächsten  steht 
ihr  etwa  der  sog.  2.  Brief  des  Clemens  (d.  h.  der  Soterbrief  um  d. 
J.  170).    Diese  Formulirung  setzt  eine  bereits  vollzogene  Abklärung 
voraus,   die  nicht  ohne  Abstreifung  urchristlicher  Elemente,  auch 
nicht  ohne  den  Kampf  mit  der  Häresie  errungen  sein  kann.    Allein 
um  dieser  Formeln  willen  muss  man  das  stärkste  Bedenken  tragen, 
die  Schrift  vor  c.  160  anzusetzen.    Und  was  diese  Formeln  lehren 


1)  Richtig  Rey  p.  88:  „Ce  sont  les  habitudes  du  milieu  du  siecle  environ 
ccmformes  ä  la  legislation  usitee  dans  les  periodes  d'accalmie". 

2)  Die  Übereinstimmung  in   dem  Verhalten   der  Obrigkeit  und  der  Menge 
mit  dem  in  dem  Martyr.  Polyc.  geschilderten  ist  so  gross,  wie  nur  denkbar. 
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das  lehrt  auch  die  gesammte  Ausführung  in  Bezug  auf  den  Inhalt 
des  Christenthums  im  Einzelnen.  Man  überschlage  die  Makarismen, 
welche  der  Verf.  dem  Paulus  in  den  Mund  gelegt  hat,  und  alle  die 
übrigens  nicht  zahlreichen  Stellen,  in  denen  er  sich  lehrhaft  aus- 
drückt —  nirgendwo  findet  sich  ein  „heisser  Stein"  oder  eine  Ecke 
und  Kante,  vielmehr  ist  Alles  rund  und  plan:  der  heidenchristliche 
vulgäre  Katholicismus,  in  Bezug  auf  Askese  natürlich  gesteigert, 
weil  doch  ein  heiliger  Apostel  und  eine  bereits  gefeierte  Märtyrerin 
vorgeführt  werden.  Dass  in  diesem  asketischen  Enthusiasmus,  der 
nicht  von  einem  Enthusiasten  vorgetragen  wird l),  sondern  von  einem 
ziemlich  nüchternen  Manne,  irgend  etwas  Unkatholisches  enthalten 
ist,  braucht  nicht  mehr  widerlegt  zu  werden;  denn  die  Forscher 
(mit  Ausnahme  von  Lipsius)  zeigen  hier  die  erfreulichste  Über- 
einstimmung. Nur  die  eine  Beobachtung  räth  hier  nicht  über  M. 
Aurel's  Zeit  hinauszugehen,  dass  der  Verfasser  so  frei  die  pauli- 
nische  Predigt  erfindet.  Dass  ein  kleinasiatischer  Presbyter  auch 
später  noch  so  etwas  gewagt  hat,  ist  unwahrscheinlich. 

Gnosticismus  —  es  ist  schwer  begreiflich,  wie  man  verkennen 
konnte,  dass  der  volle  Kampf  mit  der  Häresie  bereits  im  Gange 
war,  als  der  Verfasser  schrieb.  Erwartete  man,  dass  er  den  Marcion 
oder  Valentin  hätte  mit  Namen  nennen,  dass  er  Äonenspecula- 
tionen  und  Antithesen  hätte  widerlegen  müssen?  So  geschmacklos 
ist  er  nicht  gewesen  in  einer  Erzählung,  die  im  apostolischen  Zeit- 
alter spielt.  Aber  was  die  grosse  Menge  der  Christen  am  Gnosti- 
cismus interessirte,  wovor  ihnen  ein  Grauen  beigebracht  werden 
sollte,  das  kommt  in  der  Erzählung  deutlich  zum  Ausdruck.  Ener- 
gischer konnte  man  mit  dem  Gegensatz  nicht  einsetzen,  als  unser 
Verfasser  gethan  hat,  indem  er  die  Figuren  des  Demas  und  Hermo- 
genes  an  den  Anfang  gestellt  hat  und  an  ihnen  präscribirt,  was 
als  die  Teufelsklauen  der  Häresie  galt,  die  Leugnung  der  Auf- 
erstehung und  der  sittliche  Libertinismus.  Wenn  er  dann  ausser- 
dem die  paulinische  Predigt  gleich  im  1.  Capitel  als  Predigt  jcsqI 
rrjg  ysvvrjöemq  xal  dvaötaöecog  Xqiöxov  bezeichnet,  so  sind  alle 
Elemente  beisammen,  die  man  in  einer  populären  Auseinander- 
setzung mit  dem  Gnosticismus  innerhalb  einer  „Geschichte"  er- 
warten kann.  Auch  hier  ist  übrigens  die  Parallele  zum  falschen 
Briefwechsel  des  Paulus  mit  den  Korinthern  besonders  deutlich. 
Hatte  ein  Erzähler  in  Kleinasien  am  Schluss  des  1.  Jahrh.  wirk- 
lich Grund,  in  dieser  emphatischen  Weise  Gnostiker  einzuführen 
und  zu  widerlegen,  und  wenn  er  es  hatte,  hätte  er  nicht  concreter 


1)  Beachtenswert  ist  bei  einem  Kleinasiaten  das  Fehlen  der  chiliastischen 
Elements.    Das  spricht  auch  gegen  die  1.  Hälfte  des  2.  Jahrh. 
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auf  einen  Mann  wie  Cerinth  exempliflciren  müssen?  Auch  hier  hat 
man  also  durchaus  keinen  Grund,  über  die  Zeit  um  160  hinauf- 
zusteigen. a)  Dagegen  räth  das  völlige  Fehlen  jeder  Berücksichtigung 
des  Montanismus,  sich  von  der  Zeit  um  160  nicht  weit  abwärts  zu 
entfernen.  Zwar  ist  die  montanistische  Bewegung  gewiss  nicht 
gleich  Anfangs  aus  Phrygien  nach  Asien  hinübergegangen  und  es 
brauchte  auch  nicht  ein  Erzähler  sofort  von  ihr  Notiz  zu  nehmen; 
aber  die  völlige  Schweigsamkeit  des  Verfassers  in  Bezug  auf  die 
Bewegung  ist  doch  nach  c.  170  nicht  leicht  begreiflich.2)  Ich  halte 
es  demnach  für  wahrscheinlich,  dass  unsere  Schrift  in  dem  Decennium 
160  bis  c.  170  geschrieben  ist.3)  Ihr  Verfasser  ist  vielleicht  erst 
geraume  Zeit  später  abgesetzt  worden;  ja  das  ist  sogar  wahrschein- 
lich; denn  sonst  hätte  sich  die  Schrift  nicht  so  ungehindert  ver- 
breiten und  so  grosse  Erfolge  erringen  können.  Was  spricht  da- 
gegen, dass  die  Acten,  wenn  sie  c.  160 — 170  verfasst  sind,  erst 
20 — 30  Jahre  später  durch  die  Absetzung  ihres  Autors  eine  kirch- 
liche Censur  in  Asien  erhalten  haben,  so  dass  das  Ereigniss,  von 
dem  Tertullian  berichtet,  erst  kurz  vor  der  Zeit  stattgefunden  hat, 
in  der  er  schrieb?  Dies  aber  hielten  wir  oben  für  naheliegend. 
Über  die  Zeit  c.  170  mit  den  Acten  herabzugehen,  halte  ich  nicht 
eben  für  wahrscheinlich4),  wenn  auch  zur  Noth  für  möglich,  über 
c  160  hinaufzugehen,  dafür  fehlt  jede  Unterlage.5) 

5)  Was  endlich  das  Verhältniss  zu  den  apokryphen  Apostel- 
geschichten betrifft,  so  ist  zunächst  auf  den  grossen  Unterschied 
zwischen  ihnen  und  unserer  Historie  zu  verweisen;  jene  verherrlichen 
einen  Apostel,  aber  die  Verherrlichung  des  Paulus  ist  nicht  der 
Hauptzweck  in  unseren  Acten,  sondern  secundär.  Dennoch  lässt 
sich  eine  Verwandtschaft  in  der  Art  der  romanhaften  Erzählung 
nicht  verkennen,  so  jedoch,  dass  durchweg  die  Theklaacten  einfacher 


1)  Man  beachte  auch,  dass  der  Erzähler  so  weit  in  seiner  Charakteristik  der 
Gnostiker  geht,  dass  er  sie  sogar  den  Apostel  Paulus  an  die  Obrigkeit  ver- 
ratheu lässt,  s.  c.  14:  elnov  drjfjLäq  xal  ^Eg/xoysvtji;'  ÜQoaäyayE  avxbv  r<3  rjys- 
ßövi  KaaxsXlm  a><;  dvansld-ovv«  rovq  ox^ovg  enl  xaivy  öiöa%Ä  X$iatiuv<5v,  xal 
ovxcoq  dnoXsZ  avvöv. 

2)  Gerade  die  Art,  wie  er  unbefangen  vom  Taufen  und  Lehren  der  Thekla 
spricht,  fällt  besonders  ins  Gewicht.  Auch  Ramsay  und  Rey  betonen  diesen 
Punkt. 

3)  Man  beachte  auch,  dass  der  Kampf  Pauli  mit  den  Juden  resp.  Juden- 
christen für  den  Verfasser  gar  keine  Bedeutung  mehr  gehabt  hat.  Wie  leicht 
hätte  er  ebenso  einen  Juden  einführen  können,  wie  die  Gnostiker  Demas  und 
Hermogenes;  aber  er  schweigt  über  die  Juden  vollkommen. 

4)  Auch  seine  Stellung  zu  den  Pastoralbriefen,  die  freilich  nicht  ganz 
durchsichtig  ist,  fällt  hierfür  ins  Gewicht. 

5)  Ich  stimme  somit  in  der  Datirung  Rey  bei. 
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und  minder  fabelhaft  erscheinen.  Dazu  kommt  noch,  dass  sie  in 
mehreren  Apostelgeschichten  (auch  in  zahlreichen  Martyrien)  augen- 
scheinlich benutzt1),  ja  gewisse  Züge  in  ihnen  geradezu  ständige 
Ausstattungsstücke  der  kirchlichen  Eomane  geworden  sind.  Allein 
neue  chronologische  Erkenntnisse  lassen  sich  von  hier  aus  nicht  ge- 
winnen, da,  wie  sich  zeigen  wird,  auch  die  ältesten  Schriften  dieser 
Art  erst  dem  letzten  Viertel  des  2.  Jahrh.  angehören,  und  da  nicht  ent- 
schieden werden  kann,  ob  nicht  jene  Apostelgeschichten  aus  der  auch 
mündlich  verbreiteten  Legende  von  der  Thekla  geschöpft  haben. 

Hier  könnten  wir  unsere  Untersuchung  der  Acten  schliessen, 
hätte  nicht  Ramsay  eine  Hypothese  über  den  Ursprung  der  Ge- 
schichte aufgestellt,  die  noch  einer  Prüfung  bedarf.  Ramsay 
schiebt,  wie  wir  gesehen  haben,  die  Acten  in  ihrer  gegenwärtigen 
Gestalt  (von  zahlreichen  kleineren  Interpolationen  abgesehen)  bis 
gegen  die  Mitte  des  2.  Jahrh.  herunter  und  zeigt  in  vortrefflicher 
Weise,  dass  sie  nicht  älter  sein  können;  aber  er  scheidet  dann  eine 
Urgestalt  aus,  in  der  Paulus  eine  noch  viel  geringere  Rolle  gespielt 
hat  als  in  der  interpolirten  Recension.2)  Diese  Urgestalt  construirt 
er  p.  409  ff.,  wenn  auch  nicht  wörtlich,  so  doch  ziemlich  genau  und 
behauptet,  sie  müsse  von  einem  galatischen  Phrygier  sehr  bald 
nach  den  Begebenheiten3),  also  c.  50—70,  niedergeschrieben 
worden  sein;  der  Verfasser  sei  in  der  Geographie  des  Landes  und 
in  der  Zeitgeschichte  vollkommen  bewandert  gewesen,  habe  sich 
keine  Verstösse  zu  Schulden  kommen  lassen  und  wirkliche  Be- 
gebenheiten treu  beschrieben;  Tertullian  aber  habe  bereits  die 
interpolirte  Gestalt  vor  sich  gehabt  und  das  auch  gewusst;  denn 
er  sage  deutlich,  dass  der  kleinasiatische  Presbyter  nicht  sowohl 
der  Autor  als  der  Interpolator  einer  älteren  Schrift  gewesen  sei4); 
die  Urgestalt  aber  habe  sich  neben  der  interpolirten  Recension 
erhalten  und  sei  noch  zu  späteren  Vätern  gekommen,  resp.  sei  in 
der  Tradition  mit  der  interpolirten  Gestalt  z.  Th.  vermischt  worden. 

Beginnen  wir  mit  dem  Letzteren,  den  äusseren  Zeugnissen,  so 
muss  die  Berufung  auf  Tertullian  (p.  414  ff.)  zurückgewiesen  werden. 
Dass  die  Worte  „presbyter  eam  scripturam  —  amore  Pauli — construxit, 
quasi  titulo  Pauli  de  suo  cumulans"  zu  verstehen  sind  als  „additions 
made  by  the  presbyter  from  his  own  störe  to  a  document,  the  result 


1)  S.  Key  S.  95  f.,  auch  Zahn  und  Schlau  machen  darauf  aufmerksam. 

2)  Die  Reden  des  Paulus  und  alles  im  strengeren  Sinne  Lehrhafte  weist 
Ramsay  erst  dem  Interpolator  zu. 

3)  Und  diese  hätten  sich  auf  der  sog.  1.  Missionsreise  des  Paulus  abgespielt, 
während  sie  der  Interpolator  in  die  3.  Missionsreise  verlegt. 

4)  Das  „apud  Iohannem"   erkennt  Ramsay  nicht  als  ein  altes  beachtens- 
werthes  Zeugniss  an,  sondern  betrachtet  es  als  eine  Erfindung  des  Hieronymus. 
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being  that  he  „augmented  it  with  the  title  of  Paul";  bis  additions 
were  from  „love  of  Paul",  and  greatly  increased  the  part  played 
by  Paul  in  the  action",  ist  eine  exorbitante  Behauptung,  die  ein 
Philologe  sich  nicht  hätte  zu  Schulden  kommen  lassen  dürfen. 
Seit  wann  ist  „scripturam  construxit"  =  „er  machte  Zusätze  zu 
einer  Schrift  aus  eigenem  Vorrath"?  wie  darf  „quasi  titulo  Pauli 
de  suo  cumulans"  übersetzt  werden  „augmented  it  with  the  title 
of  Paul"  (es  kann  nur  übersetzt  werden:  „als  könnte  er  dem  An- 
sehen des  Paulus  etwas  von  dem  seinigen  hinzufügen")?  wie  darf 
aus  den  Worten  „id  se  amore  Pauli  fecisse",  die  das  Motiv  für  die 
Abfassung  der  ganzen  Schrift  enthalten,  geschlossen  werden,  dass 
der  Interpolator  diejenigen  Abschnitte  einer  bereits  vorhandenen 
Schrift  ausführte,  in  denen  Paulus  eine  Rolle  spielte?  Somit  darf 
das  Zeugniss  Tertullian's  in  keiner  Weise  für  die  Unterscheidung 
einer  Grundschrift  und  einer  erweiterten  Bearbeitung  angeführt 
werden.  Was  aber  die  Berufung  auf  spätere  Gestaltungen  der 
Thekla-Legende  betrifft,  namentlich  auf  die  Stelle  bei  Chrysostomus 
(Pseudochrysostomus),  so  ist  es  eine  blosse  Behauptung,  dass  sie  in 
einer  Urrecension  gestanden  haben.  Selbst  diejenigen  Erzählungen, 
die  einige  besonders  grobe  Unwahrscheinlichkeiten  nicht  aufweisen, 
welche  die  uns  schriftlich  überlieferten  Acten  bieten,  sind  deshalb 
noch  nicht  als  die  früheren  erwiesen.  Die  fortarbeitende  Legende 
braucht  nicht  immer  potenzirte  Unwahrscheinlichkeiten  zu  schaffen, 
sie  kann  auch  einmal  einen  Bericht  einfacher  gestalten,  zumal  in  Be- 
zug auf  eine  Erzählung  wie  die  von  der  Thekla,  die  von  Anfang  an 
aus  zwei  lose  zusammenhängenden  Stücken  bestand,  die  wie  Paral- 
lelen aussehen,  wo  dann  leicht  dem  einen  Stück  in  der  mündlichen 
Überlieferung  etwas  entzogen  werden  konnte,  um  es  dann  an 
anderer  Stelle  um  so  eindrucksvoller  nachzubringen. 

Somit  ist  für  die  Hypothese  aus  äusseren  Zeugnissen  nichts 
zu  gewinnen.  Was  aber  die  inneren  Gründe  betrifft,  so  ist  Ramsay 
so  verfahren,  dass  er  alles  Haltbare  resp.  Wahrscheinliche  in  der 
Erzählung  auf  die  eine  Seite  gestellt  hat  und  alle  Verstösse  ein- 
schliesslich des  ganzen  von  der  Lehre  Pauli  entworfenen  Bildes 
auf  die  andere,  um  dann  in  Bezug  auf  jenen  Complex  zu  behaupten, 
er  sei  historisch  zuverlässig  und  könne  nur  von  einem  Zeitgenossen 
und  einem  Landsmann  der  Thekla  stammen.  Die  Unterscheidung 
mag  gelten,  obgleich  mir  in  dem,  was  p.  409 ff.  von  Ramsay  zu- 
sammengestellt worden  ist,  mehr  als  einAnstoss  übrigbleibt,  und 
mir  eine  solche  Zurückhaltung  in  Bezug  auf  den  Apostel  Paulus, 
wie  Ramsay  sie  für  den  ersten  Erzähler  annimmt,  psychologisch 
ganz  unwahrscheinlich  ist  —  was  aber  zwingt  zu  der  Annahme, 
dass  diese  „Original  tale  of  Thecla"  schriftlich  aufgezeichnet  war? 
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Die  Gründe,  die  Ramsay  hier  anführt  (Strassenkenntniss  des  Ver- 
fassers, ein  paar  antiquarische  Kleinigkeiten,  die  angeblich  in  späterer 
Zeit  nicht  mehr  gewusst  werden  konnten,  die  Königin  Tryphäna), 
sind  völlig  unzureichend.  Die  Annahme  genügt  durchweg,  dass 
der  Verfasser  nicht  Alles  frei  erfunden  hat,  vielmehr  auf  einer 
mündlichen  Überlieferung  fusst,  die  sich  ein  Jahrhundert  hindurch 
fortgesponnen  und  auch  einige  kleine  Züge  bewahrt  hat.  Wie  weit 
die  wirklichen  Begebenheiten,  wie  weit  die  sagenhaften  Über- 
lieferungen, die  der  Verfasser  vorfand,  wie  weit  endlich  seine 
eigenen  freien  Zuthaten  reichen,  das  zu  entscheiden  fehlen  uns  alle 
Mittel.  Eine  Thekla  hat  wahrscheinlich  wirklich  in  Ikonium  gelebt 
und  ist  wie  mit  Paulus  so  mit  der  Königin  Tryphäna  zusammen- 
getroffen; Paulus,  dessen  Körperschilderung  in  den  Acten  auch  auf 
wirklicher  Überlieferung  beruhen  mag,  hat  sie  für  das  Evangelium 
und  für  seine  Person  gewonnen;  sie  hat  um  des  christlichen  Glaubens 
willen  gelitten  und  hat  getauft  und  gepredigt  — ■  das  mag  historisch 
sein;  aber  darüber  hinaus  lässt  sich  nichts  sagen,  und  die  Annahme 
einer  ursprünglichen  zeitgenössischen  Erzählung  ist  sowohl  für  die 
Vorgänge  in  dem  pisidischen  Antiochien,  als  vollends  für  die  in 
Ikonium  durch  die  in  jedem  Capitel,  ja  fast  in  jeder  Satzgruppe 
sich  findenden  capitalen  Unwahrscheinlichkeiten  ausgeschlossen. 
Die  Freude  Ramsay's,  des  Antiquars,  hat  Ramsay,  dem  Kritiker, 
die  Augen  geblendet,  so  dass  er  um  einiger  kleinen  Züge  willen J) 
eine  Ausscheidung  vornehmen  zu  dürfen  glaubte,  die  auf  Willkür 
beruht  und  in  der  Annahme  einer  schriftlichen  Quelle  vollends 
grundlos  wird.  Wir  haben  somit  keinen  Grund,  von  der  Annahme 
abzugehen,  dass  die  uns  erhaltenen  Acten  ein  primäres  Werk  sind,  das 
nach  c.  160  und  schwerlich  später  als  c.  170  niedergeschrieben  worden 
ist  —  sehr  viel  Dichtung  enthaltend  und  wenig  Wahrheit 2),  aber  eine 
vorzügliche  Quelle  für  die  Kenntniss  einer  breiten  Schicht  des  vul- 
gären Heiden christenthums  in  der  Provinz  Asien  um  diese  Zeit.3) 


1)  Ohne  Ramsay's  ausgezeichnete  Kenntniss  der  historischen  Geographie  von 
Kleinasien  anzuzweifeln,  bin  ich  doch  von  dem,  was  er  über  die  Strassen  sagt, 
nicht  überzeugt,  sofern  es  als  durchschlagender  Grund  für  die  Annahme  einer 
schriftlichen  gleichzeitigen  Quelle  angeführt  wird. 

2)  Erwähnt  mag  es  werden,  dass  in  der  armenischen  Recension  der  Acten 
der  Eugenia  die  Thekla- Acten  das  „heilige  Buch"  genannt  werden,  s.  Cony- 
b  eare,  a,  a.  0.  p.  159. 

3)  C onyb eare  hat  a.  a.  0.  p.  49  ff.  gezeigt,  dass  die  armenische  Übersetzung 
neben  der  syrischen  gute  Dienste  leistet,  um  den  überlieferten  griechischen  Text 
von  Interpolationen  einer  späteren  Zeit  zu  befreien;  doch  scheint  er  mir  die  Be- 
deutung der  armenischen  Version  zu  überschätzen.  Über  das  Datum  und  die  Be- 
deutung der  ursprünglichen  Acten  urtheilt  er  ähnlich  wie  Ramsay;  doch  wird 
nicht  deutlich,  ob  er  die  Hypothese  Ramsay's  wirklich  anerkennt.    Nicht  klar 
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10)  Der  gefälschte  Briefwechsel  der  Korinther  und  des 

Apostels  Paulus. 

Zu  dem  TM.  I  S.  37  ff.  verzeichneten  Materiale  füge  hinzu: 
Vetter,  Der  apokr.  dritte  Korintherbrief.  Tübinger  Programm  1894 
(die  ausführlichste  Untersuchung  der  neuesten  Zeit),  u.  ders.  i.  d. 
Tüb.  Theol.  Quartalschr.  1895  S.  622  ff.  (hier  soll  als  Nebenquelle 
des  Briefwechsels  neben  den  Acta  Pauli  ein  rabbinischer  Midrasch 
nachgewiesen  werden).  In  der  erstgenannten  Abhandlung  hat  Ve  1 1  e  r 
wahrscheinlich  gemacht,  dass  sämmtliche  bis  jetzt  bekannt  gewordene 
Textzeugen  des  3.  Kor.-Briefes  (der  armenische  und  die  beiden  latei- 
nischen) direct  aus  dem  Syrischen  übersetzt  sind. 

Zahn  hat  (Gesch.  d.  NTlichen  Kanons  II  S.  607 ff.)  zu  zeigen 
versucht,  dass  der  ganze  Briefwechsel  (einschliesslich  des  geschicht- 
lichen Mittelstückes)  den  Acta  Pauli  entnommen  sei;  allein  (1)  einen 
positiven  Beweis  dafür  giebt  es  nicht,  (2)  dass  der  Briefwechsel  je 
griechisch  existirt  hat,  lässt  sich  bisher  nicht  erweisen,  (3)  hätte  er  in 
den  Acta  Pauli  gestanden,  so  müsste  von  Origenes  u.  A.  Notiz  von 
ihm  genommen  worden  sein;  die  Kunde  von  einem  3.  Korintherbrief 
hätte  in  der  griechischen  Kirche  nicht  so  verborgen  bleiben  können. 
Vetter  (Programm  S.  13 ff.  17)  acceptirt  die  Hypothese  Zahn's, 
meint  aber  den  Brief  des  Paulus  in  zwei  Theile  theilen  zu  müssen; 
die  erste  Hälfte  (v.  1  —  22)  mitsammt  dem  Brief  der  Korinther  und 
dem  historischen  Mittelstück  sei  den  griechischen  Paulusacten  ent- 
lehnt; von  sich  aus  habe  dann  der  syrische  „Entlehner"  (und  Über- 
setzer) den  sehr  viel  schwächeren  Abschnitt  v.  23—40  hinzugefügt, 
dem  somit  kein  griechisches  Original  zu  Grunde  liege.  Gegen  diese 
Modifikation  der  Zahn'schen  Hypothese  sprechen  zunächst  dieselben 
Argumente,  wie  gegen  diese  selbst;  die  Unterscheidung  aber  von 
v.  1—22  u.  23—40  im  Brief  des  Paulus  und  ihre  Vertheilung  auf 
zwei  Verfasser  ist  keineswegs  sicher,  ja  im  Hinblick  auf  v.  12  des 
Korintherbriefes  ist  sie  sogar  unwahrscheinlich. 

Die  Wahrheit  der  Zahn'schen  Hypothese  (vor  ihm  hat  sie 
bereits  La  Croze  angedeutet)  beruht  darin,  dass  die  historischen 
Angaben  des  Briefwechsels   und   Zwischenstückes  wahrscheinlich 


ist  mir  Krüger's  Urtheil  geworden.  Er  schreibt  (a.  a.  0.  S.  231):  „Da  die  Acten 
nicht  mehr  in  ihrer  ursprünglichen,  sondern  in  einer  von  gewissen,  aber  nicht 
von  allen  kirchlich  bedenklichen  Auswüchsen  (vgl.  Hieron.  7)  befreiten,  verkürz- 
ten, wenn  auch  nicht  einschneidend  veränderten  Gestalt  vorliegen,  so  ist  die 
Entscheidung,  welchen  Kreisen  der  Verf.  angehörte  [aber  Tert.  sagt  es  uns  doch], 
nicht  leicht;  ihn  als  einen  asketisch  gerichteten  Gnostiker  zu  betrachten,  hindert 
schon  die  Verwandtschaft  seiner  christlichen  Anschauungen  mit  sonst  aus  der 
Kirche  des  2.  Jahrh.  bekannten." 
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nicht  gänzlich  aus  der  Luft  gegriffen,  vielmehr  irgend  welcher 
Überlieferung  entnommen  sind.  Aber  es  lässt  sich  z.  Z.  schlechter- 
dings nicht  sagen,  woher  sie  stammen.  Dass  aber  die  Briefe  bereits 
als  Briefe  präexistirt  haben,  bevor  sie  in  Edessa,  resp.  in  der 
syrischen  Briefsammlung  des  Paulus  aufgetaucht  sind,  ist  nicht 
anzunehmen.  Man  hat  sich  vielmehr  nach  einem  syrischen  Fälscher 
umzusehen,  und  da  liegen  Zweck  und  Zeit  der  Fälschung  so  offen 
—  theils  in  den  Angaben  der  Briefe  selbst,  theils  in  den  Worten  ihres 
Commentators  Ephraem  —  vor,  dass  ein  Irrthum  nicht  wohl  mög- 
lich ist:  die  Briefe  sind  gegen  Bardesanes'  Lehre  gerichtet  (s.  auch 
Vetter,  Progr.  S.  17  ff.).  Ausdrücklich  sagt  ja  auch  Ephraem,  die 
Bardesaniten  hätten  dem  Briefe  die  Aufnahme  in  ihren  Apostolos 
versagt;  sie  mussten  ihn  verwerfen,  denn  sie  erkannten  in  den  von 
Simon  und  Kleobius  vorgetragenen  Lehren  ihr  eigenes  System 
wieder.  Wie  sie,  die  Bardesaniten,  mit  Fälschungen  operirten 
(falsche  Apostelgeschichten,  s.  Ephraem;  auch  die  Thomasacten  ge- 
hören hierher),  so  haben  auch  ihre  Gegner,  die  katholischen  Syrer, 
mit  der  überlieferten  apostolischen  Litteratur  ihren  Standpunkt  nicht 
ausreichend  zu  vertheidigen  vermocht  und  haben  deshalb  zu  einer 
Fälschung  ihre  Zuflucht  genommen.  Vetter  hat  also  Recht,  wenn 
er  (a.  a.  0.  S.  20)  sagt:  „der  apokryphe  Briefwechsel  in  seiner 
syrischen  Gestalt  ist  von  Anfang  an  als  Streitschrift,  sei  es  gegen 
Bardesanes  selbst,  sei  es  gegen  dessen  Anhänger,  beabsichtigt." 
Dem  entsprechend  ist  der  terminus  a  quo  der  Abfassung  frühestens 
180 — 190  anzusetzen. J)  Was  den  terminus  ad  quem  anlangt,  so 
setzt  die  Fälschung  —  zwischen  330  u.  370  hatte  sie  einen  Platz 
in  der  syrischen  Bibel,  wie  die  echten  Paulusbriefe  —  voraus,  dass 
es  in  Edessa  noch  keine  autoritative  paulinische  Briefsammlung  ge- 
geben hat,  ja  dass  die  paulinischen  Briefe  noch  wenig  bekannt 
waren;  ferner  ist  es  wahrscheinlich,  dass  die  Fälschung  in  Scene 
gesetzt  wurde,  um  die  Bardesaniten  aus  der  Kirche  herauszu- 
drängen. Wären  sie  nämlich  bereits  von  den  Orthodoxen  geschie- 
den gewesen,  so  hätte  man  nicht  nöthig  gehabt,  nachträglich  zu 
einer  so  furchtbaren  (eventuell  aber  auch  für  den  Inhaber  gefähr- 
lichen) Waffe  zu  greifen,  wie  der  gefälschte  Brief  es  ist.  Dem- 
gemäss  wird  man  mit  Vetter  die  Fälschung  schwerlich  beträcht- 
lich später  als  c.  200  ansetzen  dürfen.  Um  diese  Zeit  unter  dem 
Episkopat  des  Palut  hat  sich  nach  dem  Zeugniss  des  Jakob  von 
Edessa  (Wright,  Catal.  of  Syr.  Mss.  II  1871  p.  600)  eine  Scheidung 
zwischen  Katholiken  und  Häretikern  vollzogen  —  erst  der  Marcio- 
niten,  nicht  lange  darnach  gewiss  auch  der  Bardesaniten. 


1)  So  auch  Vetter. 
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Dass  in  dem  Briefwechsel  (Beweisstelle:  v.  29  des  Paulusbriefes) 
das  Diatessaron  Tatian's  (und  nicht  das  Ev.  der  Getrennten)  benutzt 
ist,  hat  Vetter  S.  23  nachgewiesen.  Hieraus  geht  (gegen  Zahn) 
noch  einmal  hervor,  dass  der  Briefwechsel  nicht  in  den  Acta  Pauli 
gestanden  hat.  Oder  sollen  diese  das  Diatessaron  benutzt  haben?1) 
Merkwürdig  ist,  dass  die  Citate  aus  den  apostolischen  Briefen  im 
3.  Korintherbrief  fast  sämmtlich  mit  dem  Text  der  Peschittha 
stimmen;  nur  Rom.  1,  3;  I.  Cor.  15,  37  u.  I.  Pet.  3,  22  bilden  eine 
Ausnahme  (s.  Vetter  S.  24  ff.).  Dass  die  syrisch  erhaltene,  ur- 
sprünglich griechische  Didaskalia  Apostolorum  ein  Stück  kennt, 
das  auch  im  3.  Korintherbrief  enthalten  ist  (s.  Zahn,  das  Ev.  des 
Petrus  1893  S.  60,  Vetter  S.  36  ff.),  ist  kein  Beweis,  dass  der  Brief 
je  griechisch  existirt  hat  oder  gar  ursprünglich  griechisch  ist;  denn 
die  Didaskalia  ist  in  Syrien  entstanden,  und  ihr  Verfasser  kann 
daher  sehr  wohl  eine  syrische  Urkunde  benutzt  haben  (s.  über  die 
Didask.  Funk,  Apostol.  Constitut.  1891  S.  28 ff.).  Aber  es  ist  gar 
nicht  ausgemacht,  dass  die  Übereinstimmung  durch  die  Annahme, 
der  Verf.  der  Didaskalia  habe  den  3.  Kor. -Brief  gelesen,  zu  erklären 
ist;  er  kann  auch  die  Quelle  des  falschen  Briefwechsels  benutzt 
haben;  denn  dass  es  eine  solche,  d.  h.  Material,  aus  dem  er  schöpfte, 
gegeben  hat  (unter  Bezug  auf  Simon  u.  Kleobius),  darf  schwerlich 
bezweifelt  werden.  Nur  dass  die  Briefe  schon  in  den  Acta  Pauli 
gestanden  haben,  ist  (s.  o.)  unwahrscheinlich.  Als  antibardesanische 
Fälschung  lässt  sich  Inhalt  und  Unternehmen  der  Fälschung  vor- 
trefflich erklären,  als  Bestandteil  der  Acta  Pauli  liegt  dagegen 
Alles  im  Dunklen.  Warum  soll  man  das  Dunkle  gegen  das  Helle 
eintauschen? 

Ist  es  aus  positiven  und  negativen  Gründen  wahrscheinlich, 
dass  die  lateinischen  Übersetzungen  direct  aus  dem  Syrischen  ge- 
flossen sind,  und  dass  die  Briefe  niemals  griechisch  existirt  haben, 
so  haben  wir  in  ihnen  eines  der  wenigen  originalsyrischen  Stücke 
aus  sehr  alter  Zeit  —  freilich  kein  erfreuliches. 

11)  Die  Justin's  Namen  tragende  Schrift  de  resurrectione 
und  die  echten  Fragmente.2) 

Den  justinischen  Ursprung  der  in  den  SS.  Parall.  enthaltenen 
grossen  Fragmente   einer  Justin's  Namen  tragenden  Schrift  jibqi 

1)  Vetter  wird  durch  dieses  Argument  nicht  betroffen;  denn  er  lässt  die 
vv.  23  ff.  nicht  in  den  Acta  Pauli  gestanden  haben,   sondern  nur  die  vv.  1 — 22. 

2)  Bei  Seite  lasse  ich  den  pseudojustinischen  Brief  an  Zenas  und  Serenus, 
da  er  nicht  im  2.  Jahrh.  geschrieben  ist  (in  ihm  erwähnt  der  Verf.  zwei  andere 
Briefe  von  sich  tcqÖ?  Iläitav  und  tcqoc,  uq%ovxu£).    Jüngst  hat  Batiffol  (Rev. 
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avaaräöecoq  (Otto,  Corp.  Apolog.  III3  p.  210 ff.)  hat  Semisch  (Justin 
I  S.  146  ff.)  nachzuweisen,  Donaldson  (A  critical  history  of  Christ. 
Lit.  and  Doctrine  T.  II  1866  p.  119  ff.)  zu  widerlegen  versucht. 
Zahn,  der  jenem  beistimmt,  hat  es  m.  E.  in  seiner  Abhandlung  i. 
d.  Ztschr.  f.  KGesch.  Bd.  VIII  1886  S.  1  ff.  20  ff.  sehr  wahrschein- 
lich gemacht,  dass  ein  ausdrückliches  Citat  des  Methodius  aus  einer 
Schrift  Justin's  eben  aus  der  in  den  SS.  Parall.  excerpirten  Schrift 
stammt,  so  dass  bereits  um  300  der  Tractat  (ist  er  ein  Referat  über 
einen  Dialog?)  für  justinisch  gegolten  hat  (auch  Prokop  um  500 
kennt  eine  Schrift  Justin's  jcsqi  avccöraoeoig).  Ferner  ist  nicht 
zweifelhaft,  dass  sowohl  Irenäus  im  5.  Buch  seines  Hauptwerkes 
als  namentlich  Tertullian  in  der  grossen  Schrift  de  resurrectione 
den  in  den  SS.  Parall.  excerpirten  Tractat  benutzt,  resp.  ausge- 
schrieben haben.1)  Der  Versuch  von  Bousset  (Die  Evv-Citate 
Justin's  1891  S.  123  ff),  den  Sachverhalt  umzukehren  und  vielmehr 
Tertullian  als  Quelle  unseres  Tractates  zu  erweisen,  hat  an  keinem 
Punkte  etwas  Überzeugendes  und  würde  ausserdem  nahezu  ein 
litterargeschichtliches  Unicum  bedeuten. 

Darf  somit  für  sehr  wahrscheinlich  resp.  für  fast  gewiss  gelten, 
dass  unsere  Schrift  bereits  vor  180  existirte2)  und  um  300  für 
justinisch  galt,  so  ist  ihre  Abfassungszeit  recht  genau  zu  bestimmen; 
denn  da  sie  den  gnostischen  Kampf  (die  gnostisch-marcionitischen 
Thesen)  ebenso  voraussetzt  wie  den  Anbruch  der  Periode  der  wissen- 
schaftlichen Auseinandersetzung  des  Christenthums  mit  der  grie- 
chischen Philosophie,  so  kann  sie  nicht  vor  c.  150  geschrieben  sein, 
fällt  also  in  das  Menschenalter  vor  Irenäus.  Dagegen  ist  die  Ab- 
fassung durch  Justin  keineswegs  sicher  (da  Irenäus  und  Tertullian 
die  Schrift,  ohne  den  Verfasser  zu  nennen,  ausgeschrieben  haben). 
Die  frühe  Bezeugung  (durch  Methodius)  sowie  die  Verwerthung 
durch  die  beiden  altkatholischen  Theologen,  die  auch  sonst  Justi- 
nisches stillschweigend  benutzt  haben,  fällt  allerdings  sehr  ins 
Gewicht.  Dazu  kommt,  dass  der  Verf.  (wie  Justin)  sich  als  einen 
früheren  Schüler  des  Pythagoras  und  Plato  bekennt,  und  dass  er 
im  10.  Cap.  die  Häresieen  aus  dem  Judenthum  ableitet  (ebenfalls 
wie  Justin).  Allein  der  Geist  der  Schrift  zeigt  doch  sehr  bemerkens- 
werthe  Verschiedenheiten  von  dem  Justin's;  er  ist  minder  platonisch 


Bibl.  internat.  V  Nr.  1  1896  p.  114  ff.)  zu  zeigen  versucht,  der  Brief  sei  vom  nova- 
tianischen  Bischof  Sisinnius  geschrieben  (um  d.  J.  400).  Über  eine  Quelle  des 
Briefes  s.  Wendland,  Quaest.  Musonianae  1886  u.  Lit.-Gesch.  Tbl.  I  S.  113  f. 

1)  Die  von  Otto  beigebrachten  Parallelen  genügen,    um  das  zu  erweisen, 
vollständig;  aber  sie  können  noch  vermehrt  werden. 

2)  Was  Bousset  (a.  a.  O.)  aus  inneren  Gründen  dagegen  geltend  gemacht 
hat,  ist  ohne  jede  Beweiskraft. 
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und  andererseits  mehr  asketisch  —  der  Verf.  ist  ein  griechischer 
Vorläufer  und  Gesinnungsgenosse  des  Tertullian,  auch  in  einigen 
Ausführungen  dem  Melito  verwandter  als  dem  Justin.  Die  in  cap.  1 
vorgetragene  Erkenntnisstheorie  lässt  sich  zur  Noth  mit  der  justi- 
nischen vereinigen1);  dagegen  ist  die  Theologie  einfacher,  als  man 
sie  bei  Justin  erwartet.  Die  endgiltige  Lösung  der  Frage,  ob  dieser 
der  Autor  ist  oder  nicht,  kann  nur  von  einer  minutiösen  Unter- 
suchung der  Sprache  und  Terminologieen  erhofft  werden.  Das  Zeug- 
niss  des  Methodius  kann  nicht  ausschlaggebend  sein,  obschon  kein 
Grund  abzusehen  ist,  weshalb  man  im  3.  Jahrh.  dem  Justin  diesen 
Tractat  beigelegt  haben  sollte. 


Die  Zeit  der  Schriftstellern  Justin's  ist  oben  S.  274  ff.  festgestellt 
worden;  darüber  hinaus  lässt  sich  chronologisch  nichts  ausmachen; 
aber  es  mögen  hier  noch  die  vielleicht  echten  Stücke  justinischer 
Schriftstellerei  verzeichnet  werden,  die  nicht  in  der  Apologie  und 
in  dem  Dialog  stehen.  Otto  hat  im  III3.  Bande  des  Corpus  Apolog. 
20  Fragmente  zusammengestellt.  Nr.  1  u.  2  sind  Citate  bei  Irenäus, 
Nr.  3  bei  Tatian;  die  Echtheit  ist  fraglos  (Nr.  1  ist  dogmengeschicht- 
lich sehr  bedeutend).  Nr.  4  ist  das  Methodiuscitat  aus  der  Schrift 
de  resurr.,  deren  Herkunft  von  Justin  nicht  völlig  sicher  ist  (s.  o.). 
Nr.  5  erinnert  stark  an  des  Athanasius  Ausführungen  in  der  Schrift 
de  incarnat.  und  ist  seiner  straffen  Erlösungslehre  wegen  verdächtig, 
aber  mit  Sicherheit  kann  man  es  dem  Justin  nicht  absprechen;  es 
soll  aus  einer  Schrift  Justin's  xaxa  'Ellrjvoav  genommen  sein.  Die 
aus  den  SS.  Parall.  stammenden  Stücke  sind  sämmtlich  so  kurz, 
dass  ein  Urtheil  schwer  möglich  ist;  Parallelen  aus  den  echten 
Schriften,  die  ihre  Authentie  gewährleisten,  sind  kaum  beizubringen; 
hierher  gehören  Nr.  6  (nähere  Angabe  über  die  Schrift,  aus  der 
das  Fragment  stammt,  fehlt),  7  (dass  ein  echtes  Stück  aus  dem 
Dialog  c.  82  folgt,  kann  für  die  Echtheit  sprechen;  auch  der  Um- 
stand spricht  dafür,  dass  die  in  ihm  sich  findenden  Worte  [äXrj&slag] 
laxvQoxEQov  ovöev  auch  in  der  Schrift  de  resurr.  1  stehen),  8  (es 
soll  aus  der  Schrift  jcbqI  dvaöxaöEcog  genommen  sein),  9  (ohne 
nähere  Angabe)2),    11   (es   soll  aus   einer  Schrift  xaxa  'iovöaimv 

1)  Dass  wir  in  C.  1  den  Anfang  der  Schrift  besitzen,  stellt  Zahn  m.  E.  ohne 
Grand  in  Abrede. 

2)  Nr.  10  ist  zu  streichen;  es  soll  aus  der  ersten  Apologie  stammen;  aber 
dort  steht  es  nicht,  und  ein  Codex  weist  es  dem  Gregor  v.  Nyssa  zu.  Nr.  12 
ist  wohl  auch  zu  tilgen;  es  ist  ohne  neues  Lemma  einem  Citat  aus  Justin's 
Apologie  angeschlossen,  findet  sich  aber  dort  nicht;  ebenso  ist  Nr.  13  sehr  ver- 
dächtig, welches  ex  zov  e  ftepovg  zrjg  dnokoyiaq  genommen  sein  will,  sich  aber 
in  der  Apologie  nicht  findet.  Sicher  ist  Nr.  14  zu  tilgen,  weil  dem  Nilus  ge- 
hörig (s.  Theil  I  dieses  Werkes  S.  111  nr.  6). 
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stammen;  eine  solche  Schrift  ist  fragwürdig  [im  Dialog  steht  das 
Fragment  nicht;  er  ist  also  nicht  gemeint;  denn  es  ist  precär,  auf 
die  Lücken  im  Dialog  hier  zu  recurrirenj;  nur  der  erste  Satz  kann 
von  Justin  sein;  die  Fortsetzung  gehört,  wie  ein  Codex  bemerkt, 
dem  Nilus).  Die  vier  Fragmente,  die  Antonius  Melissa  einer  Be- 
cension  der  SS.  Parall.  entnommen  hat  (Nr.  15 — 18),  sind  besonders 
verdächtig;  auch  wird  Nr.  17  von  Maximus  dem  Philo  beigelegt. 
Das  19.  Fragment  soll  aus  einer  Schrift  jtgbg  'iovöalovq  stammen; 
es  zählt  nur  sieben  Worte;  der  Titel  der  Schrift  ist  verdächtig. 
Das  20.  Fragment  aus  einem  Barocc.  ist  ebenfalls  zu  unbedeutend, 
um  bestimmt  werden  zu  können.  Über  zwei  bei  Otto  nicht  stehende 
Fragmente  aus  den  SS.  Parall.  Cod.  Eupef.  s.  den  1.  Th.  dieses 
Werkes  S.  112  Nr.  15  u.  16.  Auch  über  sie  ist  nichts  auszumachen. 
Im  5.  Bande  des  Corpus  Apolog.3  (1881)  p.  368  ff.  hat  Otto  noch  8, 
von  ihm  als  apokryph  bezeichnete  Justinfragmente  zusammengestellt. 
Das  erste  ist  gewiss  nicht  von  Justin  und  wird  auch  in  einem  Codex 
dem  Cyrill.  Alex,  beigelegt.  Dieses  Fragment  wird  aber  zum  Ver- 
räther der  beiden  folgenden,  die  zusammengehören;  denn  in  dem 
zweiten  von  ihnen  (Frag.  3)  kommen  wieder  die  beiden  Vöglein 
vor;  sie  stehen  auch  in  denselben  Codd.  (nämlich  Coisl.  5.  6),  wie 
das  erste.  In  diesen  steht  auch  das  4.  Fragment,  und  es  ist  durch 
die  Erwähnung  der  Böcke  mit  dem  dritten  verklammert,  so  dass 
man  auch  dieses  Fragment  ablehnen  muss  (in  allen  vier  Stellen 
Steht  nur  einfaches  'lovörlvov  fiagrvQog  dabei,  ohne  nähere  An- 
gabe). Das  5.  längere  Fragment  findet  sich  in  des  Anastasius  Con- 
templ.  in  Hexaemeron  und  ist  als  Auslegung  Justin's  zur  6.  Zahl 
des  6.  Tages  eingeführt;  aber  es  bewegt  sich  in  einer  Auslegungs- 
weise, die  wir  für  Justin  nicht  belegen  können.  Das  6.  u.  7.  Frag- 
ment (bei  Maximus  Confessor)  sollen  aus  „Justin's  des  Philos.  u. 
zuletzt  Märtyrers  Abhandlung  an  den  Sophisten  Euphrasius  xeqI 
jiQovoiac,  xal  jtioxscog"  genommen  sein.  Schon  dieser  Titel  ist  mehr 
als  verdächtig,  und  der  Inhalt  der  Stücke  hebt  den  Verdacht  nicht, 
sondern  bestärkt  ihn.  Das  8.  syrische  Fragment  (Hdschr.  saec.  VI) 
ist  von  Zahn  (Kanonsgesch.  II  S.  777  f.)  vertheidigt  worden.  Aber 
wenn  der  „3.  Xoyog",  aus  dem  das  Stück  stammen  will,  der  2.  Theil 
des  Dialogs  sein  soll  (??),  so  muss  man  zur  Bechtfertigung  des 
übrigens  alten  und  interessanten  Stückes  auf  die  Lücke  im  Dialog 
recurriren,  was  doch  recht  precär  ist.  Auch  wissen  wir  nicht,  dass 
Justin  an  die  virginitas  perpetua  Mariae  geglaubt  hat. 
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12)  Die  Justin's  Namen  tragende  Schrift  de  monarchia. 

Die  allein  in  den  jungen  Codd.  Paris.  450  ann.  1364  und  Argen- 
torat.  9  saec.  XIII.  vel  XIV  (verbrannt)  überlieferte  Schrift  jieqI 
[lovaQxiaq  (r.  d-sov:  Apogr.  Tubing.  ex  Argent.)  ist  vielleicht  die- 
selbe, die  bereits  Eusebius  (h.  e.  IV,  18)  unter  den  Justin's  Namen 
tragenden  Schriften  gefunden  hat.  Allerdings  sagt  Eusebius,  die 
Schrift  beweise  die  Monarchie  Gottes  nicht  bloss  aus  den  biblischen 
Schriften,  sondern  auch  aus  den  Werken  der  Griechen,  während 
der  uns  überlieferte  Tractat  lediglich  aus  diesen  argumentirt; 
allein  der  Ausdruck  des  Eusebius  kann  auf  ungenauer  Erinnerung 
beruhen,  wenn  man  nicht  geradezu  annehmen  will,  ov  fiövov  — 
aXXa  xal  stehe  für  ov  fiovov  ov.1)  Lässt  man  Euseb's  Zeugniss 
nicht  gelten,  so  ist  die  Schrift  von  jeder  Tradition  verlassen;  denn 
Clemens  Alex,  (mit  ihm  geht  Eusebius  in  der  Praeparatio)  hat  nicht 
unsere  Schrift  benutzt,  sondern  eine  andere  Eecension  derselben 
jüdisch-alexandrinischen  Chrestomathie.2)  Dass  eine  solche  beiden 
zu  Grunde  liegt,  ist  evident.3)  Bei  der  Farblosigkeit  des  Tractats, 
der  von  gefälschten  Citaten  griechischer  Autoren  wimmelt,  ist  die 
Bestimmung  der  Abfassungszeit  kaum  möglich,  wenn  man  Justin 
als  Autor  fallen  lässt.  Absolut  nothwendig  ist  das  nicht;  denn 
wirklich  durchschlagende  Gründe  gegen  die  Abfassung  durch  Justin 
kann  ich  nicht  finden  (die  rein  euhemeristische  Theorie  ist  aller- 
dings etwas  auffallend,  da  Justin  sonst  die  Dämonen  herbeizieht). 
Dass  die  Schrift  unter  Justin's  Namen  gefälscht  sei,  ist  nicht  anzu- 
nehmen; denn  sonst  würde  das  wohl  im  Rahmen  der  Schrift  selbst 
zu  erkennen  sein.  Sie  aus  dem  2.  Jahrhundert  auszuweisen,  liegt 
kein  Grund  vor;  freilich  giebt  es  auch  kein  zuverlässiges  Argument, 
welches  ihr  den  Platz  im  vorirenäischen  Zeitalter  sichert.4) 


1)  Dass  unser  Tractat  nur  die  zweite  Hälfte  eines  grösseren  Tractats  sei 
(Grabe),  ist  durch  nichts  angezeigt. 

2)  Dass  weder  PseudoJustin  den  Clemens  ausgeschrieben  hat  noch  umge- 
kehrt, dafür  s.  c.  2  n.  21;  3  n.  2.  12.  20;  4  n.  2;  5  n.  3.  6.  46  der  Otto 'sehen  Aus- 
gabe (Corp.  Apolog.  III3  p.  126  ff.). 

3)  S.  auch  Elter,  De  Justini  monarchia  et  Aristobulo  Judaeo.  Bonner 
Prg.  1893/4  IV  partes.  Er  hält  die  uns  überlieferte  Schrift  für  die,  welche  schon 
Eusebius  kannte,  und  meint,  sie  sei  unter  Justin's  Namen  um  180  gefälscht. 

4)  Von  der  Cohortatio,  die  Justin's  Namen  trägt,  sehe  ich  ab,  da  sie  dem 
2.  Jahrh.  sicher  nicht  angehört. 
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13)  Der  pseudojustinische  Brief  an  den  Diognet  und  die  pseudo- 
justinische Oratio  ad  Graecos. 

Der  i.  J.  1870  zu  Strassburg  verbrannte  Argentoratensis  9 
saec.  XIII.  velXIV  enthielt  vorstehende  beide  Schriften;  ein  anderer 
griechischer  Codex  ist  bisher  nicht  bekannt  geworden,  wohl  aber 
für  die  zweite  Schrift  eine  syrische  Übersetzung  resp.  erweiternde 
Bearbeitung  im  Cod.  Nitr.  Mus.  Brit.  Add.  14658  (Cod.  987  bei 
Wright)  saec.  VI.  vel  VII.;  hier  wird  die  Schrift  einem  griechischen 
Senator,  Ambrosius,  zugeschrieben.  Dass  der  Argentorat.  9  auf 
einen  Archetypus  zurückgeführt  werden  kann,  der  nicht  später  als 
saec.  VII.  anzusetzen  ist,  dass  also  die  in  ihm  enthaltenen  Schriften 
nicht  nach  dem  7.  Jahrh.  abgefasst  sind,  glaube  ich  in  den  Texten 
u.  Unters.  I,  1  S.  79 ff.  85.  162 f.  wahrscheinlich  gemacht  zuhaben. 

Die  beiden  Schriften  stehen  in  einem  Corpus  Opp.  Justini  (in 
der  zweiten  Hälfte  eines  solchen?);  dass  sie  aber  nicht  von  Justin 
herstammen,  braucht  nicht  mehr  nachgewiesen  zu  werden.  Zwar 
zählt  Eusebius  (h.  e.  IV,  18)  zwei  Schriften  des  Justin  „an  die 
Griechen"  auf;  aber  Stil  und  Inhalt  der  Oratio  machen  es  unmög- 
lich, Justin  als  ihren  Verfasser  anzuerkennen,  mag  er  auch  schon 
z.  Z.  Euseb's  als  solcher  gegolten  haben.1)    Der  Brief  an  Diognet 


1)  Die  Worte  des  Eusebius  lauten:  Kai  akkoq  6  Ttgoq  "Ekkrjvaq  iv  u) 
(xuzqov  tisqI  TtXeiaxmv  nag'  rjßlv  re  xal  xolq  ^EXXtjvwv  cpilooöqioiq  £,tjzov(aevcov 
xuzaxsivaq  Xöyov,  tieqI  xijq  xwv  daifiovwv  öiaÄafißdvsi  (pvascoq'  a  ovöev  av 
snelyoi  xa  vvv  TtaQaxid-ea&ai  [das  kann  unmöglich  unsere  Schrift  sein,  die  weder 
ausführlich  ist  noch  sich  mit  philosophischen  Fragen  abgiebt,  noch  von  der 
Natur  der  Dämonen  handelt].  Kai  av&iq  txegov  TtQoq  "Ekkrjvaq  elq  r^iäq  ikrj- 
Xvd-ev  avxov  avyygaßfjia,  o  xal  sneygaipsv  eXsyxov.  Das  kann  recht  wohl  unsere 
Schrift  sein;  das  „g'As'y/ftv"  kommt  ein  paar  Mal  in  ihr  vor  (und  zwar  auch 
dort,  wo  der  Verfasser  die  Summe  zieht:  inel  ovv  ol  fihv  &eol  vfiäv  vno  dxga- 
oiaq  rjkeyxd-rjaav,  avavÖQOt  öe  ol  riQmeq  vßwv).  Freilich  trägt  sie  nicht  die 
Aufschrift  sXeyxoq,  und  dass  die  Schrift  nicht  von  Justin  herrührt,  hat  Semisch 
(Justin  1.  Theil  S.  163  ff.)  ausreichend  bewiesen;  denn  1)  ist  der  Stil  ein  ver- 
schiedener (Justin  schreibt  nachlässig  und  gedehnt,  unsere  Schrift  ist  gedrängt, 
körnig,  voll  Leben  und  von  schulmässig  rhetorischer  Färbung),  2)  der  Wortschatz 
ist  stark  abweichend,  3)  der  Übertritt  des  Verfassers  vom  Griechenthum  zum 
Christenthum  ist  in  der  Oratio  ganz  anders  motivirt,  als  von  Justin;  vor  allem 
aber  4)  der  Verfasser  sieht  in  dem  gemeinen  Volksglauben  und  der  Mythologie, 
kurz  in  dem,  was  die  Poeten  Homer  und  Hesiod  bieten,  das  ganze  Griechen- 
thum, Justin  weiss  sehr  wohl,  dass  er  sich  mit  der  Philosophie  auseinander- 
zusetzen hat,  5)  es  sind  Widersprüche  im  Einzelnen  vorhanden :  der  Verf.  rühmt 
vom  Christenthum,  dass  es  keine  Philosophen  bilde,  Justin  sagt,  er  sei  durch 
das  Christenthum  erst  wirklicher  Philosoph  geworden;  der  Verfasser  lässt  die 
Seele  sofort  nach  dem  Tode  in  den  Himmel  gelangen,  Justin  weiss  von  einem 
Mittelzustand. 

Harnaok,  Altchrist].  Litteraturgesoh.  II,  1.  33 
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ist  von  Niemandem  im  Alterthum  und  Mittelalter  jemals  citirt 
worden,  und  da  er  gar  keine  bestimmteren  chronologischen  Merk- 
male trägt  ( —  denn  in  dem  xgccviorog  diöyvr\Toc,  den  Lehrer 
M.  Aurel's  zu  sehen,  ist  willkürlich  — ),  so  hatte  die  Kritik  den 
freiesten  Spielraum.  Donaldson  nützte  ihn  so  aus,  dass  er  die 
Schrift  in  das  Eenaissancezeitalter  als  humanistische  Stilübung 
versetzte,  Overbeck  (Studien  z.  Gesch.  d.  alten  K.  1875  S.  lff.) 
wollte  ihn  aus  dem  vorkonstantinischen  Zeitalter  ausweisen.  Allein 
gegen  jenen  tollkühnen  Versuch  protestirt  bereits  die  Überlieferung 
in  der  Handschrift,  und  dass  die  zahlreichen  Merkmale  (c.  5;  7,  7) 
der  Verfolgungszeit  nur  Maskirung  sind,  ist  trotz  der  Glätte  und 
dem  flüssigen  Homiletenstil  der  Schrift  doch  ganz  unwahrscheinlich. 
Somit  wären  die  zwei  Jahrhunderte  zwischen  110  und  310  offen 
zu  lassen.  Allein  zwei  bis  drei  Menschenalter  nach  110  auszu- 
scheiden, sieht  man  sich  durch  den  Charakter  und  Geist  der  Schrift 
veranlasst.  Die  Gedankenbildung  des  Verfassers  als  Apologet,  als 
Dogmatiker  und  als  Pauliner  zeigt  nämlich  —  dies  nachgewiesen 
zu  haben,  ist  ein  hohes  Verdienst  Overbeck's  — ,  dass  er  die  be- 
treffenden Perioden  originaler  Gedankenbildung  und  ringenden 
Kampfes  hinter  sich  hat,  und  auch  sein  Eedefluss  zeigt  den  katho- 
lischen Homileten.  Obgleich  er  auf  den  gnostischen  Kampf  nirgends 
anspielt,  ist  seine  Theologie  doch  auf  dem  Ertrag  dieses  Kampfes 
auferbaut.  Einem  Manne  wie  Irenäus,  keinem  älteren,  möchte  ich 
daher  den  Brief  zutrauen1),  resp.  seinen  Ursprung  frühestens  in 
der  Zeit  suchen,  die  durch  den  Protrepticus  des  Clemens  be- 
zeichnet ist. 

Einige  von  den  Argumenten,  die  Overbeck  gegen  die  Ab- 
fassung des  Briefes  in  alter  Zeit  geltend  gemacht  hat,  sind  durch 
die  Entdeckung  der  Aristides-Apologie  zwar  nicht  völlig  widerlegt, 
aber  abgeschwächt  worden,  sofern  Manches  von  der  apologetischen 
Eigenart  des  Briefes  sich  auch  schon  in  jener  Apologie  findet  (auch 
das  Kerygma  Petri  bietet  Ähnliches;  doch  dieses  mag  überhaupt 
die  Wurzel  des  Gemeinsamen  enthalten).  Allein  es  war  sehr  vor- 
schnell, den  Aristides  als  Verfasser  des  Briefes  an  den  Diognet 
vorzuschlagen  (nach  dem  Vorgange  Doulcet's  und  Kihn's  Krüger 
i.  d.  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1894  S.  206 ff);  richtig  hat  See- 
berg (Zahn 's  Forschungen  V  S.  240  ff.)  gesehen,  dass  bei  aller 
Verwandtschaft   der  Aristides-Apologie   und  unseres  Briefes  doch 


1)  Mit  Irenäus  berührt  sich  der  Brief  an  einer  Stelle  wörtlich  (ep.  7,  4 
mit  IV,  37,  1).  Aus  der  wörtlichen  Berührung  mit  der  Sophonias-Apokalypse, 
auf  die  ich  S.  758  des  1.  Theiles  dieses  Werkes  hingewiesen  habe,  lassen  sich 
leider  keine  chronologischen  Schlüsse  ziehen.  Natürlich  denke  ich  nicht  daran, 
n    Irenäus  den  Verfasser  zu  sehen. 
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eine  chronologische  Kluft  zwischen  beiden  befestigt  ist.  „Der  Unter- 
schied der  Zeiten  spiegelt  sich  auch  wieder  in  den  Schilderungen 
des  christlichen  Lebens  bei  Aristides  und  in  dem  Brief.  Wo 
jener  kräftige  Züge  nach  dem  Leben  giebt,  bietet  dieser  geist- 
reiche Paradoxieen  und  Reflexionen"  und:  „Es  wäre  eine  gründ- 
liche Verkennung  des  Sachverhaltes,  wollte  man  die  Verwandt- 
schaft beider  Schriftstücke  dazu  benutzen,  ihre  Gleichzeitigkeit  zu 
beweisen.  Vielmehr  bringt  das  Verhältniss  des  Briefes  zu  Aristides 
nur  einen  neuen  Beleg  dafür,  dass  derselbe  nicht  dem  2.  Jahrhundert 
angehört  Ein  Autor,  welcher  Aristides  genau  kannte  und  wie 
jener  der  Absicht  war,  ein  Bild  von  der  cpiloGrogyia  des  xaivov 
yevog  zu  zeichnen  und  dann  die  lebenswahren  Züge  bei  Aristides 
zu  einigen  allgemeinen  Phrasen  verflüchtigte,  gehört  einem  anderen 
Zeitalter  als  Aristides  an."  Bis  auf  Weiteres  muss  man  sich  be- 
scheiden, den  Brief  auf  das  3.  Jahrhundert  oder  frühestens  auf  den 
Schluss  des  2.  zu  datiren.  Der  Versuch,  den  Brief  noch  früher  zu 
setzen,  wird  namentlich  an  der  Theologie  der  capp.  7 — 10  scheitern, 
wenn  man  sich  über  die  Blässe  der  Apologetik  und  die  glatte 
Rhetorik  der  capp.  2—6  hinweggesetzt  hat.  Der  Brief  ermangelt 
des  Schlusses  (doch  scheint  nicht  mehr  viel  zu  fehlen);  dagegen 
hat  er  in  c.  11  u.  12  einen  falschen  Schluss  erhalten,  ein  Stück 
aus  einer  halbpoetischen  Homilie,  welche  jedenfalls  noch  jünger 
ist  als  der  Brief,  aber  genauer  nicht  bestimmt  werden  kann  (Metho- 
dius?  resp.  sein  Kreis?). 

Über  die  syrische  „Übersetzung"  der  Oratio  ad  Graecos  (aus 
einer  Hdschr.  des  7.  Jahrh.,  s.  Cureton,  Spie.  Syriacum  p.  38—42. 
61 — 69.  99  f.)  habe  ich  auf  Grund  einer  genauen  deutschen  Super- 
version,  die  mir  mein  College  D.  Baethgen  gütigst  zur  Verfügung 
gestellt  hat,  in  den  Sitzungsberichten  d.  K.  Pr.  Akad.  d.  Wissensch. 
1896  4.  Juni  ausführlich  gehandelt.  Ich  habe  dort  gezeigt,  dass 
der  Syrer  von  den  c.  107  Zeilen  des  Originals  nur  57  übersetzt, 
also  c.  50  weggelassen,  dafür  aber  c.  75  neue  Zeilen  eingefügt,  den 
Rahmen  und  die  Anlage  seiner  Vorlage  aber  bewahrt  hat.  Da 
jene  57  Zeilen  wörtlich  genau  übersetzt  sind,  da  die  Zusätze  ein 
griechisches  Original  durchschimmern  lassen,  da  ihr  Inhalt  ganz 
und  gar  griechisch  ist  und  keine  Spur  von  syrischem  Stoff  zeigt 
(nur  die  Vertauschung  von  Aphrodite-Beltis  und  ein  paar  erklärende 
Zusätze  gehören  dem  Übersetzer  an),  da  endlich  der  Syrer  eine 
dem  Original  im  Argentoratensis  fremde  Überschrift  trägt,  die 
griechische  Überlieferung  aufweist  („Hypomnemata,  welche  ge- 
schrieben hat  Ambrosius,  ein  Oberster  Griechenlands,  der  Christ 
wurde.  Und  es  schrieen  gegen  ihn  alle  seine  Mitsenatoren,  und  er 
floh  vor  ihnen  und  zeigte  ihren  ganzen  Wahnsinn)  —  so  war  der 

33* 
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Schluss  unabweisbar:  Die  Zusätze  gehören  nicht  dem  syrischen 
Übersetzer  an,  sondern  er  fand  bereits  eine  griechische  neue  Be- 
arbeitung der  Oratio  vor  und  übersetzte  dieselbe.1)  Sobald  dies 
erkannt  ist,  tritt  die  Überschrift  des  Syrers  in  ein  neues  Licht; 
denn  nichts  spricht  gegen  die  Annahme,  dass  sie  in  Bezug  auf  die 
neue  zweite  Bearbeitung  (G2)  wirklich  im  Bechte  ist.  Es  lassen 
sich  sogar  zwei  wichtige  Argumente  für  diese  Annahme  nachweisen. 
Erstens  nämlich  zeigt  einer  der  Zusätze,  dass  ihr  Verfasser  ein 
besonderes  Interesse  an  den  griechischen  Städten  genommen  hat 
(s.  c.  3  im  Syrer),  also  sehr  wohl,  wie  die  Aufschrift  sagt,  ein 
Buleut  in  einer  griechischen  Stadt  (vielleicht  in  Korinth)  gewesen 
sein  kann;  sodann  weist  der  merkwürdige  Titel  „Hypomnemata" 
darauf  hin,  dass  der  Verfasser  d.  h.  der  Bearbeiter  eine  Compilation 
aus  schriftlichen  Aufzeichnungen  (Anderer)  geben  wollte.  Der  Name 
„Hypomnemata"  ist  nämlich  so  unpassend  wie  möglich,  wenn  man 
auf  die  Form  der  Schrift  sieht,  die  auch  in  der  vom  Syrer  über- 
setzten Gestalt  eine  „Rede"  ist.  Die  spätere  Überlieferung  kann 
somit  jenen  Titel  nicht  erfunden  haben;  dann  kann  er  nur  vom 
zweiten  Verfasser  selbst  stammen,  der  in  ehrlicher  Weise  den 
secundären  Ursprung  seiner  Arbeit  bezeichnet  hat.  Wir  dürfen 
also  annehmen,  dass  ein  griechischer  Buleut  Ambrosius  im  3.  Jahrh. 
—  jedenfalls  schrieb  er  vor  Diocletian's  und  Konstantin's  Zeit  — , 
der  zum  Christenthum  übergetreten  war,  seinen  Schritt  vor  seinen 
früheren  Collegen  rechtfertigen  wollte;  da  es  ihm  an  eigenen 
geistigen  Mitteln  gebrach,  so  nahm  er  eine  ältere  Schrift,  die  ihm 
besonders  passend  schien,  und  redigirte  sie  neu  mit  Hülfe  von  anderen 
Stoffen,  die  er  herbeizog.  Wer  dieser  Ambrosius  gewesen  ist,  wissen 
wir  nicht;  an  den  Ambrosius  des  Origenes  ist  trotz  Epiph.  64,  3 
(Ambrosius,  des  Origenes  Freund  und  Schüler,  habe  zu  den  öia- 
(pa.vs.lc,  hv  avXalq  ßaoiXixalq  gehört)  nicht  zu  denken;  denn  was  wir 
von  dem  Leben  dieses  Ambrosius  wissen,  passt  schlecht  oder  gar 
nicht  zu  unserer  Schrift. 

Was  nun  die  ursprüngliche  „Bede  an  die  Griechen"  betrifft,  so 
ist  der  terminus  ad  quem  für  ihre  Abfassung  in  der  Benutzung 
des  Ambrosius  gegeben,  der  selbst  noch  der  Verfolgungszeit  ange- 
hört, ferner  in  der  Thatsache,  dass  nach  c.  2  die  Päderastie  noch 
nicht  als  Verbrechen,  sondern  nur  als  Laster  neben  den  Verbrechen 
des  Mords  und  Ehebruchs  bezeichnet  wird.  Sie  wurde  aber  durch 
Philippus  Arabs  (s.  Texte  u.  Unters,  z.  altchristl.  Litt.-Gesch.  Bd.  VII 


1)  Ich  habe  a.  a.  0.  gezeigt,  dass  nirgendwo  der  Textbestand,  wie  er  beim 
Syrer  vorliegt,  dem  Texte  im  Argen torat.  gegenüber  im  Vortheil  ist,  sondern 
sich  überall  als  secundär  erweist. 
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G.  2  S.  100  f.)  mit  Strafen  bedroht.  Somit  ist  unsere  Schrift  schwer- 
lich nach  c.  240  geschrieben.  Andererseits  gehört  sie  nicht  zu  den 
ältesten  Producten  der  christlichen  Apologetik.  Der  rhetorisch- 
philosophische Schwung  des  Schlusscapitels  erinnert  an  den  Pro- 
treptikus  des  Clemens,  die  Ausführungen  über  den  Logos  an  seinen 
Pädagog;  das  Absehen  von  der  urchristlichen  Eschatologie  —  die 
von  der  Sinnlichkeit  befreite  Seele  kehrt  sofort  zu  Gott  zurück: 
Öei  yag  anoxaraörad-Tpai  ofrev  ajteözrj  —  spricht  gegen  die  älteste 
Zeit1),  und  die  beiden,  wenn  auch  stillschweigenden  Citate  aus  dem 
Galaterbriefe  sind  der  ältesten  Apologetik  fremd  (dass  Tatian's 
Oratio  benutzt  ist,  ist  möglich,  aber  nicht  sicher).  Somit  wird  man 
schwerlich  irren,  wenn  man  die  Schrift  auf  die  Zeit  c.  180 — 240 
datirt.  Über  den  Ort  und  den  Verfasser  ist  nichts  auszumachen; 
auch  wissen  wir  nicht,  wie  die  Schrift  unter  die  Werke  Justin's 
bereits  im  3.  Jahrh.  gerathen  ist;  ebensowenig  lässt  sich  ermitteln, 
ob  sie  schon  jener  Ambrosius  unter  dem  Titel  „Justin"  gefunden 
hat  oder  nicht. 


14)  Über  die  Echtheit  einiger  unter  Melito's  und  Irenäus' 
Namen  stehender  Stücke. 

Was  sich  chronologisch  über  die  Schriftstellern  des  Melito  und 
Irenäus  ausmachen  lässt,  ist  oben  (S.  320  ff.  358  ff.)  mitgetheilt  worden. 
Eine  Übersicht  über  die  Schriftstellerei  der  beiden  Väter  findet 
sich  in  dem  1.  Theil  dieses  Werkes  S.  246  ff.  263  ff.  Es  erübrigt 
hier  somit  nur,  auf  solche  Stücke  einzugehen,  deren  Echtheit  in 
Zweifel  gezogen  oder  unsicher  ist. 

Was  zunächst  Melito  anlangt2),  so  vermag  ich  zu  dem,  was 
ich  a.  a.  O.  I  S.  249  über  die  vier  aus  der  Seira  in  Octateuchum 
entnommenen  Fragmente  bemerkt  habe,  nichts  hinzuzufügen:  Frag- 
ment II  u.  III  sind  an  sich  unbedenklich,  aber  Fragment  IV  (viel- 
leicht von   Eusebius  von  Emesa)  und  die  zweite  grössere  Hälfte 


1)  Es  sei  denn,  dass  man  in  dem  Schlusscapitel  valentinianische  Spuren 
entdecken  zu  können  glaubt.  In  diesem  Falle  könnte  man  sich  erinnern,  dass 
Ambrosius,  der  Freund  des  Origenes,  ursprünglich  Valentinianer  gewesen  sein 
soll,  und  annehmen,  dass  doch  er  Verfasser  der  Sehrift  ist  (und  zwar  nicht  der 
Bearbeitung,  sondern  der  Urschrift).  Allein  valentinianische  Spuren  sind  völlig 
unsicher;  ein  Ambrosius  ist  in  der  Überlieferung  nicht  mit  der  Urschrift,  sondern 
mit  der  Bearbeitung  in  Zusammenhang  gesetzt,  und  die  Identificirung  dieses 
Ambrosius  mit  dem  Freund  des  Origenes  unterliegt  den  stärksten  Bedenken. 

2)  Das  zuerst  von  Pitra  (Anal.  Sacra  II  p.  3  f.)  edirte  Bruchstück  aus  der 
Schrift  negl  Xovzqov  unterliegt  keinem  Bedenken;  eine  2.  Handschrift  (neben 
Vatic.  2022)  hat  Mercati  nachgewiesen  in  der  Tüb.  Quartalschr.  1894  S.  597  ff. 
(Ambros.  I,  9  Superior,  geschrieben  im  J.  1142). 
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von  Fragment  I  sind  fragwürdig  (Otto,  Corp.  Apol.  IX  p.  416— 
418).  —  Die  Echtheit  des  Fragments  bei  Anastasius  (Otto  p.  415  f.) 
ist  aus  äusseren  Gründen  nicht  zu  bestreiten,  wenn  auch  Eusebius 
eine  Schrift  Melito's  unter  dem  Titel  jieql  aaQxmöEcog  Xqiöxov 
nicht  nennt.  Aus  inneren  Gründen  muss  man  sehr  bedenklich  sein 
(rj  av&Q(ajiivrj  g>v6ig  in  Christus,  avdQmjrog  xiluog  o  avxog,  al 
ovo  ovöiai,  r\  av&QC0Ji6xi]g,  &ebg  alrjd-rjg  jcgoaimviog) ,  allein  die 
offenkundige  Verwandtschaft  der  melitonischen  und  tertullianischen 
Schriftsteller  ei  und  der  Gebrauch  ähnlicher  Formeln  bei  Tertullian, 
adv.  Praxean,  macht  gegen  die  Bedenken  bedenklich.  Auch  ist  es 
m.  W  in  der  Theologie  des  5.  Jahrh.  nicht  gebräuchlich,  so  zu 
unterscheiden,  wie  in  unserem  Fragment  unterschieden  wird,  und 
zu  sagen,  Christus  habe  während  der  ersten  30  Jahre  seines  Erden- 
lebens seine  Menschheit  bezeugt  (denn  die  Gottheit  habe  öta  xb 
arelsg  xb  xaxa  aägxa  ihre  Eigenschaft  damals  verborgen,  d.  h.  ver- 
bergen müssen),  während  der  drei  Jahre  seines  Wirkens  aber  seine 
Gottheit.  Sollte  dieser  Gedanke  im  5.  Jahrh.  nicht  anstössig  ge- 
wesen sein?  —  Die  Echtheit  der  4  (6)  syrisch  erhaltenen  Stücke 
(Otto  p.  419—423)  ist  aus  inneren  Gründen  nicht  zu  beanstanden; 
sie  gehören  enge  zusammen  (stammen  also  aus  einer  Schrift),  be- 
rühren sich  mit  irenäischen  Gedanken  und  haben  auch  ein  äusseres 
Zeugniss  ihrer  melitonischen  Abkunft  für  sich,  sofern  ein  Satz  in 
Fragment  4  (5)  auch  von  Anastasius  als  melitonisch  und  aus  der 
Schrift  Eig  xb  jrafrog  stammend  citirt  wird  (o  d-sbg  jtEJzovd-sv  vjco 
öet-iäg  'iöQarjXiviöog).  Deshalb  muss  der  in  der  Überlieferung  ein- 
mal auftauchende  Anspruch  des  Irenäus  auf  diese  Stücke  (resp. 
auf  Fragm.  3)  wahrscheinlich  zurückgewiesen  werden  (wenn  nicht 
Irenäus  den  Melito  ausgeschrieben  haben  sollte),  und  es  muss  als 
wahrscheinlich  gelten,  dass  die  Stücke  in  einer  Schrift  Melito's 
jtsqI  tpvxfjg  xal  ömfiarog  xal  dg  xb  jra&og  gestanden  haben;  diese 
Schrift  ist  von  Hippolyt  in  seinem  Tractat  über  das  Passa  benutzt 
und  von  Alexander  v.  Alexandrien  in  seinem  Sermon  „de  anima  et 
corpore  et  de  passione"  verwerthet  worden  (s.  Krüger  i.  d.  Ztschr. 
f.  wissensch.  Theol.  1888  S.  434  ff.).  Volle  Sicherheit  lässt  sich 
allerdings  nicht  erzielen.1)  Zu  weiteren  Bemerkungen  in  Bezug 
auf  die  Echtheit  geben  die  Melitofragmente  keine  Veranlassung. 
Das  Unechte,  wie  z.  B.  die  lateinische  Clavis,  lässt  keine  Zweifel 
übrig. 

Hinter  dem  grossen  Werk  in  5  Büchern  des  Irenäus  gegen 
die  Ketzer  trat  Alles,  was  er  sonst  geschrieben  hat,  in  der  Über- 

1)  Für  die  Abfassung  durch  Irenäus  tritt  ausser  dem  einen  syr.  Codex  auch 
eine  armenische  und  arabische  Version  (in  letzterer  Irenäus  aus  Hierotheus  her- 
zustellen) ein;  s.  Theil  I  S.  287. 
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lieferung  zurück.  Merkwürdigerweise  ist  aber  sein  Name  in  der 
späteren  Zeit  nicht  so  berühmt  oder  nicht  so  wirksam  gewesen, 
dass  man  Schriften  unter  demselben  erfunden  hat.  Im  Allgemeinen 
hat  daher  Alles,  was  die  Aufschrift  „Irenaeus"  trägt,  das  Vorurtheil 
für  sich,  wirklich  von  ihm  zu  stammen.  Doch  ist  es  natürlich 
nicht  auszuschliessen,  dass  der  unberechenbare  Zufall  seinem  Namen 
Fremdes  zugetragen  hat,  und  wo  es  sich  um  ganz  kleine  Stücke 
handelt,  ist  eine  Controle  überhaupt  nicht  mehr  möglich.  Diejenigen 
Fragmente,  die  bei  Harvey  noch  nicht  veröffentlicht  sind,  contro- 
lire  ich  noch  nicht,  da  sie  einer  genauen  Ausgabe  bedürfen. 

Von  den  32  syrischen resp.  armenischen  Fragmenten,  dieHarvey 
publicirt  hat,  sind  24  dem  grossen  ketzerbestreitenden  Werk  ent- 
nommen. Von  den  8  übrigen  ist  das  1.  (Harvey  25)  überschrieben: 
„von  Irenäus,  den  die  Häretiker  tödteten" (!) ;  das  Werk,  aus  dem 
es  stammt,  ist  nicht  genannt;  aber  ein  Theil  desselben  Fragments 
findet  sich  als  von  Irenäus  stammend  auch  griechisch  (ebenfalls 
ohne  Angabe  der  Schrift,  aus  der  es  herrührt),  s.  Harvey,  Fragm. 
Gr.  8  p.  479.  An  der  Echtheit  ist  also,  da  auch  der  Inhalt  keine 
Bedenken  erregt,  nicht  zu  zweifeln  (der  griechische  und  syrische 
Text  sind  freilich  recht  verschieden ;  der  syrische  ist  nicht  aus  dem 
uns  vorliegenden  griechischen  Catenenfragment  geflossen;  denn  er 
hat  am  Anfang  einen  Satz  mehr;  bemerkenswerth  ist,  dass  von 
den  <pv6eiq  Christi  im  Griechen  die  Rede  ist;  im  Syrer  fehlt  der 
letzte  Satz  und  so  auch  die  cpvösig).  —  Das  2.  Fragment  (Harvey  20) 
will  dem  ersten  (Capitel?  Buch?)  der  Erklärungen  des  Irenäus  zum 
Hohenlied  entnommen  sein.  Da  solche  sonst  nicht  bekannt  sind, 
muss  das  Stück  als  zweifelhaft  bezeichnet  werden;  auch  der  Inhalt 
(dass  in  jedem  Menschen  zwei  Menschen  seien)  kann  aus  den  sicheren 
Werken  des  Irenäus  nicht  belegt  werden.  —  Das  3.  Fragment  (Har- 
vey 27)  stammt  von  „Irenaeus,  dem  Bischof  von  Lyon,  der  ein  Zeitgenosse 
des  Apostelschülers  Polykarp,  Bischof  von  Smyrna,  und  Märtyrer 
war  und  der  deshalb  mit  Recht  hoch  geschätzt  wird;  er  schrieb 
an  einen  Alexandriner  zu  dem  Zweck,  dass  es  richtig  sei,  in  Bezug 
auf  das  Auferstehungsfest,  dass  wir  es  am  1.  Wochentage  feiern" 
Diese  genaue  Bezeichnung  erweckt  ein  gutes  Vorurtheil;  wissen 
wir  auch  nichts  von  solch  einem  Brief,  so  ist  es  doch  sehr  glaub- 
lich, dass  Irenäus  in  der  Frage  des  Osterfestes  mehrere  Briefe 
geschrieben  hat.  Der  „Alexandriner"  ist  wahrscheinlich  der  alexan- 
drinische  Bischof  (an  Blastus  kann  nicht  gedacht  werden;  denn  er 
war  Römer).  Der  Inhalt  des  Fragments  giebt  zu  Bedenken  keinen 
Anlass;  er  scheint  dem  Schluss  des  Briefes  entnommen  zu  sein.  — 
Das  4.  Fragment  (Harvey  28)  ist  das  bekannte,  oben  S.  321  f.  be- 
sprochene Stück  aus  einem  Brief  an  Victor;  seine  Echtheit  unter- 
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liegt  keinem  Zweifel.  —  Das  5.  Fragment  (Harvey  29)  lässt  die 
Angabe  über  die  Schrift,  aus  der  es  genommen  ist,  vermissen;  aber 
es  trägt  den  Stempel  der  Sprache  und  Theologie  des  Irenäus  un- 
verkennbar und  ist  wohl  der  Schluss  einer  Homilie.  —  Das  6.  u. 
7.  Fragment  (Harvey  30.  31,  es  ist  syrisch  und  armenisch  erhalten, 
also  ein  einziges)  könnte  (abgesehen  vielleicht  von  den  Schluss- 
worten) sehr  wohl  von  Irenäus  sein;  aber  Melito  macht  es  ihm 
streitig  (s.  o.).  Nach  dem  Armenier,  der  übrigens  eine  längere 
Satzgruppe  über  den  Syrer  hinaus  bietet,  stammt  es  aus  einer 
Schrift  des  Irenäus  über  die  Auferstehung  des  Herrn,  die  sonst 
nicht  bekannt  ist.  —  Das  8.  Fragment  (Harvey  32)  endlich  ist  nur 
armenisch  erhalten  und  will  from  the  „second  series  of  Homilies 
of  S.  Irenaeus"  und  zwar  aus  „a  homily  upon  the  Sons  of  Zebedee" 
genommen  sein.  Es  ist  ein  Stück  einer  Predigt  über  Matth.  20,  20  ff. 
Etwas,  was  Irenäus  nicht  geschrieben  haben  könnte,  findet  sich 
nicht;  auch  sind  öiaXegeig  dicupogoi  für  Iren,  bezeugt.  Allein  Gaben, 
die  die  alten  Armenier  bringen,  sind  mit  Vorsicht  aufzunehmen. 
Des  Aristides  Predigtfragment  ist  z.  B.  sicher  unecht.  Somit  wird 
man  die  Frage  der  Echtheit  in  der  Schwebe  lassen  müssen,  zumal 
da  wir  Material  zur  Vergleichung  in  den  echten  Werken  des  Ire- 
näus nicht  besitzen. 

Griechische  Fragmente,  die  nicht  im  Hauptwerke  stehen,  hat 
Harvey  47  verzeichnet.  Nr.  1 — 3  sind  von  Eusebius  mitgetheilt; 
Nr.  4  ist  ex  xrjg  jtgbg  BixxcoQa  ejiiöxoZtjg  überschrieben,  durch 
Maximus  überliefert  und  nicht  zu  beanstanden.  Nr  5  ist  ebenfalls 
von  Maximus  überliefert,  und  die  genaue  Einleitung  (ex  xwv  xQog 
ArjfirjXQLov ,  öiaxovov  Bialptjg,  jiegl  xioxecog  Xoycov,  ov  r\  aQ%r]' 
ZrjTcöv  rbv  Oeöv,  axove  xov  Aaßlö  Xeyovrog)  bürgt  für  die  Echt- 
heit; zu  ihm  gehört  das  6.  Fragment,  welches  Harvey  nur  latei- 
nisch edirt  hat,  das  sich  aber  in  demselben  Codex  griechisch  findet, 
wie  das  vorige  (s.  Altchristi.  Litt.-Gesch.  I  S.  283)  und  aus  derselben 
Schrift  des  Irenäus  stammt  (es  geht  im  Cod.  dem  vorigen  voran).  — 
Das  7.  Fragment  stellt  ein  freies  Citat  aus  des  Irenäus  Schrift  xsqI 
xov  jiaoxa  (bei  PseudoJustin,  Quaest.  etRespons.  c.  115)  dar,  dessen 
Echtheit  (zur  Sache  s.  Tertull.  de  orat.)  nicht  zu  beanstanden  ist.  — 
Über  das  8.  Fragment  s.o.,  seine  Echtheit  wird  durch  das  1.  syrische 
Fragment  (Harvey  Syr.  25)  bezeugt;  die  Schrift,  aus  der  es  stammt, 
ist  unbekannt.  —  Die  vier  folgenden  Fragmente  9—12  stammen 
aus  den  Sacra  Parall;  das  11.  ist  ausdrücklich  als  aus  den  Aia- 
le&Lg  stammend  bezeichnet.  Das  9.  hat  Harvey  als  nr.  41  noch 
einmal  gedruckt  nach  der  Veröffentlichung  bei  Muenter,  wo  es 
ausdrücklich  als  ex  xwv  öiaxä&cov  (d.  h.  öiaXe^ecov)  genommen 
bezeichnet  ist  (Cod.  Vatic.  1553).    Die  Fragmente  9—11  haben  also 
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das  Präjudiz  der  Echtheit  für  sich,  und  auch  ihr  Inhalt  bietet 
nichts  Anstössiges.  Dagegen  ist  das  Fragment  12  wahrscheinlich 
der  Schrift  Hippolyt's  jisqI  xfjg  xov  xavrbc,  aixiaq  zuzuweisen 
(s.  0 verbeck,  Quaest.  Hippol.  specimen  p.  4 f.,  Lagarde,  Opp. 
Hippol.  p.  70,  7—24);  doch  hat  es  mit  dieser  Schrift  eine  eigene 
Bewandtniss.  —  Nr.  13  ist  von  Oecumenius  in  seinem  Commentar 
zu  I.  Pet.  3  geliefert;  es  ist  kein  Citat,  sondern  ein  Referat.  Dass 
Oecumenius  gemeint  hat,  der  bekannte  Brief  der  Lugduner  sei  durch 
Irenäus  geschrieben,  geht  aus  seinen  Worten  nicht  hervor;  es  ist 
wahrscheinlicher,  dass  er  eine  besondere  Lobrede  des  Irenäus  auf 
Sanctus  und  Blandina  im  Auge  hatte  ixmv  Elgrivaico  jisql  2ay- 
xxov  '/.di  B/Lavöivr/q  x.  fiaQxvQcov  yQaytvzcov  coo,  de  öia  ßQcq&wv 
jtctQc&eod-ai  tön  Tccvra).  Dass  sein  Beferat  auf  einer  Ausführung 
des  Irenäus  ruht,  braucht  nicht  bezweifelt  zu  werden.  —  Nr.  14. 
Dieses  von  Anastasius  Sinaita  überlieferte  Stück  {EiQrjvaloq  <paaxei 
xaxa  xiqq,  xä>v  (iiaQcöv  '0<pixä>v  aiQeOiagxiaq  OJtliC,ö[i£VOq)  ist  mir 
räthselhaft.  Von  Irenäus  kann  es  nicht  stammen  (um  seines  In- 
halts willen),  und  dass  es  aus  Irenäus  stammt,  ist  auch  nicht  wahr- 
scheinlich; es  enthält  höchst  spitze  Einwürfe  gegen  die  Thatsäch- 
lichkeit  der  Sündenfallgeschichte  ohne  Widerlegung  derselben.  Mit 
Ophiten  hat  das  Stück  nichts  zu  thun;  wohl  aber  kann  man  ver- 
muthen,  dass  es  aus  den  Syllogismen  des  Apelles  stammt.  Wie 
Anastasius  zu  dem  Stück  und  zu  dem  Namen  des  Irenäus  gekommen 
ist,  bleibt  ganz  dunkel.  Jedenfalls  aber  haben  wir  hier  ein  werthvolles 
und  altes  gnostisches  Stück.  —  Die  aus  der  Seira  in  Octateuch. 
stammenden  Fragm.  15—23.  25.  26  lassen  ein  sicheres  Urtheil  nicht 
zu,  da  die  Schrift,  aus  der  sie  geschöpft  sind,  nicht  genannt  ist; 
aber  nichts  ist  in  den  meisten  enthalten,  was  nicht  von  Irenäus 
sein  könnte,  Manches,  was  trefflich  zu  seinen  echten  Ausführungen 
passt  (s.  besonders  nr.  22).  Bedenken  erregt  aber  Fragm.  17  die 
Angabe,  Christus  stamme  xaxa  oagxa  von  Levi  und  Juda,  denn 
das  sagt  Irenäus  sonst  nicht,  ferner  Fragm.  25,  wo  die  beiden 
Öiafrrjxai  das  A.  und  N.  T.  zu  sein  scheinen,  was  nicht  irenäisch  ist; 
endlich  ist  in  Fragm.  26  der  Ausdruck  ovxco  zov  &eov  loyov  Ivco- 
asi  xfi  xa&"  vjtoöxaöiv  (pvoixfj  Verräther  einer  sehr  viel  späteren 
Zeit.  Damit  wird  aber  die  ganze  Reihe  verdächtig.  Nr.  23  kehrt 
in  Nr.  44  wieder.  —  Nr.  24  ist  ein  Stück,  das  Harvey  nach  nr.  26 
hätte  setzen  sollen;  es  gehört  nicht  in  die  grosse  exegetische  Frag- 
mentenreihe; es  kann  aber  von  Irenäus  stammen.  —  Nr.  27  der 
Bericht  über  die  Tendenz  des  Matthäusevangeliums  kann  von  Ire- 
näus herrühren;  das  aus  derselben  Catene  stammende  28.  Fragment 
ist  zu  unbedeutend,  um  ein  Urtheil  zuzulassen.  —  Das  interessante 
29.  Fragment  mag  dem  Irenäus  angehören;   leider  ist  die  Schrift 
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nicht  angegeben ,  aus  der  es  stammt.  —  Das  30.  Fragment  ist  aus 
advers.  haer.  III,  18  geflossen,  ist  also  auszuscheiden.  —  Das 
31.  Fragment,  welches  aus  zwei  unzusammenhängenden  Stücken 
besteht,  hat  in  seinem  2.  Theil  inhaltlich  nichts  gegen  sich  (im 
Gregentheil,  es  klingt  ganz  irenäisch);  dagegen  ist  der  Name  des 
Irenäus  gewiss  irrthümlich  zum  1.  Theil  gerathen,  der  ein  Citat 
aus  Josephus,  Antiq.  II,  5  darstellt.  —  Das  32.  Fragment  mit  der 
Aufschrift  et-  stsqov  ßißUov  ElQrjvaiov  Ovyygafpsmq,  3Z£q\  xov  [irj  elvai 
ayevvrjtov  rrjv  vXrjv,  ist  ganz  im  Stile  des  IL  Buches  adv.  haeres. 
und  gewiss  echt.  —  Das  33.  u.  34.  Fragment  sind  unbedeutend, 
erwecken  aber  keine  Bedenken  gegen  den  Ursprung  von  Irenäus.  — 
Fragm.  35—38  sind  die  Pf  äff 'sehen  Fragmente,  die  ich  erst  im 
2.  Bande  zu  besprechen  gedenke.  —  Fragm.  39 — 42  (von  Muenter 
zuerst  edirt)  stammen  wohl  aus  derselben  Schrift  und  sind  wirklich 
von  Irenäus;  nach  der  Bemerkung  zu  Nr.  41  (=  Fragm.  9,  s.  o.) 
sind  sie  aus  den  Aiale&iq.  —  Bei  Nr.  43  hat  Harvey  nicht  erkannt, 
dass  es  aus  adv.  haer.  III,  2  stammt.  —  Nr.  44  ist  =  Nr.  23.  — 
Nr.  45  ist  zu  kurz,  um  ein  Urtheil  zu  verdienen.  —  Nr.  46  kann 
von  Irenäus  sein;  aber  da  eine  nähere  Bestimmung  fehlt,  ist  es 
nicht  sicher;  jedoch  erweckt  es  ein  gutes  Vorurtheil,  dass  das 
Fragm.  47,  welches  in  derselben  Handschrift  steht,  gewiss  von 
Irenäus  ist;  es  steht  nämlich  adv.  haer.  III,  10,  4. 

15)  Die  syrisch  erhaltene  pseudomelitonische  Apologie. 

Die  Ursprungsverhältnisse  dieser  Schrift  (abgedruckt  syrisch 
und  lateinisch  bei  Otto,  Corpus  Apolog.  T.  IX  p.  423  ff.  497  ff.)  haben 
sich  bisher  noch  nicht  sicher  ermitteln  lassen.  Fest  steht  nur,  dass 
sie  fälschlich  Melito's  Namen  trägt  (s.  Jacobi,  Deutsche  Ztschr.  f. 
christl.  Wissensch.  u.  christl.  Leben  Bd.  VII  1856  S.  105  ff.)  und 
(s.  c.  5)  syrischen  Ursprungs  ist  (Mabug  kennt  der  Verf.  aus  eigener 
Anschauung).  Letzteres  macht  den  Vorschlag  Seeberg's  (Zahn's 
Forschungen  Bd.  V  S.  237  ff),  statt  Melito  „Miltiades"  zu  lesen  und 
die  Schrift  mit  der  von  Eusebius  genannten  Apologie  des  Miltiades 
zu  identifleiren  (Euseb.,  h.  e.  V,  17,  5),  nicht  wahrscheinlich;  viel- 
mehr muss  sogar  die  Möglichkeit  offen  bleiben  (Nöldeke  i.  d. 
Jahrbb.  f.  protest.  Theologie  XIII  1887  S.  345 f.),  dass  die  Schrift 
ursprünglich  syrisch  abgefasst  ist.  Wer  der  „Antoninus  Cäsar"  ist, 
an  den  die  Schrift  gerichtet  ist,  ist  nicht  sicher  zu  sagen;  in  Betracht 
kommen  (vgl.  c.  13:  „haec  quum  didiceris,  Antonine  Caesar,  et  fllii  quo- 
que  tui  [c.  12]  tecum")  Caracalla  oder  Elagabal,  zur  Noth  Antoninus 
Pius  (kaum  M.  Aurelius).  Für  letzteren  ist  jüngst  Seeberg  (a.  a.  0.) 
eingetreten,  behauptend,  dass  der  Inhalt  der  Schrift  die  Abfassung 
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um  150—160  näher  lege  als  zwischen  211—222;  denn  von  Apologieen 
sei  nur  Aristides  benutzt,  nicht  aber  Justin,  Athenagoras  und  Theo- 
philus  („Aristides  und  Pseudo-Melito  haben  einen  gemeinsamen  Zug 
in  der  Weise  ihrer  Apologetik,  sie  brauchen  das  Christliche  nicht  um- 
zudeuten, wie  die  übrigen  Apologeten,  weil  sie  von  allem  specifisch 
Christlichen  geflissentlich  absehen").  Selbst  wenn  dem  so  wäre, 
würde  sich  daraus  eine  auch  nur  probable  chronologische  Folgerung 
nicht  ergeben.  Allein  die  Beobachtung  Seeberg 's  ist  nicht  richtig. 
Mit  Theophilus  hat  Pseudo-Melito  mindestens  so  viel  gemein  wie 
mit  Aristides  —  ob  er  beide  oder  einen  von  ihnen  gelesen  hat,  lasse 
ich  dahingestellt  sein l)  — ,  und  es  finden  sich  manche  Ausführungen 
in  der  Schrift,  die  weder  für  das  Zeitalter  des  Pius  noch  für  ihn 
selbst  passen.  In  c.  4  heisst  es:  „Nam  ecce  etiamnunc  adorant 
simulacra  Caesarum  ac  magis  venerantur  quam  illa  priora  (seil,  die 
der  Götter),  etenim  ab  his  prioribus  eorum  diis  et  vectigalia  et 
tributa  penduntur  Caesari,  quippe  qui  maior  est  iis.  ideirco  occi- 
duntur  qui  spernunt  eos  et  fiscum  Caesaris  deminuunt."  An  Pius 
und  sein  Zeitalter  wird  hier  Niemand  zunächst  denken,  und  in  der 
altchristlichen  Litteratur  bieten  Theophilus  (ad  Autol.  I  c.  10:  xelrj 
xal  eiacpoQag  nage^ei  xä>  ßaoiXsi  avrrj  re  [mater  deorum]  xal  ol 
vlol  avrrjq)  und  Tertullian  (ad  nat.  1,  10;  Apolog.  13)  die  ältesten 
Beispiele.  Auch  der  Satz  (c.  6):  „si  vestitu  muliebri  te  [den  Kaiser] 
tegere  volunt,  recordator  te  esse  virum",  passt  schlecht  auf  Pius; 
es  handelt  sich  offenbar  um  einen  syrischen  Cult,  an  welchem  der 
Kaiser  in  Frauenkleidern  Theil  nimmt.  Da  c.  6  unmittelbar  auf 
c.  5  folgt,  wo  von  syrischen  Culten  die  Rede  ist,  so  ist  die  An- 
nahme sehr  nahe  gelegt,  dass  wir  uns  nicht  im  2.  Jahrhundert  be- 
finden, sondern  am  Anfang  des  3-,  in  welchem  durch  die  syrische 
Heirath  des  Septimius  Severus  syrische  Culte  ihren  Einzug  in  die 
Kaiserfamilie  gehalten  hatten.  Liest  man  dann  in  c.  8:  „Quapropter 
ego  consilium  do  tibi  [dem  Kaiser],  ut  cognoscas  te  ipsum,  et  cog- 
noscas  deum",  so  erinnert  man  sich  an  Theophil,  ad  Autol.  I,  1  f. 
Die  beiden  in  c.  10  an  den  Kaiser  gerichteten  Sätze:  „Nihil  ergo 
est  quod  te  impediat  quominus  malam  tuae  vitae  rationem  mutes" 
und  „forsitan  dicit  qui  rex  est:  Non  possum  ut  velim  me  gerere, 
quia  rex  sum,  decet  ut  faciam  voluntatem  multorum"  —  sind,  auf 
Pius  gemünzt,  so  deplacirt  wie  möglich  und  selbst  aus  dem  Munde 
eines  fanatischen  Christen  ihm  gegenüber  schwer  begreiflich,  nicht 
minder  aber  auch  der  Satz  in  c.  12:  „Ac  doleas  super  patrem  tuum, 


1)  Die  Abhängigkeit  von  Justin  ist  kaum  zu  bestreiten,  da  die  Apologie 
mit  einem  Satz  Justin's  (Apol.  I.  12)  beginnt,  demselben,  den  auch  Irenäus  aus- 
geschrieben hat  (III,  2,  3).    Ausserdem  s.  Otto,  1.  c.  p.  462.  463.  464.  471.  472  f. 
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qui  prave  ambulabat;  moestitia  tua  potest  ei  prodesse." 
Der  letztere  Gedanke  kommt  auch  schon  in  den  Acten  des  Paulus 
und  der  Thekla  vor  (Gebet  für  eine  abgeschiedene  Heidin),  aber 
doch  nicht  in  so  grober  Form.  Er  weist  in  eine  spätere  Zeit  der 
Kirche,  und  auf  spätere  Zeit  deuten  auch  die  feineren  Entschuldi- 
gungen des  Götzendienstes  (c.  11:  „Sunt  vero  homines  qui  dicunt: 
In  honorem  dei  facimus  ei  simulacrum,  seil,  ut  adorent  simulacrum 
dei  absconditi,  ac  nesciunt  deum  in  omni  loco  esse  etc.",  u.  c.  12: 
„Eursus  vero  sunt  homines  qui  dicunt:  Quodcunque  reliquerunt 
nobis  patres  nostri  colimus").  Da  es  auch  nicht  eine  einzige  sichere 
Spur  giebt,  die  diese  Apologie  in  das  2.  Jahrhundert  zurückzuführen 
heisst,  so  darf  sie  nicht  als  Quelle  für  die  Zeit  vor  Septimius  Severus 
verwerthet  werden  —  um  so  weniger,  als  sie  in  ihrem  Yerhältniss 
zu  den  Apologieen  des  2.  Jahrh.  den  Eindruck  späteren  Ursprunges 
resp.  litterarischer  Abhängigkeit  macht.  Ist  die  Schrift  an  Cara- 
calla  gerichtet,  so  darf  man  sich  erinnern,  dass  er  215  (216)  in 
Antiochien  gewesen  ist  (der  Syrer  bietet  die  Einleitung:  „Oratio 
Melitonis  philosophi,  quae  habita  est  coram  Antonino  Caesare.  et 
locutus  est  ad  Caesarem  etc.";  aber  s.  c.  5:  „quid  scribam  vobis"). 
Gegen  Elagabal  spricht  die  Erwähnung  der  Söhne;  doch  könnte 
man  sie  zur  Noth  hypothetisch  fassen. 

16)  Das  altrömische  Taufbekenntniss. 

Das  altrömische  Symbol,  dessen  Wortlaut  (griechisch  und  in 
altlateinischer  Übersetzung)  Caspar i,  Quellen  z.  Gesch.  des  Tauf- 
symbols Bd.  III  1875  S.  3 ff.,  und  Kattenbusch,  Das  apostolische 
Symbol  I.  Bd.  1894,  genau  festgestellt  haben  (vgl.  Patr.  Apostol. 
Opp.  I,  22  p.  115  ff.,  neu  von  mir  bearbeitet  in  Hahn's  Bibliothek 
der  Symbole,  3.  Aufl.,  und  meinen  Artikel  „Apostol.  Symbolum  in 
Herzog's  REncyklop.3),  ist  zunächst  mit  absoluter  Sicherheit  in  die 
Zeit  Cyprian's  und  Novatian's  hinaufzuführen  (Cypr.  ep.  67,  7;  69; 
70  und  sonst).  Damals  aber  existirte  bereits  die  afrikanische  Ab- 
wandelung des  Symbols,  also  muss  die  römische  Gestalt  älter  sein. 
Da  aber  sicher  nachgewiesen  ist,  dass  alle  abendländischen  pro- 
vinzialkirchlichen  Taufsymbole  aus  dem  Eomanum  geflossen  sind 
(s.  besonders  Kattenbusch  S.  78 ff.),  so  kann  die  Thatsache,  dass 
dieses  Symbol  am  Anfang  des  3.  Jahrh.  bereits  in  dem  uns  vor- 
liegenden Wortlaut  vorhanden  gewesen  ist,  nicht  bestritten  werden 
und  wird  auch  m.  W  von  Niemandem  mehr  in  Zweifel  gezogen. 

Alle,  namentlich  auch  in  den  letzten  Jahren  angestellten  Versuche, 
eine  noch  ältere  Form  des  Symbols  zu  ermitteln,  haben  zu  keinem 
Ziele  geführt  (s.  meine  Abhandlung  in  d.  Ztschr.  f.  Theol.  u.  Kirche 
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Bd.  III  1894  S.  130  ff.);  aber  auch  die  Versuche,  ein  uraltes  orien- 
talisches Symbol  (Schwester-  oder  Muttersymbol  des  römischen)  zu 
constatiren  resp.  zu  construiren,  sind  gescheitert.  Sie  mussten  noth- 
wendig  scheitern;  denn  ein  eindringendes  Studium  der  späteren 
orientalischen  Symbole  lehrt,  dass  die  orientalischen  Kirchen  erst 
verhältnissmässig  spät  eine  feste,  explicirte  Taufformel  als  Tauf- 
bekenntniss erhalten  haben  —  wahrscheinlich  nicht  ohne  römischen 
Einfluss.  Auch  der  Nachweis,  denCaspari  versuchte,  die  alexan- 
drinische  Kirche  habe  z.  Z.  des  Clemens  ein  dreigliedriges  Tauf- 
bekenntniss, also  ein  dem  römischen  verwandtes  Symbol  besessen 
(Ztschr.  f.  kirchl.  Wissensch.  u.  kirchl.  Leben  Bd.  VII  1886  S.  354  ff.), 
ist  nicht  gelungen;  denn  die  Hauptstelle  Strom.  VII,  15,  90  verträgt 
eine  so  bestimmte  Interpretation  nicht,  und  die  Ausdrucksweise 
und  die  Beweisführung  des  Clemens  in  den  Stromateis  müssten 
anders  gestaltet  sein,  wenn  er  ein  kirchliches  Symbol  in  der  Hand 
gehabt  hätte. 

Was  immer  wieder  die  Forscher  verlocken  wird,  nach  einem 
uralten  Symbol  im  Orient  zu  suchen,  ist  die  unleugbare  Thatsache, 
dass  es  vom  apostolischen  Zeitalter  her  eine  nicht  geringe  Anzahl 
von  stehenden  Formeln,  von  formelhaft  ausgeprägten  Bekenntnissen 
zu  dem  einen  allmächtigen  Schöpfergott,  von  christologischen  Ke- 
rygmen,  doxologisch-christologischen  Sätzen  und  dergl.  gegeben  hat 
(vgl.  meine  oben  citirte  Abhandlung),  mit  denen  das  Symbolum 
Romanum  verwandt  ist,  weil  es  sie  benutzt  hat.  Aber  dass  diese 
Formeln  in  einem  dreigliedrigen  Bekenntniss  (über  der  Taufformel 
auferbaut)  gestanden  haben,  ist  nirgendwo  nachweisbar.  Aus  Hermas 
lässt  sich  eine  Bekenntnissformel  zum  einen  Schöpfergott,  aus 
Justin  eben  eine  solche  und  ein  ausgeführtes,  festes  christologisches 
Kerygma  gewinnen  (s.  Bornemann,  Ztschr. f. KGesch.  Bd. III  S.  lff.). 
Auch  Ignatius  bietet  ein,  freilich  von  dem  justinischen  sehr  ver- 
schiedenes, festes  christologisches  Kerygma  (s.  meinen  Aufsatz  im 
„Expositor"  1885  Dec.  p.  413  ff.),  und  aus  dem  Polykarpbrief  lässt 
sich  auf  etwas  Ähnliches  schliessen,  aus  den  Pastoralbriefen  sogar 
vielleicht  auf  eine  zweigliedrige  Formel  (Schöpfergott  und  der  unter 
Pontius  Pilatus  /MXQtvQrjöaq  Christus  Jesus).  Aber  nirgendwo  be- 
gegnet in  dieser  Litteratur  auch  nur  die  geringste  Spur  einer  drei- 
gliedrigen Formel,  welche  im  2.  Gliede  die  Geschichte  Christi,  im 
3.  die  heilige  Kirche,  Sündenvergebung  und  Fleischesauferstehung 
enthalten  hätte.  Wir  sind  daher  —  mindestens  bis  auf  Weiteres  — 
zu  der  Annahme  genöthigt,  dass  diese  grosse  und  folgenreiche  Con- 
ception  ein  Werk  der  römischen  Kirche  gewesen  ist. 

Es  fragt  sich  nun,  in  welche  Zeit  sie  zu  verlegen  ist;  zunächst 
stehen  die  150  Jahre  zwischen  c.  60  und  c.  210  offen. 


526  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Durchmustert  man  die  Stellen  Tertullian's  in  Bezug  auf  Symbol 
und  Glaubensregel,  die  ich  Patr.  App.  Opp.  I,  22  p.  118  ff.  zusammen- 
gestellt habe  (vgl.  auch  noch  de  spect.  13.  24;  ad  mart.  3;  de  virg. 
vel.  2;  de  carne  16;  de  pudic.  8.  19.  21;  de  ieiunio  1;  de  monog.  2; 
adv.  Marc.  I,  20.  21;  IV,  2.  5;  V,  19.  20;  adv.  Prax.  13.  27.  28),  so  er- 
geben sich  folgende  Erkenntnisse  mit  Sicherheit: 

1)  Tertullian  hat  ein  festes  Bekenntniss  gekannt,  welches  über 
der  Taufformel  erbaut  war,  und  bei  der  Taufhandlung  gebraucht 
wurde  (cf.  z.  B.  de  Corona  mil.  3  f.). 

2)  In  diesem  Bekenntniss  kam  auch  die  „Kirche"  vor  (cf.  z.  B.  de 
orat.  2;  de  bapt.  6;  de  monog.  7). 

3)  Dieses  Bekenntniss  enthielt  die  resurrectio  carnis  (cf.  de 
praescr.  13.  23.  26.  36;  de  vig.  vel.  1). 

4)  Es  enthielt  in  dem  2.  Artikel  ein  christologisches  Kerygma, 
in  welchem  Jesus  Christus  als  Sohn  und  als  Herr  bezeichnet,  die 
Jungfrau  ausdrücklich  Maria  genannt,  die  Kreuzigung  als  unter 
Pontius  Pilatus  vollzogen,  bei  der  Auferstehung  der  dritte  Tag 
hervorgehoben,  die  Himmelfahrt  angeführt,  die  sessio  ad  dextram 
patris  (nicht  dei)  gefasst  und  die  Wiederkunft  zum  Gericht  be- 
kannt war.  Dagegen  waren  die  Davidssohnschaft,  die  Taufe  Christi 
durch  Johannes  und  die  Höllenfahrt  nicht  in  diesem  Bekenntniss 
enthalten  (auch  das  Begräbniss  führt  Tertullian  in  der  Eegel  nicht 
an;  aber  dieses  Glied  konnte  bei  freien  Wiedergaben  leicht  weg- 
fallen; de  carne  5  aber  lesen  wir:  „crucifixus  est  dei  filius  et 
sepultus  resurr exit";  was  die  ausdrückliche  Hervorhebung  des 
Todes  neben  der  Kreuzigung  anlangt,  so  fehlt  er  de  praescr.  13  und 
de  virg.  vel.  1,  findet  sich  aber  ad  Prax.  2). 

5)  Dass  dieses  Bekenntniss  aus  Rom  stammt,  resp.  in  der  römi- 
schen Gemeinde  gebraucht  wird  und  von  dort  nach  Karthago  ge- 
kommen ist,  sagt  Tertullian  de  praescr.  36,  wenn  er  schreibt:  „Si 
autem  Italiae  adiaces,  habes  Bomam,  unde  nobis  auctoritas  quoque 
praesto  est  videamus  quid  didicerit  (die  römische  Kirche),  quid 
docuerit,  cum  Africanis  quoque  ecclesiis  contesserarit.  unum  deum 
dominum  novit,  creatorem  universitatis,  et  Christum  Jesum  ex  vir- 
gine  Maria  filium  dei  creatoris,  et  carnis  resurrectionem;  legem  et 
prophetas  cum  evangelicis  et  apostolicis  litteris  miscet;  inde  potat 
fidem,  eam  aqua  signat,  sancto  spiritu  vestit,  eucharistia  pascit, 
martyrium  exhortatur,  et  ita  adversus  hanc  institutionem  neminem 
recipit." 

Auf  Grund  dieses  Thatbestandes  ist  das  Urtheil  unumgänglich: 
Tertullian  fusst  bereits  auf  dem  altrömischen  Symbol,  ja  man  darf 
wahrscheinlich  noch  einen  Schritt  weiter  gehen  und  sagen,  dass 
eine  ähnliche  Abwandelung,  wie  wir  sie  in  den  afrikanischen  Sym- 
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bolen  der  späteren  Zeit  finden  („remissionem  peccatorum  et  vitam 
aeternam  per  sanctam  ecclesiam",  s.  bereits  Cyprian),  sich  schon 
in  dem  Symbole  Tertullian's  findet;  denn  es  ist  schwerlich  zufällig, 
dass  er  de  virg.  vel.  1  schreibt:  „venturum  iudicare  vivos  et  mor- 
tuos  per  carnis  resurrectionem"  (vgl.  die  Umschreibung  de  praescr.  13: 
„venturum  cum  claritate  ad  sumendos  sanctos  in  vitae  aeternae 
et  promissorum  caelestium  fructum  et  ad  profanos  iudicandos  igni 
perpetuo  facta  utriusque  partis  resuscitatione  cum  carnis 
restitutione").  Vielleicht  lautete  also  zu  Tertullian's  Zeit  das 
Symbol  in  Karthago  also:  „venturum  iudicare  vivos  et  mortuos  per 
carnis  resurrectionem,  et  in  spiritum  sanctum  et  in  remissionem 
peccatorum  (et  vitam  aeternam)  per  sanctam  ecclesiam"  (es  ist  be- 
achtenswert^ dass  Cyprian,  wo  er  den  3.  Artikel  wiedergiebt,  die 
Fleischesauferstehung  nicht  nennt,  sondern  nur  Sündenvergebung, 
ewiges  Leben  und  Kirche;  las  auch  er  die  Fleischesauferstehung 
noch  beim  2.  Artikel?).  Gegen  diese  Annahme  spricht  freilich,  dass 
nach  de  praescr.  36  und  den  anderen  Stellen  die  carnis  resurrectio 
doch  am  Schluss  des  Symbols  gestanden  zu  haben  scheint.  Man 
wird  also  nicht  mehr  entscheiden  können,  wie  der  Wortlaut  des 
Symbols  in  Karthago  z.  Z.  Tertullian's  gelautet  hat. 

Die  Unsicherheit,  die  hier  nachbleibt,  ist  nicht  unbedenklich. 
Man  sollte  erwarten,  dass,  wenn  wirklich  das  altrömische  Symbol 
oder  eine  leichte  Abwandelung  desselben  allen  einschlagenden 
Äusserungen  Tertullian's  zu  Grunde  liegt,  der  Wortlaut  keinen 
Zweifel  übrig  lassen  dürfe.  Die  Unsicherheit  hat  sogar  zu  der 
Hypothese  geführt,  Tertullian  repräsentire  eine  ältere  Form  des 
römischen  Symbols  (so  Zahn);  dieses  sei  somit  am  Anfang  des 
3.  Jahrh.  in  Kom  noch  mehr  oder  weniger  umgestaltet  worden. 
Allein  die  Beweisführung  für  diese  Annahme  erwies  sich  als  ganz 
schwach  und  ungenügend;  dagegen  beruht  sie  z.  Th.  auf  richtigen 
Beobachtungen.    Folgendes  ist  hier  anzuführen: 

1)  Tertullian  hat  sich  in  seinen  Darstellungen  der  Glaubens- 
regel nicht  überall  streng  an  den  Wortlaut  des  Symbols 
gebunden, 

2)  er  verfährt  überhaupt  mit  grosser  Freiheit  an  den  ver- 
schiedenen Stellen, 

3)  er  befolgt  auch  ein  zweigliedriges  Schema,  in  welchem  der 
h.  Geist  nur  als  ein  Bestandtheil  des  christologischen  Gliedes 
vorkommt, 

4)  er  hebt  im  ersten  Gliede  nicht  sowohl  den  „pater  omni- 
potens"  als  den  „unus  (unicus)  deus  Creator  universitatis" 
hervor, 

5)  er  lässt  das  /.wpoyavrjg  im  zweiten  Gliede  vermissen. 
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Diese  Beobachtungen  erklären  sich  am  einfachsten,  ja  über- 
haupt nur  befriedigend  durch  die  Annahme,  dass  das  römische 
(karthaginiensische)  Taufsymbol  für  Tertullian  noch  nicht 
die  einzige,  exclusive,  souveräne  Grundlage  der  fides 
communis  gewesen  ist,  sondern  dass  sie  ihre  Dignität 
in  dieser  Hinsicht  noch  mit  anderen  Formeln  theilte  — 
mit  Formeln,  die  z.  Th.  älter  waren,  wie  die  Vergleichung 
der  Abweichungen  vom  Symbol  bei  Tertullian  mit  den  For- 
meln des  Justin,  Irenäus,  Hermas  usw.  beweisen.  Gab  also 
Tertullian  diese  fides  communis  wieder,  so  hat  er  sich  nur  vor- 
nehmlich an  das  Symbol  gehalten,  aber  er  hat  auch  andere  alte  For- 
meln eingemischt;  zu  den  ältesten  gehörten  aber  zweigliedrige  (Be- 
kenn tniss  zu  Vater  und  Sohn),  in  denen  beim  Sohne  die  Sendung 
des  Geistes  genannt  war,  ferner  solche  zweigliedrige  (oder  ein- 
gliedrige), in  denen  die  Einheit  des  allmächtigen  Gottes  und  seine 
Schöpferkraft  hervorgehoben  war.  In  solchen  alten  zweigliedrigen 
Formeln  war  auch  der  Sohn  u.  W-  nie  fiovoysvrjg  genannt. 

Diese  Annahme  erklärt  alle  Beobachtungen,  die  die  Ausdrucks- 
weise Tertullian's  hervorruft:  das  Taufsymbol  war  wirklich  noch 
Taufsymbol  und  nichts  anderes.  Seine  exclusive  lehrgesetzliche 
Geltung  war  erst  im  Anzüge,  aber  noch  nicht  perfect. 

Haben  wir  so  richtig  geurtheilt,  so  folgt,  dass  aus  den  Schwan- 
kungen Tertullian's  bei  der  Wiedergabe  der  regula  fidei  nicht  ge- 
schlossen werden  darf,  dass  der  Wortlaut  des  Symbols  damals  noch 
ein  schwankender  war  —  nur  seine  lehrgesetzliche  Dignität  war 
noch  eine  unvollkommene.  Die  positiven  Beobachtungen  aber 
machen  es  völlig  deutlich,  dass  das  Symbol  in  dem  festen,  uns  be- 
kannten Wortlaut  bereits  existirte.  Also  kann  der  Ursprung  des- 
selben in  Rom  jedenfalls  nicht  nach  c.  180  angesetzt  werden. 

Eine  Betrachtung  der  einschlagenden  Stellen  bei  Irenäus  führt 
uns  leider  nicht  weiter.  Dass  Irenäus  seine  Darstellung  der  fides 
communis  aus  überlieferten  Formeln  zusammensetzt,  ist  ohne  Wei- 
teres klar;  aber  —  ein  gewaltiger  Unterschied  von  Tertullian  — 
das  römische  Symbol  ist  für  ihn,  den  Kleinasiaten  und  Gallier,  in 
der  Regel  nicht  die  Grundlage.  Nur  mit  grosser  Willkür  kann 
man  seine  Sätze  so  interpretiren,  dass  ihnen  das  Symbolum  Roma- 
num  zu  Grunde  liege.  Er  benutzt  vielmehr  eine  Formel  des  Hermas, 
Formeln  des  Johannesevangeliums,  zweigliedrige  Bekenntnisse  zu 
dem  Schöpfergott  und  seinem  Sohn  Jesus  Christus,  antithetisch  und 
speculativ  zugespitzte  kerygmatische  Sätze  von  Christus,  Stücke 
eines  historischen  Kerygmas  von  Christus,  usw.  Das  Meiste  ist  uralt, 
klingt  auch  mit  Sätzen  des  Justin  und  Ignatius  beachtenswerth  zu- 
sammen, aber  es  ist  nicht  das  römische  Symbol.    Somit  lässt  sich 
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nur  die  Frage  aufwerfen,  ob  er  das  römische  Symbol  überhaupt  ge- 
kannt hat.  Diese  Frage  wird  man  geneigt  sein  zu  bejahen;  nicht  nur 
klingt  manches  Einzelne  an  dasselbe  an,  sondern  vor  Allem  ist  die 
Formel  an  hervorragendster  Stelle  (I,  10,  1):  {jtiaxiq)  slg  (eva)  d-sov 
jtarsQa  jiavxoxQaroQa  von  hoher  Wichtigkeit;  denn  diese  Formel 
ist  ein  specifisches  Eigenthum  des  römischen  Symbols;  sie  ist  bisher 
nur  in  ihm  und  seinen  Ableitungen  sicher  nachgewiesen.  Auch  ist 
es  nicht  nur  nicht  auffallend,  sondern  wohl  verständlich,  dass  Ire- 
näus  das  römische  Symbol  zwar  kennt  und  von  ihm  u.  A.  auch  Ge- 
brauch gemacht  hat,  dass  er  es  aber  nicht  als  eine  lehrgesetzliche 
Formel,  ja  nicht  einmal  als  Grundlage  für  seine  Darlegungen  repro- 
ducirt  hat.  Irenäus,  der  Kleinasiat,  hatte  keine  Ursache,  die  alten 
Formeln  zu  verlassen,  die  er  aus  seiner  Heimath  mitgebracht  hatte, 
und  sie  genügten  ihm  vollständig  zur  Darlegung  der  fides  communis. 
Aber  in  Bezug  auf  den  Ursprung  des  Symbols  führt  uns  sein  Zeug- 
niss,  wenn  es  ein  solches  ist,  nicht  weiter,  als  Tertullian  uns  ge- 
führt hat;  denn  es  bezeugt  nur  die  Existenz  des  Symbols  um  c.  180. 
Dennoch  dürfen  wir  m.  E.  bei  dieser  Zeit  nicht  stehen  bleiben. 
Es  war  die  Zeit  des  brennenden  Kampfes  mit  dem  Gnosticismus, 
wie  überall  so  namentlich  auch  in  Rom.  Man  kann  es  sich  nun 
nicht  vorstellen,  wie  damals  in  Rom  ein  solches  einfaches,  untheo- 
logisches Bekenntniss  entstanden  sein  soll.  Gewiss  —  dass  man 
es  überhaupt  aufstellte  und  sich  nicht  mehr  mit  der  kurzen  Tauf- 
formel begnügte,  zeigt  an  sich  eine  bestimmtere  theologische  Hal- 
tung, als  sie  die  älteste  Zeit  für  nothwendig  befunden  hat.  Aber 
sollte  damals  noch  eine  solche  Formel  ausgereicht  haben?  Immer 
wieder  klagt  Tertullian,  dass  die  Valentinianer  trügerisch  „commu- 
nem  fidem  adfirmant";  es  kann  nach  seinen  Worten  kein  Zweifel 
sein:  sie  haben  sich  auch  mit  dem  Symbol  abgefunden.  Sollte  es 
damals  erst  verfasst  worden  sein?  Es  wäre  doch  ein  Act  höchster 
kirchenpolitischer  Unklugheit  gewesen,  in  dem  Momente,  wo  man 
Mittel  suchte  und  fand,  sich  scharf  gegen  alle  Häresie  abzuschliessen, 
ein  Taufsymbol  aufzustellen,  welches  so  gefürchtete  Gegner  wie 
die  Valentinianer  anerkennen  konnten.1)  Es  scheint  mir  daher 
nicht  zweifelhaft  zu  sein,  dass  man  den  Ursprung  des  Symbols  um 
c.  30  Jahre  früher  verlegen  muss.  Man  muss  vor  die  Zeit  des 
brennenden  Kampfes  mit  dem  Gnosticismus  zurückgehen:  um  die 
Mitte  des  2.  Jahrh.  oder  etwas  früher  wird  das  Symbol  in  Rom  ent- 
standen sein. 


1)  Der  Streit  über  ix  und  6iä  im  2.  Artikel  zwischen  der  Kirche  und  den 
Valentinianern  (Tertull. ,  de  carne  20)  lehrt,  dass  diese  bei  dieser  Partikel  auf 
ältere  Formeln  (s.  Justin)  zurückgreifen  wollten.  Noch  war  ja  der  Wortlaut  des 
Symbols  nicht  in  jeder  Sylbe  heilig. 
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Aber  muss  man  nicht  noch  viel  weiter  rückwärtsschreiten? 
Eäth  uns  doch  eine  Anzahl  von  Forschern,  bis  ins  1.  Jahrh.,  ja  bis 
ins  apostolische  Zeitalter  hinaufzusteigen.  Allein  die  Gründe,  die 
sie  vorführen,  sind  ohne  Gewicht.  Immer  wieder  werden  Sätze  wie 
der  von  der  Jungfrauengeburt  u.  a.  bis  auf  Justin  und  Ignatius, 
noch  andere  wie  das  Glied  von  Pontius  Pilatus  oder  von  der  Wieder- 
kunft Christi  zum  Gericht  in  ihrem  Wortlaut  bis  auf  das  aposto- 
lische Zeitalter  zurückgeführt  und  daraus  gefolgert:  also  war  ein 
dreigliedriges  Symbol  resp.  das  römische  oder  ein  ihm  ähnliches 
damals  schon  vorhanden.  Allein  immer  wieder  muss  man  darauf 
aufmerksam  machen,  dass  jene  Stücke  an  den  betreffenden  Stellen 
nicht  in  einem  dreigliedrigen  Symbole  stehen,  dass  es  alte  keryg- 
matische  Stücke,  dem  Apostolicum  verwandt,  zwar  bereits  im  aposto- 
lischen Zeitalter  gegeben  hat,  dass  sie  aber  sich  nirgendwo  als  Ex- 
piration der  Taufformel  darbieten. 

Dagegen  giebt  es  ganz  positive  Beobachtungen,  die  entschieden 
davon  abrathen,  das  römische  Symbol  über  die  Mitte  des  2.  Jahrh. 
(c.  140)  hinaufzusetzen. 

Überschaut  man  alle  die  formelhaften  Stücke,  die  ich  (Biblio- 
thek der  Symbole,  hrsg.  von  Hahn  3.  Aufl.,  vgl.  PP  App.  Opp.  1.  c.) 
zusammengestellt  habe,  so  müssen  als  älteste  Formeln  zweifellos 
folgende  gelten: 

I.  in  Bezug  auf  Gott  den  Vater:  slq  %va  frebv  üiavxoxqcnxoQa, 

Schöpfer  der  Welt,  (ohne  jc<xxt}q) 
IL  in  Bezug  auf  Jesus  Christus:  slq  Xqiöxov  'Itjöovv  xbv  vlbv 
xov  &£ov,  xbv  xvqiov  rm<x>v,  xbv  yevvrjO-evxa 
ex  (öia)  JtaQd-e'vov 

xbv  ejtl  üovxiov  üilaxov  öxavQw&evxa  (pia- 
&6vxa)  avaoxdvxa  (ex  vsxqcöv) 
xa&^fisvov  sv  degiä  xov  &sov  (nicht  JtaxQoq) 
6&ev    Iqxexcu   (evöogcoq)   xglvai    C,ä>vxaq   xcä 

VEXQOVq. 

Diese  Formeln,  in  diesem  Wortlaut,  sind  von  den  ältesten 
Zeiten  bis  Irenäus  und  Tertullian  nachweisbar  (ja  noch  weiter). 

Ferner  belehrt  uns  Ignatius,  dass  in  alten  Kerygmen  die  Davids- 
sohnschaft Christi  und  die  Taufe  durch  Johannes  erwähnt  war,  und 
dass  auch  Herodes  neben  Pilatus  genannt  wurde. 

Was  bietet  nun  das  Vetus  Eomanum? 

1)  im  ersten  Glied  bietet  es  jiatrjQ  jtavxoxgaxcoQ,  eine  Formel, 
die  ausserhalb  des  Symboles  sicher  erst  bei  Irenäus  belegt  werden 
kann  (s.  o.,  cf.  Act.  Petri  cum  Simone  2), 

2)  im  zweiten  Glied  hat  es  fiovoyevrj,   diese  Johann eische 
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Formel  findet  sich  selbst  bei  Irenäus  noch  nicht  (auch  nicht  bei 
Justin  —  ausser  in  einem  bei  Irenäus  erhaltenen  Citat  —  und 
Ignatius), 

3)  die  Jungfrauengeburt  verdeutlicht  es  nach  den  Evangelien 
durch  ex  jtvevfiazog  ayiov,  welches  in  der  Formel  erst  bei  Tertullian 
nachweisbar  ist, 

4)  das  üioiQ&ivov  ergänzt  es  durch  den  Namen  „ Maria"  (den 
weder  Aristides  noch  Justin  noch  Irenäus  in  den  Formeln  bieten) 
nach  den  Evangelien  (cf.  Act.  Petri  cum  Sim.  7), 

5)  es  schreibt  ex,  nicht  das  missverständliche  öta  (wie  Justin), 
nach  den  Evangelien, 

6)  die  Taufe  durch  Johannes  bietet  es  nicht;  sie  hatte  also 
keine  grundlegende  Bedeutung  mehr  (s.  dagegen  Ignatius);  auch 
die  Davidssohnschaft  ist  nicht  ausgedrückt  (wir  wissen,  dass  über 
sie  eine  Controverse  bestand,  s.  Matth.,  Barnabasbrief  u.  Didache), 

7)  die  besondere  Hervorhebung  des  racpivra  wird  sich  schwer- 
lich anders  als  aus  Rücksicht  auf  I.  Cor.  15,  3  verstehen  lassen; 
es  ist  erst  bei  Apelles  und  Irenäus  zu  belegen,  nicht  bei  Ignatius 
und  Justin, 

8)  der  dritte  Tag  wird  bei  der  Auferstehung  hervorgehoben, 
nach  den  Evangelien  und  I.  Cor.  15,  4,  bei  Ignatius,  Justin, 
Melito  fehlt  er  in  den  Formeln  (dagegen  s.  Act.  Petri  cum  Sim.  7), 

9)  die  Himmelfahrt  bildet  bereits  ein  besonderes  Stück,  nach 
der  Apostelgeschichte;  auch  bei  Justin  ist  es  ein  besonderes 
Stück,  nicht  aber  bei  Ignatius  u.  A., 

10)  von  der  Sessio  ad  dexteram  patris  wird  geredet,  nicht, 
wie  bei  allen  Zeugen  vor  Tertullian,  ad  dexteram  dei, 

11)  die  Ausführung  des  3.  Artikels  lässt  sich  vor  Tertullian 
überhaupt  nicht  belegen. 

Überschaut  man  diesen  Thatbestand,  so  wird  man  dem  Urtheil 
beipflichten  müssen :  das  altrömische  Symbol  ist  ein  auf  dem  Grunde 
älterer  Formeln  unter  dem  Einfluss  NTlicher  Schriften  her- 
gestelltes Werk,  und  jene  particulären  älteren  resp.  kürzeren  For- 
meln haben  sich  neben  ihm  noch  geraume  Zeit  erhalten  und  ihren 
Einfluss  auf  die  Gestaltung  der  frei  construirten  regulae  fidei  geltend 
gemacht.  Es  ist  nicht  nur  kein  Grund  vorhanden,  mit  dem  Symbol 
in  das  1.  Jahrh.  hinaufzugehen,  sondern  es  verbietet  sich  das,  und 
eine  vorsichtige  Abwägung  der  oben  zusammengestellten  Thatsachen 
macht  es  höchst  wahrscheinlich,  dass  wir  die  Mitte  des  2.  Jahrh. 
aufwärts  nicht  weit  überschreiten  dürfen.  Um  diese  Zeit  ist  das 
Symbol  am  verständlichsten,  sowohl  in  dem,  was  es  bietet,  als  in 
dem,  was  es  nicht  mehr  bietet,  und  um  diese  Zeit  erklären  sich 
auch  die  starken  Einflüsse  des  Buchstabens  NTlicher  Schriften  erst. 

34* 
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Das  römische  Symbol  ist  also  zwar  höchst  -wahrscheinlich  vor  dem 
brennenden  Streit  mit  Marcion  und  den  grossen  gnostischen  Schulen 
verfasst,  aber  nicht  lange  vorher,  etwa  als  die  Wehen  des  Kampfes 
begannen,  um  140  x);  es  fusst  auf  älteren  formelhaften  Ausdrücken 
und  ist  in  diesem  Sinne  kein  primäres  Product  mehr;  aber  in 
seiner  Disposition  und  Auswahl,  sowie  besonders  in  der  Conception 
des  3.  Artikels  ist  es  original.  Es  sind  innere  Erwägungen,  die  zu 
diesem  Urtheile  bestimmen.  Will  man  sie  nicht  gelten  lassen,  so 
muss  man  bei  der  Erkenntniss  stehen  bleiben,  dass  das  Symbol  bei 
Tertullian  für  uns  auftaucht,  und  dass  sich  über  seinen  Ursprung 
nichts  ermitteln  lässt. 


17)  Quellen  der  ägyptischen,  sog.  apostolischen  Kirchen- 

ordnung. 

In  den  „Texten  u.  Unters."  Bd.  II  Heft  1.  2.  5  (cf.  Lit.-Gesch. 
I.  Bd.  S.  451  ff.  463  ff.)  habe  ich  nachgewiesen,  dass  die  ägyptische, 
sog.  apostolische  KO.  eine  um  300  in  Ägypten  angefertigte  Com- 
pilation  aus  vier  alten  Schriften  ist,  nämlich  der  Didache,  dem 
Barnabasbrief  und  zwei  anderen  Tractaten  (ausserdem  bietet  sie 
Bestandtheile,  die  dem  Bedactor  angehören,  vor  allem  c.  1—3,  und 
ein  altes  Apostelverzeichniss).  Jene  beiden  Tractate,  die  natürlich 
nur  bruchstückweise  benutzt  sind,  habe  ich  zur  Kennzeichnung 
„Karaövaöig  rtjg  hxxX^öiaq"  und  „KaxäöxaOiq  rov  xXtjqov"  genannt 
und  sie  (a.  a.  0.  II,  5  S.  7  ff.)  ausgeschieden  und  commentirt  (der 
erste  ist  in  cc.  16—21,  der  zweite  in  cc.  22 — 28  der  Schrift  ent- 
halten). Sie  haben  ihre  nächste  Parallele  an  den  Pastoralbriefen 
(die  wohl  bereits  benutzt  sind,  s.  o.  S.  480  ff.)  und  an  der  Schilderung 
der  Gemeindeorganisation  bei  Justin.  Die  Verfassungszustände,  die 
sie  voraussetzen,  sind  für  die  unmittelbare  Vorstufe  der  katholischen 
Kirchenverfassung  zu  halten,  so  jedoch,  dass  Reminiscenzen  der 
Organisation,  für  die  uns  die  Didache  ein  Zeugniss  bietet,  nicht 
fehlen.  Ein  NTlicher  Kanon  ist  in  den  Urkunden  noch  nicht  voraus- 
gesetzt. Eine  feste  Gottesdienst-  und  Gemeindeordnung  darf  mit 
Sicherheit  für  die  Zeit,  aus  welcher  die  Urkunden  stammen,  an- 
genommen werden.  Hier  hat  man  an  der  Schilderung,  die  Justin 
in  der  Apologie  gegeben  hat,  die  beste  Parallele.  Stammen  die 
Stücke  aus  Ägypten,  so  darf  man  die  Abfassungszeit  innerhalb  des 
Zeitraumes  c.  140  bis  c.  180  verhältnissmässig  spät  ansetzen,  legt 
man  Werth  auf  die  Benutzung  (des  paulinischen  und)  des  römischen 


1)  Das  Fehlen  jeder  Spur  des  Symbols  bei  Hermas  fällt   auch  in  das  Ge- 
wicht, s.  sein  erstes  Mandat. 
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Korintherbriefes  und  versetzt  deshalb  die  Urkunden  nach  Griechen- 
land, so  wird  man  nicht  weit  über  die  Mitte  des  2.  Jahrh.  herab- 
steigen dürfen. 

18)  Gnostisches. 

Oben  S.  289  ff.  297  ff.  ist  die  Zeit  der  grossen  Sectenstifter  und 
ihrer  Schüler,  soweit  möglich,  ermittelt  worden.  Es  erübrigt  noch 
die  Zeitbestimmung  einiger  gnostischer  Gemeinschaften  und  Bücher, 
die  freilich  nicht  genau  festgestellt  werden  kann. 

1)  Marcellinianer,  Anhänger  der  Mariamne,  Anhänger  der  Martha, 
Helenianer  (neben  Simonianern)  gab  es  vor  Celsus  (cf.  Orig.  c.  Cels. 
V,  61  sq.).  Simon  der  Magier  lebte  im  apostolischen  Zeitalter,  und 
es  ist  nicht  ausgeschlossen,  dass  Menander  dem  1.  Jahrh.  angehört 
(s.  Justin,  Hegesipp).  Dem  1.  Jahrh.  gehört  auch  Kleobius  (Kleo- 
bulus)  und  Thebuthis  an  (s.  Litt.-Gesch.  I  S.  152);  doch  ist  Näheres 
nicht  bekannt.  Der  Dositheus,  der  öfters  mit  Simon  dem  Magier 
zusammen,  resp.  als  sein  Lehrer  genannt  wird  (a.  a.  0.  S.  152  f.), 
gehört  nicht  eigentlich  in  die  Kirchengeschichte.  Cerinth  (über 
den  Kunze,  De  historiae  Gnosticismi  fontibus.  Leipzig  1894  zu 
vergleichen  ist),  der  im  2.  Jahrh.  Einigen  als  der  Verfasser  der 
johanneischen  Schriften  gegolten  hat,  muss  am  Ende  des  1.  oder 
am  Anfang  des  2.  Jahrh.  gelebt  haben.  Zu  dem  a.  a.  0.  S.  154  f. 
angeführten  Materiale  bemerke,  dass  in  der  „Biene"  des  Salomo 
von  Basra  (p.  114  edid.  Budge)  steht,  zwölf  Jünger  aus  der  Zahl 
der  70  seien  gestrichen  worden,  weil  sie  auf  Anstiften  des  Cerinth 
die  Gottheit  Christi  leugneten,  zwölf  andere  seien  an  deren  Stelle 
getreten;  unter  diesen  wird  Mär  Mari  ausdrücklich  genannt. 

2)  Peraten  (Euphrates,  Akembes),  Enkratiten,  Doketen,  Häma- 
titen,  Eutychiten  (Entychiten)  gab  es  vor  Clemens  Alex.  (cf.  Strom. 
VII,  17,  106),  Hippolyt  und  Serapion. 

3)  Ophiten,  Kainiten  (Kajanisten)  gab  es  vor  Hippolyt  (Syn- 
tagma),  Clemens  (1.  c.)  und  Irenäus. 

4)  Sethianer,  Kolarb  asus  (?)  gab  es  vor  Hippolyt  (Syntagma) 
und  Irenäus. 

5)  Lucanus,  ein  Schüler  Marcion's,  wirkte  vor  Hippolyt  (1.  c.) 
und  Tertullian. 

6)  Naassener,  der  Gnostiker  Justin,  der  Marcionit  Prepon, 
Monoimus  wirkten  vor  Hippolyt  (Philosophumena);  Nigidius,  Iovis 
und  Prodicus  vor  Tertullian,  resp.  Clemens. 

7)  Die  Gemeinschaften,  aus  denen  das  koptisch-gnostische  Buch 
„Pistis  Sophia"  und  die  beiden  Bücher  Ieü  hervorgegangen  sind  (s. 
Carl  Schmidt  i.  d.  Texten  u.  Unters.  Bd.  VIII  H.  1.  2,  A.  Harnack, 
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a.  a.  0.  Bd.  VII  H.  2),  haben  wahrscheinlich  schon  im  2.  Jahrh. 
existirt;  allein  jene  Schriften  stammen  erst  aus  dem  3.  Jahrh.,  resp. 
aus  der  zweiten  Hälfte  desselben,  gehören  also  nicht  hierher.  Da- 
gegen ist  es  nicht  unmöglich,  dass  das  im  Papyrus  Brucianus  neben 
den  Büchern  Ieü  enthaltene  zweite  gnostische  Werk  (Schmidt, 
a.  a.  0.  S.  278  ff.)  noch  dem  2.  Jahrhundert  angehört.  Es  ist  aus 
der  Mitte  der  Sethianer  hervorgegangen  (Schmidt  S.  659 f.),  sein 
Inhalt  berührt  sich  stark  mit  dem  System  der  Barbelo-Gnostiker 
(Irenäus  I,  29)  und  zeigt  überhaupt  im  Vergleich  mit  den  anderen 
koptisch-gnostischen  Schriften  alterthümlichere  Züge.  Doch  lässt 
sich  die  Abfassung  im  2.  Jahrhundert  nicht  sicher  stellen;  sicher 
ist  nur,  dass  Plotin  die  Secte  sammt  ihrem  „Nikotheus"  kennt  (s. 
Porphyr.,  Vita  Plot.  16);  vgl.  auch  Carl  Schmidt  in  d.  Ztschr.  f. 
wissensch.  Theol.  1894  Bd.  37  (2)  S.  555  ff.  gegen  Preuschen,  Theol. 
Lit-Ztg.  1894  Nr.  7. 

8)  Nach  dem  Chron.  Edess.  (s.  Texte  u.  Unters.  Bd.  IX  S.  90), 
dessen  Zuverlässigkeit  hier  nicht  zu  beanstanden  ist,  ist  Bardesanes 
am  11.  Tammuz  (Juli)  465  =  154  p.  Chr.  n.  geboren.  Hiernach  ist 
die  Angabe  des  Hieronymus  im  Chronicon,  Bardesanes  sei  im  J.  2188 
Abr.  =  170  p.  Chr.  n.  als  Häretiker  aufgetreten  (vgl.  das  Chalifen- 
buch  in  Land's  Anecd.  Syr.  p.  18:  „Im  J.  479  =  168  p.  Chr.  n. 
wurde  Bardesanes  bekannt,  der  die  Lehre  Valentin's  aufsprudeln 
machte",  und  Muhammed  ben  Ishak  beim  Fihrist  [Flügel,  Mani 
S.  85]:  „Bardesanes  ungefähr  30  JJ.  nach  Marcion,  Marcion  im 
1.  Jahr  des  Pius,  also  Bardesanes  c.  168/9"),  nur  zur  Noth  haltbar. 
Aber  als  sicher  wird  man  annehmen  dürfen  (vgl.  Euseb.,  h.  e.  IV, 
30,  Epiphanius  haer.  56),  dass  Bardesanes  bereits  z.  Z.  Marc  Aurel's 
eine  Bolle  in  der  Kirche  gespielt  hat;  denn  Eusebius,  1.  c,  erwähnt 
ein  Werk  von  ihm  an  Antoninus,  d.  h.  an  M.  Aurel.  Die  ältesten 
Zeugen,  die  ihn  erwähnen,  sind  Hippolyt  (Philosoph.)  u.  Julius 
Africanus  (Ksöroi),  s.  Lit.-Gesch.  Theil  I  S.  184.  Um  die  Zeit,  als 
sie  schrieben,  ist  Bardesanes  gestorben;  denn  gegen  die  Nachricht, 
er  sei  68  JJ.  alt  geworden  u.  533  =  222  p.  Chr.  gestorben  (Chron. 
ecclesiast.  des  Barhebräus  I  p.  46 sq.  edid.  Abbeloos  u.  Lamy), 
lässt  sich  m.  E.  nichts  einwenden.  Das  Werk  „jisqI  slftaQfisvTjg" 
(das  Buch  der  „Gesetze  der  Länder")  ist  von  dem  Schüler  des 
Bardesanes,  Philippus,  also  erst  aus  dem  3.  Jahrh.  Dagegen  wird 
ein  Theil  der  Hymnen  noch  dem  2.  Jahrh.  angehören. 

9)  Dass  sowohl  Theophilus  in  Antiochien  als  Tertullian  in 
Karthago  (ferner  Clemens  Alex,  und  Hippolyt)  denselben  Häretiker 
Hermogenes  bekämpft  haben  sollen,  ist  ein  Paradoxon,  zumal  wenn 
man  beachtet,  dass  sich  Hermogenes,  z.  Z.  als  Tertullian  gegen  ihn 
geschrieben  hat  (in  der  Zeit  zwischen  der  Abfassung  von  „de  prae- 
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scr.  haer."  und  „de  anima"),  in  Karthago  befand,  Theophilus  aber 
nicht  einen  afrikanischen,  sondern  nur  einen  orientalischen  Häre- 
tiker bekämpft  haben  kann.  Dennoch  ist  die  Annahme,  es  habe 
gegen  Ende  des  2.  und  Anfang  des  3.  Jahrh.  zwei  Häretiker  Namens 
Hermogenes  gegeben,  noch  misslicher,  und  sie  kann  durch  die  Er- 
wägung widerlegt  werden,  dass  jedenfalls  der  Hermogenes  des 
Hippolyt  (und  deshalb  auch  des  Tertullian)  derselbe  gewesen  ist, 
wie  der  Hermogenes  des  Alexandriners  Clemens  (s.  die  dem  Hermo- 
genes von  Hippolyt  und  Clemens  beigelegte  Christologie),  Soll  nun 
der  Hermogenes  des  Theophilus  ein  anderer  gewesen  sein  als  der 
des  Clemens?  Man  muss  annehmen,  dass  der  „häretische  Maler" 
von  Syrien  (Phönicien?)  nach  Karthago  übergesiedelt  ist.  Theo- 
philus' Schrift  gegen  ihn  muss  zwischen  181/2  und  190/1  fallen, 
Tertullian's  Tractat  mag  vorläufig  auf  c.  202  angesetzt  sein.1) 
Innerhalb  dieser  Zeit  hat  Hermogenes  gewirkt.  (Über  ihn  auch 
eine  wichtige  Notiz  bei  Pseudo-Ambrosius,  Altercatio,  Casparrs 
Kirchenhist.  Anekdota  1883  S.  229). 

10)  Wo  der  Enkratit,  Doket  und  frühere  Valentinschüler  (Clem., 
Strom.  III,  92)  Julius  Cassianus  gewirkt  hat,  wissen  wir  nicht 
sicher.2)  Er  hat  vor  Clemens  Alex,  geschrieben,  der  ihn  an  ver- 
schiedenen Stellen  seiner  Werke  bekämpft  hat  (s.  Litt. -Gesch. 
Thl.  I  S.  202  f.).  Unter  seinen  Schriften  befand  sich  eine  in  mehreren 
Büchern  mit  dem  Titel  'E^yrjrtxa ,  die  auch  Chronographisches 
enthielt.  Hat  Clemens  wirklich  eine  christliche  Chronographie,  die 
bis  zum  10.  Jahr  des  Pius  reichte,  benutzt,  so  könnte  man  an  das 
Werk  Cassian's  denken;  aber  Clemens  bietet  keine  irgendwie  halt- 
bare Unterlage  für  solch  eine  Hypothese  (s.  o.  S.  406  ff.).  Das  Datum 
würde  freilich  nicht  nothwendig  für  zu  früh  gehalten  werden 
müssen.3);  doch  ist  es  beachtenswerth,  dass  Clemens  den  Cassianus 
nach  Tatian,  mit  dem  er  ihn  stets  zusammenstellt,  angeführt  hat. 
Aus  der  Benutzung  des  Ägypterevangeliums  durch  Cassian  lässt 
sich  ein  sicheres  chronologisches  Argument  zunächst  noch  nicht 
entnehmen.  Man  muss  sich  damit  begnügen,  die  schriftstellerische 
Wirksamkeit  des  Mannes  ungefähr  gleichzeitig  mit  der  häretischen 
Tatian's  anzusetzen  (c.  170). 

11)  Die  'Ajtöyaoiq  [isyäXrj  der  Simonianer  ist  nicht  früher  als 
von  Hippolyt  in  den  Philosoph,  und  nur  von  ihm  citirt  worden 
(auch  bei  den  Naassenern);  aber  Schriften  der  Simonianer  sind  auch 

1)  S.  Nöldechen  i.  d.  Texten  u.  Unters.  Bd.  V  H.  2  S.  56  ff. 

2)  Zahn  (Kanonsgesch.  II  S.  636)  vermuthet  in  Antiochien;  Ägypten  ist 
mindestens  nicht  ausgeschlossen,  sondern  ist  das  Nächstliegende ;  denn  nur  durch 
Clemens  wissen  wir  von  ihm,  und  sein  Anhang  ist  in  Ägypten. 

3)  Clemens  nennt  den  Cassian  „6  rrjg  öoxriotwt;  e^ÜQxwv", 
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von  Anderen  erwähnt  worden  (s.  Litt.-Gesch.  I  S.  153  f.).  Ein 
Evangelium  der  Simonianer  in  der  Praefat.  arab.  ad  concilium  Nie. 
Doch  ist  auf  diese  Notiz  vielleicht  nichts  zu  geben;  jedenfalls  lässt 
sich  die  Zeit  nicht  bestimmen.  —  Die  der  „nikolaitischen "  "Secte 
(vgl.  über  sie  Seesemann,  Theol.  Stud.  u.  Krit.  1893  S.  47  ff.)  von 
Epiphanius  zugeschriebenen  Bücher  &£,  ovofiarog  xov  'IccZöaßamd-, 
das  svayyeXiov  rsXeicoöscog,  das  Buch  Noria,  resp.  auch  Matthias- 
Überlieferungen  und  prophetische  Bücher  des  Barkabbas  gehören 
gewiss  nur  z.  Th.,  vielleicht  überhaupt  nicht,  dieser  Secte  an,  mögen 
aber  aus  dem  2.  Jahrh.  stammen  (s.  Litt.-Gesch.  I  S.  156  f.).1)  — 
Die  Zeit  des  Basilides  ist  oben  ermittelt  worden  (S.  290  f.).  Folgende 
Schriften  sind  festzustellen:    1)  Ein  Evang61ium,    wahrscheinlich 


1)  Die  Nachrichten  über  Nikolaus  und  die  Nikolaiten  sind  nicht  ganz 
sicher  zu  entwirren.  Dass  die  Nikolaiten  der  Apokalypse  eine  libertinistisch- 
antinomistische  (Sieffert  in  Herzog's  RE.2  Bd.  10  S.  556  ff.),  resp.  von  heidnischen 
Einflüssen  bestimmte  (Schür er,  in  den  Weizsäcker  gewidmeten  Abhand- 
lungen 1892  S.  37  ff.)  Partei  gewesen  sind,  denen  der  Apokalyptiker  den  Namen 
(=  Bileamiten)  gegeben  hat,  ist  überwiegend  wahrscheinlich,  nicht  gewiss.  Was 
Irenäus  (er  zuerst  erwähnt  nach  der  Apokalypse  die  Nikolaiten,  I,  26,  3 ;  III,  11,  1) 
und  Tertullian  bringen,  ist  offenkundig  lediglich  der  Apokalypse  entnommen; 
beide  kennen  diese  Häretiker  auch  nur  als  eine  Erscheinung  der  Vergangenheit 
(des  1.  Jahrh.),  nicht  der  Gegenwart.  Dann  wird  es  sehr  wahrscheinlich,  dass 
die  Behauptung  des  Irenäus,  der  Diakon  Nikolaus  sei  ihr  Stifter,  auf  einer  will- 
kürlichen Combination,  sei  es  des  Irenäus  selbst,  sei  es  eines  Gewährsmannes, 
beruht.  Da  nun  auch  Hippolyt  in  den  Philos.  nicht  mehr  (resp.  nur  auf  Grund 
der  Mittheilungen  des  Irenäus)  berichtet,  könnte  man  die  Acten  über  die  Niko- 
laiten schliessen,  brächten  nicht  Hippolyt  im  Syntagma  und  Clemens  Alex. 
(Strom.  II,  20,  118;  III,  4.  25)  besondere,  anscheinend  sehr  concrete  Nachrichten, 
die  die  Combination  von  Nikolaiten  und  dem  Diakon  Nikolaus  zur  Voraussetzung 
haben,  und  letzteren  theils  hart  beschuldigen  (Hippolyt),  theils  zu  entschuldigen 
versuchen  (Clemens).  Allein  da  die  Combination  der  Nikolaiten  der  Apokalypse 
mit  dem  Diakon  Nikolaus  zuerst  in  der  Form  rein  willkürlicher  und  durch 
keine  nähere  Sachkenntniss  gerechtfertigter  Combination  (nämlich  bei  Irenäus) 
auftaucht,  so  ist  es  wahrscheinlich,  dass  sie  eine  blosse  Erfindung  ist,  die  frei- 
lich ,  wie  die  Erzählungen  von  Hippolyt  und  Clemens  beweisen,  schon  vor  Ire- 
näus gemacht  worden  ist.  Diese  Annahme  ist  auch  deshalb  wahrscheinlich, 
weil  Hippolyt  selbst  in  den  Philosoph,  das  nicht  wiederholt  hat,  was  er  im 
Syntagma  erzählte.  Demgemäss  ist  Alles',  was  Hippolyt  hier  und  Clemens  in 
den  Stromata  berichtet,  als  eine  willkürliche  Legendenbildung  in  das  Reich  der 
Fabel  zu  verweisen,  womit  der  ausführliche  Bericht  des  Epiphanius,  der,  die 
Combinationen  Hippolyts  fortspinnend,  die  Nikolaiten  mit  den  wilden  syrischen 
Gnostikern  identificirt,  vollends  dahinfällt.  Weil  dieses  Ergebniss  indessen  nur 
wahrscheinlich,  nicht  aber  sicher  ist,  habe  ich  die  Nikolaiten  oben  genannt. 
Für  die  entgegenstehende  Anschauung  (dass  die  Nikolaiten  z.  Z.  des  Clemens 
eine  wirklich  vorhandene  Secte  waren),  spricht  die  Art,  wie  Clemens  sie  einführt. 
Ich  komme  darüber  nur  durch  die  Annahme  hinweg,  dass  die  Leute,  die  Cle- 
mens meint,  sich  bereits  auf  die  Legende  berufen  haben,  die  sie  für  wahr  hielten. 
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von  Basilides  selbst  redigirt,  2)  Vierundzwanzig  Bücher  'Et-rjyrjzixa 
des  Basilides  zum  Evangelium,  von  Basilides  selbst,  3)  Incantationes 
und  Oden,  4)  Isidor's,  Sohn  des  Basilides,  'H&ixä  (mit  ihnen  sind 
vielleicht  die  üagaivstixä,  die  Epiphanius  nennt,  identisch),  min- 
destens zwei  Bücher  'EgrjyyTixa  xov  üiQo(pr\xov  HaqycQQ  desselben 
und  ein  Tractat  desselben  xeqI  jiQoöyvovq  ipvxijs-  Ausserdem  be- 
nutzte die  Secte  Prophetieen  des  Barkabbas  und  Barkoph  (Parchor) 
—  Zeitgenossen  des  Basilides,  wie  es  scheint  —  und  eine  nicht 
näher  zu  datirende  Prophetie  Ham's;  ferner  bezog  sie  sich  auf  den 
Hermeneuten  des  Petrus,  Glaukias,  und  benutzte  endlich  Apokryphes 
unter  dem  Namen  des  Matthias  (Litt.-Gesch.  I  S.  157  ff.;  über 
Matthiastraditionen  s.  u.  bei  den  Evangelien).  —  Die  Litteratur  der 
Karpokratianer  umfasst  öv/ygäfifiaza,  die  Irenäus  eingesehen  hat, 
Incantationes,  eine  Schrift  des  Epiphanes,  des  Sohnes  des  Karpo- 
krates,  üieqI  ÖLxaioavvrjq  und  Hymnen  auf  ihn;  sie  gehört  dem 
dritten  Viertel  des  2.  Jahrhunderts  an,  resp.  dem  Ausgang  des 
zweiten  (Litt.-Gesch.  I  S.  161  f.  u.  oben  S.  296  f.).  —  In  Bd.  I  dieses 
Werkes  S.  162 — 171  habe  ich  die  gesammten  Überreste  der  ophitischen 
und  „gnostischen"  Litteratur  zusammengestellt.  Hinzuzufügen  ist 
Folgendes:  Zu  „Borborita"  und  „Ophitae"  vgl.  noch  Priscillian, 
tract.  I  p.  23  u.  tract.  II  p.  38.  Priscill.  tract.  I  p.  29:  „neque 
Armaziel,  neque  Mariamne  neque  Joel  neque  Balsamus  neque  Bar- 
bilon  deus  est";  Gennadius,  de  eccl.  dogmat.  22(52):  „tria  principia 
et  barbara,  ut  Sethianus  et  Theodosius  (die  Mss.  bieten  Thodotus, 
Theudotus,  Theodotus),  1.  c.  c.  43  (76):  „Bona  est  caro  nostra 
et  non  est  mala,  ut  volunt  Sethianus  et  Ophianus  et  Patricianus". 
Zum  Buch  Uvfupcovicc  und  zum  Zoroasterbuch  ist  Pitra,  Anal. 
Sacra  V  p.  15.  163  f.  174.  305  ff.  einzusehen.  Zu  „Zoroaster"  s.  auch 
Kuhn,  Eine  zoroastrische  Prophezeiung  in  christlichem  Gewände 
(in  dem  Roth  gewidmeten  Bande  von  Schriften  S.  217  ff).  Dass 
Seth  =  Zoroaster,  belegt  Kuhn  S.  219  f.,  ferner  Iselin,  Ztschr.  f. 
wissensch.  Theol.  1894  Bd.  37(2)  S.  326  ff:  Mar  Salomon  in  der 
„Biene"  bietet  p.  89  ff.  des  syrischen  Textes  Folgendes:  „Die  Weis- 
sagung des  Zaradoscht  über  unsern  Herrn.  Dieser  Zaradoscht  aber 
ist  eine  und  dieselbe  Person  mit  Baruch  dem  Schreiber."  Inc.: 
„Als  er  am  Wasserbrunnen"  usw.  Nun  folgt  ein  langes  Stück,  das 
sich  mit  dem  Baruchcitat  in  der  Altercatio  Sim.  et  Theoph.  sach- 
lich berührt,  aber  ausserdem  mit  Gnostischem;  denn  in  dem  grossen 
Stück  kommen  folgende  Sprüche  Zoroaster's  vor-  „Von  meiner 
Familie  wird  er  herkommen".  „Ich  bin  er  und  er  ist  ich".  „Er 
ist  in  mir  und  ich  in  ihm"  (nämlich  Zoroaster-Christus;  zu  diesen 
Sprüchen  s.  die  Pistis  Sophia  und  das  Evangelium  Evae).  Auch 
in  Decretum  Gelasii  ist  die  Apokalypse  Zoroaster's  verboten;   bei 
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Albafuradsch  kommt  die  Apokalypse  Zoroaster's  im  Munde  der 
Weisen  aus  dem  Morgenlande  vor  (Historia  Dynast,  edid.  Pococke2 
p.  110  arab.  p.  70  lat):  „Es  war  unter  uns  ein  Mann  von  berühmtem 
Namen,  der  in  einem  Buche,  das  er  verfasst  hatte,  uns  ermahnte  in 
folgender  Weise:  ,Es  wird  ein  Lied  vom  Himmel  her  stammend  usw.'" 
Ferner  auch  p.  83  arab.  p.  54  lat:  „Zu  dieser  Zeit  lebte  Zora- 
dascht  dieser  belehrte  die  Perser  über  das  Kommen  Christi 
und  verkündete  ihnen:  ,In  den  letzten  Zeiten  wird  eine  Jungfrau 
ein  Kind  empfangen  usw.'"  S.  auch  das  evangelium  infantiae  arab. 
(Tischendorf2  p.  184):  „magi  venerunt  ex  Oriente  Hierosolymam, 
quemadmodum  praedixerat  Zaraduscht."  In  dem  Stück  bei  Albu- 
faradsch  steht,  dass  im  Stern  eine  Jungfrau  sichtbar  ist,  und  das 
findet  sich  auch  (ohne  Erwähnung  des  Zoroaster)  als  Weissagung 
des  Nimrod  in  der  „Schatzhöhle"  (Bezold  I  p.  56  f.).  Dass  Zo- 
roaster ausserdem  noch  =  Harn,  dafür  s.  Eecognit.  Clem.  IV,  27: 
„Ex  Noe  familia  unus  Cham  nomine  hunc  gentes  quae  tunc  erant 
Zoroastrem  appellaverunt,admirantes  primum  magicae  artis  auctorem, 
cuius  nomine  etiam  libri  super  hoc  plurimi  habentur."  —  Zu  dem 
Apokryphon  Zachariae  s.  Berendts,  Studien  über  Zacharias-Apo- 
kryphen.  Leipzig  1895.  —  Zu  den  Borborianern  s.  den  Brief  des 
Bischofs  Atticus  von  Constantinopel  an  den  armenischen  Patriarchen 
Sahak  (Moses  Choren.  III  57)  und  Hoffmann,  Auszüge  aus  sy- 
rischen Acten  persischer  Märtyrer  1880  S.  75.  122  ff.  Die  in  den 
Acten  des  Sabha  genannten  „Sadducäer"  sind  wahrscheinlich  die 
Borborianer,  die  in  besonderen  Dörfern  unter  einer  Pseudohierarchie 
lebten  in  Kurdistan.  Sie  glaubten  nicht  an  Gericht  und  Aufer- 
stehung; sie  trieben  Sodomie  als  heilige  Handlung;  sie  verehrten 
einen  Schweinskopf.  Auch  Ephraem  charakterisiert  sie  Opp.  II 
p.  485  E  als  schmutzig.  Andere  Stellen  über  die  Borborianer  bei 
Hoffmann  S.  124  ff.  —  Ich  habe  (Litt-Gesch.  S.  171)  55  Schriften 
der  „Gnostiker"  zusammengestellt  (darunter  sind  auch  solche,  die 
sie  benutzt,  nicht  verfasst  haben): 

Nr.  1 — 3  (Titel  unbekannt)  sind  älter  als  Irenäus  (I,  29—31). 

Nr.  4—  6  (Titel  unbekannt)  sind  älter  als  Hippolyt's  Syntagma 
(Ophiten,  Kainiten,  Sethianer). 

Nr.  7—9  (Titel  unbekannt),  von  Epiphanius  benutzte  Quellen- 
schriften, die  vielleicht  dem  2.  Jahrh.  angehören  („Gnostiker",  Ophi- 
ten, Severianer). 

Nr.  10—15  (Titel  unbekannt)  sind  älter  als  Hippolyt's  Philo- 
sophumena  (naassenische,  peratische,  sethianische  Schriften,  sowie 
solche  für  den  Gnostiker  Justin,  Doketen  und  den  Araber  Monoimus). 

Nr.  16,  Ophitisches  Diagramma  (älter  als  Celsus). 

Nr.  17,  Evangelium  des  Judas,  öwrayfiäxiov,  von  Irenäus  citirt 
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Nr.  18,  Evangelium  der  Eva,  dem  Epiphanius  bekannt,  viel- 
leicht auch  in  der  Pistis  Sophia  benutzt,  wohl  dem  2.  Jahrb..  an- 
gehörig. 

Nr.  19—21,  Evangelium  des  Philippus  und  ein  solches  des 
Thomas,  sowie  das  xax  Aiyvjrtiovg,  s.  darüber  unten  bei  den  Ew. 

Nr.  22,  das  Buch  rivva  Maqiaq,  von  Epiphanius  citirt.  Das, 
was  das  Buch  über  Zacharias  erzählt,  und  darum  das  Buch  selbst, 
darf  auf  die  Mitte  des  2.  Jahrh.  zurückgeführt  werden,  s.  Celsus 
bei  Orig.  c.  Cels.  VI,  30  und  Berendts,  Zacharias -Apokryphen 
S.  32  ff. 

Nr.  23.  24,  die  grossen  und  die  kleinen  Fragen  der  Maria,  citirt 
von  Epiphanius,  wohl  dem  Anfang  des  3.  Jahrh.  angehörig,  s.  die 
Pistis  Sophia. 

Nr.  25,  ein  unbekanntes  Kindheitsev.,  bei  Hippol.,  Philos.,  vom 
Gnostiker  Justin  benutzt. 

Nr.  26,  Mittheilungen  des  Herrnbruder  Jakobus  an  Mariamne, 
citirt  von  Hippolyt  in  den  Philos. 

Nr.  27,  Evangelium  reXsicöascog,  s.  o.,  vielleicht  auch  von  den 
Naassenern  Hippolyt's  gebraucht. 

Nr.  28,  'Avaßanxbv  IlavXov ,  bei  Epiphan.  (Kainiten),  wahr- 
scheinlich 2.  Jahrh. 

Nr.  29,  Apocalypse  Abrahams,  bei  Epiphan.  (Sethianer),  wahr- 
scheinlich 2.  Jahrh.  und  nicht  identisch  mit  dem  jungen  Buch 
„Testamentum  Abrahae",  welches  James  (Text  &  Stud.  II,  3)  ver- 
öffentlicht hat. 

Nr.  30,  Apocr.  Mosis,  resp.  auch  Apocal.  Eliae  (bei  Sethianern 
und  Naassenern);  diese  Schriften  sind  wahrscheinlich  nicht  von  den 
Sethianern  gefälscht,  sondern  älter  und  von  ihnen  benutzt  worden 
(s.  unten  über  die  Apoc.  Eliae). 

Nr.  31,  'Avaßanxov  'Höätov;  hier  gilt  dasselbe  wie  zu  Nr.  30. 

Nr.  32,  Apocalypsen  Adam's  (bei  den  Archontikern);  hier  gilt 
vielleicht  auch  dasselbe  wie  zu  Nr.  30;  doch  können  auch  jüngere 
Schriften  gemeint  sein.  Die  Archontiker  des  Epiphanius  sind  das 
jüngste  Glied  in  der  Kette  der  „Gnostiker" 

Nr.  33,  das  Buch  Baruch,  s.  den  Gnostiker  Justin  bei  Hippol., 
Philosoph. 

Nr.  34,  Sieben  Bücher  Seth  (bei  den  Sethianern  des  Epiphanius), 
wahrscheinlich  2.  Jahrh. 

Nr.  35,  die  Bücher  AUoyevsig,  wahrscheinlich  identisch  mit 
den  Büchern  auf  die  Namen  der  7  Söhne  Seth's  (bei  den  Sethia- 
nern des  Epiphanius),  wahrscheinlich  2.  Jahrh.  (s.  auch  Porphyr., 
Vita  Plot.  16). 
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Nr.  36,  das  Buch  üagä^gaoiq  2rj& ,   bei  Hippol.,  Philosoph.; 

2.  Jahrh.  oder  Anfang  des  3. 

Nr.  37.  38,  die  Prophetieen  des  Martiades  und  Marsanus;  diese 
bei  Epiphanius  genannten  Propheten  (Sethianer)  mögen  dem  2.  Jahrh. 
angehören;  Marsanes  kommt  auch  in  dem  von  C.  Schmidt  edirten 
koptisch-gnostischen  Werk  vor  (S.  285). 

Nr.  39.  40,  das  grosse  und  das  kleine  Buch  2v[i<p(ovLa,  bei  Epi- 
phanius, aber  erst  bei  den  Archontikern  desselben;  also  ist  Ursprung 
im  2.  Jahrh.  unsicher. 

Nr.  41,  Bücher  slg  xov  'ialdaßacod-,  bei  Epiphanius  (Archontiker), 
aber  auch  bei  den  Nikolaiten  (s.  o.). 

Nr.  42,  ügä^eig  'Avöqeov  u.  A.,  bei  Epiphanius  (Adamianer); 
jedenfalls  die  bekannten  falschen  Apostelgeschichten. 

Nr.  43,  Monoimus'  Brief  an  Theophrast,  bei  Hippolyt,  Philosoph., 
Ende  des  2.  oder  Anfang  des  3.  Jahrh. 

Nr.  44,  'Ajtötpaöiq  fisyaX?],  bei  den  Naassenern  Hippolyt's;  simo- 
nianisches  Buch,  s.  o. 

Nr.  45,  Naassenische,  vielleicht  auch  sethitische  Hymnen  und 
Psalmen,  bei  Hippolyt,  Philosoph.;   Ende  des  2.  oder  Anfang  des 

3.  Jahrh. 

Nr.  46,  Geheimbuch  des  Zoroaster,  von  Clemens  Alex,  und  von 
Späteren  (Porphyrius)  genannt,  spätestens  2.  Jahrh. 

Nr.  47,  ein  Apokryphum  antinomistischer  Häretiker  bei  Clemens 
Alex.;  2.  Jahrh. 

Nr.  48,  Kainitische  Syngrammata  bei  Irenäus. 

Nr.  49,  Kainitisches  Buch  bei  Epiphanius. 

Nr.  50.  51,  apokryphe  ungenannte  Schriften  bei  Severianern 
und  Origenianern. 

Nr.  52 — 54,  viele  ungenannte  Schriften  der  Peraten,  Sethianer 
und  des  Gnostikers  Justin. 

Nr.  55,  Scriptura  Seth,  im  Opus  imperfect,  vielleicht  mit  den 
oben  genannten  Büchern  Seth  identisch. 

Aus  den  koptisch-gnostischen  Werken  lässt  sich  Manches  für 
das  2.  Jahrh.  in  Anspruch  nehmen,  doch  ist  die  Ausscheidung  in 
der  Regel  nicht  sicher  zu  treffen.  Aber  die  fünf  (gnostischen)  Oden 
Salomo's  in  der  Pistis  Sophia  gehören  höchst  wahrscheinlich  dem 
2.  Jahrh.  an,  da  sie  dem  Verf.  dieses  Buches  bereits  ehrwürdig 
sind.  Auch  der  gnostische  Prophet  Phosilampes  und  Nikotheus 
gehören  wohl  noch  in  das  2.  Jahrh.  (sie  werden  im  Cod.  Brucianus 
citirt.  Nikotheus  kommt  auch  bei  Porphyr.,  Vita  Plot.  16  vor  (<wro- 
xälvipig  Nixo&eov). 

Von  valentinianischen  Schriften  (s.  Litt.-Gesch.  I  S.  174—184) 
kennen  wir  1)  Psalmen,  2)  Briefe  (einer  an  Agathopus),  3)  Homilieen 
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(eine  über  die  Freunde),  4)  vielleicht  Visionen  und  Revelationen 
Valentin's  (doch  können  diese  in  den  anderen  Schriften  enthalten 
gewesen  sein),  5)  Evangelium  veritatis  Valentin's,  6)  Sophia  Valen- 
tini  (unsicher),  7)  ein  valentinianischer  Lehrbrief  bei  Epiphanius 
(vielleicht  aus  den  Excerpt.  ex  Theodoto),  8)  die  Excerpte  ex  Theo- 
doto  resp.  aus  der  anatolischen  Lehre,  9)  Ptolemäische  Syngrammata, 
speciell  die  Erklärung  des  Prologs  des  Joh.-Ev.  durch  Ptolemäus, 
10)  Brief  des  Ptolemäus  an  die  Flora,  11)  Herakleon's  Hypomnemata 
zum  Joh.-Ev.  (vielleicht  noch  eine  zweite  Schrift  von  ihm  bei  Cle- 
mens Alex.),  12)  eine  Schrift  des  Alexander,  vielleicht  mit  dem 
Titel  „Syllogismen",  in  der  Valentin's  Psalmen  citirt  waren,  13)  eine 
nicht  näher  zu  bestimmende  Schrift  des  Theotimus  über  das  Ge- 
setz, 14)  Marcianische  liturgische  Formeln,  15)  ein  Buch  des  Marcus 
(z.  Th.  mit  Visionen),  16)  Quellenschriften  für  Iren.  I,  11,  12,  Hippo- 
lyt's  Syntagma  und  die  Darstellung  des  Systems  in  den  Philosophu- 
mena.  Bis  auf  die  beiden  zuletzt  genannten  Stücke  gehört  Alles 
der  Zeit  vor  c.  185  an.  —  Einem  Ovgäviog  öiakoyog  eines  unbe- 
kannten Verfassers  hat  Celsus  (Orig.  c.  Cels.  VIII,  15)  vier  Sätze 
entnommen.  Der  Dialog  ist  also  älter  als  c.  175.  —  Über  Marcion 
und  seine  Schule  und  Schriften  ist  oben  S.  297  ff.  gehandelt  worden. 

19)  Die  Johannes-,  Andreas-  und  Thomasacten. 

Bevor  die  längst  angekündigte  Ausgabe  der  Johannesacten 
von  M.  Bonnet  und  die  Untersuchung  der  alten  Evangelien- 
Proömien  von  Corssen  erschienen  ist,  ist  es  nicht  möglich,  über 
die  Johannesacten  zu  urtheilen;  denn  was  sicher  der  ältesten  Ge- 
stalt zuzuweisen  ist,  ist  noch  keineswegs  entschieden.  Die  umfang- 
reichen Untersuchungen  von  Zahn  und  Lipsius  haben,  trotz  der 
bedeutenden  Verdienste,  die  sich  beide  Forscher  um  die  apokryphen 
Acten  erworben  haben,  doch  nicht  befriedigt.  Dass  die  Johannes- 
acten gnostischen  Ursprungs  sind,  ist  bereits  durch  den  Satz  (Acta 
Joh.  ed.  Zahn  S.  220)  ol  vjco  av6[iov  ocpeojg  vofio&srovfisvoi  'iov- 
öatoi  gewährleistet;  denn  dieser  Satz  überschreitet  die  Glrenz- 
position,  welche  der  Verf.  des  Barnabasbriefes  eingenommen  hat. 
Dass  die  in  der  lateinischen  Litteratur  (Hieronymus,  Augustin)  ge- 
nannten „ecclesiasticae  historiae",  „ecclesiastica  historia",  „historiae", 
„patrum  litterae"  identisch  sind  mit  den  Johannesacten,  hat  Zahn 
nicht  bewiesen  und  ist  a  priori  ganz  unwahrscheinlich.  Die  Frage, 
ob  die  Acten  noch  dem  2.  Jahrh.  zuzuweisen  sind  —  so  viel  mag 
hier  vorläufig  bemerkt  werden  — ,  hängt  (äussere  Gründe  anlangend) 
lediglich  davon  ab,  ob  man  die  „traditiones",  auf  die  sich  Clemens 
Alex,  nach    der   lateinischen    Übersetzung   seiner    Adumbrationes 
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(Zahn,  Forsch.  III  S.  87.  97)  für  eine  Johannesüberlieferung  be- 
zogen hat,  auf  unser  Buch  deuten  muss1);  denn  alle  übrigen  alten 
Zeugen,  die  Zahn  in  seiner  Ausgabe  (1880,  s.  auch  Gesch.  des 
Kanons  II  S.  856  ff.)  angeführt  hat2),  sind  höchst  zweifelhaft;  viel- 
leicht aber  erhalten  wir  Licht  aus  den  alten  Evangelien-Proömien. 
Dass  die  Johannesacten  in  kirchlichen  Kreisen  der  älteren  Zeit 
unbeanstandet  gelesen  worden  sind,  ist  (von  Zufällen  abgesehen) 
nach  dem  Häretischen  oder  doch  Anstössigen,  was  die  Fragmente 
an  der  Stirn  tragen,  nicht  glaublich.  Eusebius  hat  sie  h.  e.  III,  25 
ausdrücklich  als  häretisch  bezeichnet.  Auch  darf  man  nicht  ver- 
gessen, dass  es  einen  mündlich  überlieferten  Schatz  von  Johannes- 
legenden gegeben  hat,  aus  dem  kirchliche  Schriftsteller  und  der 
unerfreuliche  Verfasser  der  Acten  geschöpft  haben.  Aus  inneren 
Gründen  lässt  sich  bei  einem  so  isolirt  stehenden  Werke,  welches 
von  einem  persönlichen  Schüler  des  Johannes  geschrieben  sein  will, 
schwer  entscheiden.  Immerhin  sehe  ich  in  den  Fragmenten,  die 
aber  erst  sicher  abgegrenzt  werden  müssen  (Zahn  hat  auch  sehr 
fragwürdige  aufgenommen,  und  Lipsius  hat  dem  Begriff  „Gnostisch" 
eine  ganz  unstatthafte  Weite  gegeben),  keinen  sicheren  Grund,  vom 
2.  Jahrh.  abzusehen3);  aber  sowohl  die  früher  von  Zahn  empfohlene 
Datirung  (um  130),  als  die  jetzt  (Kanonsgesch.  II  S.  865)  beliebte 
(um  160)  schweben  einstweilen  völlig  in  der  Luft.  Was  die  an- 
gebliche Person  des  Leucius  betrifft,  so  sind  natürlich  Schriftsteller, 
die  am  Ende  des  4.  Jahrh.  schreiben,  wie  Epiphanius,  Pacianus4) 
oder  noch  spätere  [Innocentius  I.,  Turibius,  Augustin,  Euodius  von 
Uzala,  Photius,  Mellitus  (!)]  keine  „Zeugen"  für  einen  Thatbestand 
oder  eine  Legende  des  2.  Jahrh.;  sie  bezeugen  nur  eine  über  das 
4.  Jahrh.  nicht  hinaufzuführende  Legende,  und  Worte,  wie  die  des 
Pacian  (ep.  III,  2:  „ipsi  illi  Phryges  nobiliores,  qui  se  animatos 
mentiuntur  a  Leucio,  se  institutos  a  Proculo  gloriantur"),  auf  die 
Goldwage  zu  legen  und  daraus  zu  schliessen  (Zahn,  Kanonsgesch. 
II  S.  857)  und  als  historisch  gewiss  anzunehmen,  Leucius  habe  die 


1)  Das  „traditiones"  =  die  schriftlich  fixirten  Johannesacten  sind,  ist  nicht 
eben  die  nächste  Vermutbung.  Vermuthet  man  aber,  der  lateinische  Übersetzer 
habe  hier  den  Ausdruck  geändert,  so  kommt  man  völlig  ins  Bodenlose. 

2)  Namentlich  das  Muratorische  Fragment,  welches  nach  Zahn,  Kanons- 
gesch. II  S.  862  nothwendig  „eine  ausführlichere,  in  schriftlicher  Torrn  vor- 
liegende, romanhafte  Darstellung  bereits  voraussetze".  Warum  nothwendig  in 
schriftlicher  Form?  und  wenn  in  schriftlicher  Form  —  warum  gerade  die  Jo- 
hannesacten ? 

3)  Als  sichere  gnostische  Fragmente  sehe  ich  nur  die  zu  Nicäa  verlesenen 
an.    Die  Metastase  des  Johannes  ist  schwerlich  gnostisch. 

4)  Aber  beide  sagen  nicht,  dass  er  Verfasser  von  Johannesacten  sei. 
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Montanisten  „im  ersten  Stadium  ihres  Lebens  zum  Dasein  gebracht", 
und  er  sei  auch  noch  für  Pacian  wie  für  die  alte  kleinasiatische 
Kirche  „eine  unbedenklich  anerkannte  Autorität"  (weil  Pacian  „menti- 
untur"  sage),  ist  ganz  unstatthaft.  *)  Es  steht  ferner  noch  immer 
so,  dass  erst  im  5.  Jahrh.  Leucius  mit  den  Johannesacten,  soviel 
wir  wissen,  in  Verbindung  gebracht  ist,  und  dass  die  ältesten 
sicheren  Zeugnisse  für  die  Existenz  der  Acten  sie  (ohne  Verfasser- 
namen) lediglich  als  schlimme  Producte  in  den  Händen  der  Enkra- 
titen,  Severianer,  Apostoliker,  Manichäer  usw.,  nicht  aber  der  Kirche 
kennen  (s.  Eusebius,  Epiphanius,  Philastrius,  Amphilochius).  Erst 
allmählich,  in  einer  stumpfen  Zeit,  haben  sie  sich,  wie  anderes 
Apokryphe  (wenn  es  stark  asketisch  war  und  wenn  die  Christologie 
hochorthodox  verstanden  werden  konnte),  in  die  Kirche  eingeschlichen 
und  sind  in  die  kirchliche  Litteratur  —  in  Bearbeitungen  —  einge- 
drungen. 2)  Hoffentlich  werden,  wenn  der  zweite  Band  dieser  Chrono- 
logie ausgearbeitet  wird,  Bonnet's  und  Corssen's  Forschungen 
publicirt  sein.  Es  wird  sich  dann  aller  Wahrscheinlichkeit  nach 
zeigen,  dass  unsere  wirkliche  Kenntniss  der  alten  gnostischen  Jo- 
hannesacten eine  ausserordentlich  schmale  ist,  dass  es  neben  den 
gnostischen  Acten  mündlich  und  schriftlich  fortgepflanzte  alte 
Johannestraditionen  in  der  Kirche  gegeben  hat,  dass  aber  die  uns 
erhaltenen  schriftlichen  Johannestraditionen  sämmtlich  aus  ziemlich 
später  Zeit  sind  (mit  Ausnahme  der  Metastase  des  Johannes,  die 
noch  dem  2.  Jahrh.  angehört,  wie  sie  auch  schon  im  alten  latei- 
nischen „Argumentum"  benutzt  ist).  Es  wird  sich  wohl  auch  zeigen, 
dass  „Leucius"  keine  historische  und  auch  keine  im  2.  Jahrh.  ge- 
schaffene Figur  ist. 

Die  Andreasacten  in  ihren  verschiedenen  Bearbeitungen 
liegen  jetzt  in  kritischen  Ausgaben  zu  bequemer  Benutzung  vor 
(s.  ausser  Tischendorf's  Acta  Apostol.  Apocr.  p.  105 ff.  Bonnet, 
Supplementum  Codicis  Apocryphi  II:  Acta  Andreae  cum  laudatione 
contexta  et  Martyrium  Andreae  Graece  Passio  Andreae  Latine. 
Paris  1895,  derselbe,  La  Passion  de  l'apötre  Andre  en  quelle 
langue  a-t-elle  ete  ecrite?  in  der  Byzant.  Zeitschr.  1895  S.  458 ff); 
auch  hatLipsius,  der  die  Bonn  et' sehe  Publication  im  Manuscript 


1)  Vgl.  Lipsius,  Apokr.  Apostelgesch.  I  S.  92 ff. 

2)  Man  darf  auch  nicht  vergessen,  dass  die  Auffassung  der  Apostel  vom 
4.  Jahrh.  ab  so  gestaltet  war,  dass  Lehren  und  Thaten,  die  bei  einem  gemeinen 
Christen  anstössig  waren,  zum  Ruhme  der  Apostel  ausgelegt  und  als  Merkmale 
ihrer  einzigartigen  Stellung  betrachtet  wurden.  Dazu:  hinter  dem  Asketismus 
und  Monophysitismus  der  späteren  Kirche  trieben  wirklich  Dualismus  und  Do- 
ketismus  oftmals  ihr  unheimliches  Wesen. 


544  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

gekannt  hat,  im  I.  Bande  seiner  Apokr.  Apostelgesch.  I  S.  543 — 622 
(vgl.  Ergänzungsheft  S.  28 — 31)  die  äusseren  literarhistorischen 
Fragen  trefflich  behandelt.  Aber  das,  freilich  von  Lipsius  selbst 
stark  modificirte,  Ergebniss  ist,  dass  wir  in  Bezug  auf  die  alten 
gnostischen  Andreasacten  schlechterdings  nichts  ausser  zwei  kleinen 
Fragmenten  sicher  zu  ermitteln  vermögen.  Alles  Übrige  ist  katho- 
lisch und  zwar  spätkatholisch  (d.  h.  nachkonstantinisch) ,  und  so 
wahrscheinlich  es  ist,  dass  die  gnostischen  Acten  zu  Grunde  liegen, 
so  lässt  sich  doch  weder  feststellen,  welche  Geschichten  schon  in 
ihnen  gestanden  haben,  noch  wie  die  ursprüngliche  Erzählung  einer 
Geschichte  in  den  gnostischen  Acten  gelautet  hat;  denn  Alles  ist 
jetzt  uno  colore  catholico  pictum  und  jedenfalls  ganz  neu  erzählt. 
Selbst  die  Sphinxgeschichte  (Acta  Andreae  et  Matthiae  12—15), 
die  leise  an  Erzählungen  apokrypher  Evangelien  anklingt,  lässt 
eine  Ausscheidung  des  Gnostischen  und  Katholischen  nicht  zu;  so 
wie  sie  lautet,  ist  sie  ganz  von  katholischen  Gedanken  durchzogen. 
Die  beiden  kleinen  echten  Fragmente  stehen  bei  Evodius  (de  Me  c. 
Manich.  c.  38  in  Augustini  Opp.  T.  VIII  append.  col.  31 i);  sie  sind 
nicht  prononcirt  gnostisch,  aber  liegen  doch  an  den  Grenzen  dessen, 
was  die  kirchliche  Legende  erzählen  durfte,  und  dass  sie  aus  den 
alten  Acten  stammen,  wird  daraus  gewiss,  dass  Evodius  sie  von 
den  Manichäern  hat.  Wie  stark  die  katholischen  Acten  entstellt 
sind  (auch  durch  Auslassungen),  geht  daraus  hervor,  dass  beide 
Stücke  sich  dort  nicht  finden  (wohl  aber  spielt  Maximilla  in  ihnen 
eine  Bolle),  obgleich  der  spätere  kirchliche  Geschmack  ähnliche 
Stücke  zur  Noth  zugelassen  hat  (doch  nicht  die  Unterschiebung 
der  Magd  an  Stelle  der  Ehefrau).  Das  Alter  der  gnostischen 
Andreasacten  lässt  sich  natürlich  aus  den  beiden  kleinen  Stücken 
nicht  bestimmen.  Es  kann  nur  nach  dem  der  Johannes-  und  Thomas- 
acten  bestimmt  werden  unter  der  wahrscheinlichen  Voraussetzung, 


1)  „Adtendite  in  actibus  Leucii,  quae  sub  nomine  apostolorurn  scribit,  qualia 
sint  quae  accipitis  (seil,  ihr  Manichäer)  de  Maximilla  uxore  Egetis:  quae  cum 
nollet  marito  debitum  reddere,  cum  apostolus  dixerit  ,,Uxori  vir  debitum  reddat 
similiter  et  uxor  viro",  illa  supposuerit  marito  suo  ancillam  suam  Eucliam  no- 
mine, exornans  eam  sicut  ibi  scriptum  est  adversariis  lenociniis  et  fucationibus, 
et  eam  nocte  pro  se  vicariam  supponens,  ut  ille  nescius  cum  ea  tamquam  cum 
uxore  coneumberet."  „Ibi  etiam  scriptum  est,  quod  cum  eadem  Maximilla  et 
Iphidamia  simul  issent  ad  audiendum  apostolum  Andream,  puerulus  quidem 
speciosus ,  quem  vult  Leucius  vel  deum  vel  certe  angelum  intelligi,  commenda- 
verit  eas  Andreae  apostolo  et  perrexerit  ad  Praetorium  Egetis,  et  ingressus 
cubiculum  earurn  finxit  vocem  muliebrem  quasi  Maximillae  mui-murantis  de 
doloribus  sexus  feminei  et  Iphidamiae  respondentis:  quae  colloquia  cum  audisset 
Egetes  credens  eas  ibi  esse,  discesserit." 
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dass  diese   drei   Apostelgeschichten  ungefähr  aus  derselben  Zeit 
herrühren. l) 

Die  Thomasacten  hat  Bonnet  griechisch  edirt  (Suppl.  Cod. 
Apocr.  I:  Acta  Thomae.  Leipzig  1883),  Lipsius  (a.a.O.  I  S. 225— 347. 
Ergänzungsheft  S.  23  ff.)  ausführlich  besprochen  (s.  daselbst;  auch 
über  die  älteren  Ausgaben  und  die  Litteratur).  Unter  den  auf  uns 
gekommenen  apokryphen  Apostelgeschichten  sind  sie  ausser  den 
Acta  Theclae  die  besten  und  relativ  ältesten;  aber  auch  sie  sind 
uns  nur  in  katholischen  Recensionen  erhalten,  und  dass  diese  noch 
dem  2.  Jahrh.  angehören,  hat  Niemand  behauptet.  Lipsius  will 
die  älteste  und  grundlegende  unter  ihnen  in  das  2.  Viertel  des 
3.  Jahrh.  versetzen,  wenn  er  auch  die  Abfassung  am  Anfang  dieses 
Jahrhunderts  als  eine  Möglichkeit  offen  lässt  (I  S.  346).  Wir  haben 
es  also  mit  diesen  Acten  in  diesem  Bande  nicht  zu  thun. 

Die  gnostische  Grundlage  der  Acten  schimmert  hier-  deutlicher 
durch  als  in  den  verschiedenen  Eecensionen  der  katholischen  Jo- 
hannes- und  in  den  Andreas-Acten;  allein  es  fehlt  viel,  dass  Stücke 
von  ihnen  auch  nur  mit  der  Deutlichkeit  und  Bestimmtheit  abge- 
grenzt werden  könnten,  die  Lipsius  (1  S.  321  ff.)  für  möglich  er- 
achtet hat.  Seine  Kriterien  des  „Gnostischen"  sind  ganz  unzu- 
reichend; denn  er  schliesst  fort  und  fort  in  diesen  Bereich  ein,  was 
der  naiven  katholischen  Vorstellung,  die  sich  mit  den  Heroen  (den 
Aposteln)  beschäftigt,  angehört;  er  allegorisirt  nicht  selten  blosse 
Fabeleien  und  findet  in  ihnen  einen  tiefen  gnostisch-speculativen 
Sinn;  er  unterschätzt,  bis  zu  welchem  Grade  die  katholische  Belle- 
tristik das  asketische  Ideal  ausgebildet,  und  welche  Aussagen  von 
Christus,  dem  h.  Geist,  dem  Teufel  und  den  Dämonen  sie  ertragen, 
ja  gläubig  bewundert  hat  —  Aussagen,  die,  wenn  sie  in  dogmatische 
Paragraphen  umgewandelt  worden  sein  würden,  ihren  Verfassern 
sofort  die  Excommunication  zugezogen  hätten.    Was  Lipsius  daher 


1)  Die  beiden  gnostischen  Fragmente  sind  von  Lipsius  (a.  a.  0. 1  S.  590  ff.) 
besprochen.  Er  glaubte  noch  ein  drittes  umfangreicheres  aus  dem  pseudo- 
augustinischen  Tractat  de  vera  et  falsa  poenitentia  c.  32  gewinnen  zu  können. 
Allein  er  hat  nicht  bedacht,  dass  dieser  Tractat  dem  10.  oder  Anfang  des 
11.  Jahrb.  (frühestens  dem  9.)  angehört  (s.  Karl  Müller  in  den  Weizsäcker 
gewidmeten  Abbandlungen  1892  S.  292  ff.)  —  wie  sollten  damals  die  gnostischen 
Acten  noch  existirt  haben!  Er  hat  aber  ferner  den  Charakter  des  Stückes  gründ- 
lich verkannt;  denn  es  ist  so  gut  katholisch  wie  nur  denkbar:  Andreas  betet  am 
Kreuz  zu  Gott,  vom  Leibe  befreit  zu  werden,  in  ergreifenden  Ausdrücken,  die 
aber  nichts  Gnostisches  an  sich  haben  und  zum  Schluss  in  die  Bitte  münden, 
dass  auch  der  Leib  das  meritum  sui  laboris,  d.  h.  die  Verklärung,  empfangen 
möge.  Der  „alius1',  der  den  Leib  in  Empfang  nehmen  soll,  ist  natürlich  Christus. 
Was  Lipsius  sonst  noch  (S.  594  ff.)  als  Reste  gnostischer  Färbung  in  den  Acten 
charakterisirt,  ist  ohne  Beweiskraft. 

Harnaok,  Altchristl.  Litteraturgesoh.  II,  1.  35 
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als  gnostische  Überreste  der  Acten  bezeichnet  hat,  ist  —  abgesehen 
von  vier  (drei)  streng  abgegrenzten  Stücken  —  abzulehnen;  denn 
nirgendwo  kann  die  Unmöglichkeit,  dass  sie  erst  vom  katholischen 
Bearbeiter  hinzugefügt  sind,  wahrscheinlich  gemacht  oder  gar  zur 
Evidenz  erhoben  werden.  Gewiss  lässt  sich  namentlich  in  Bezug 
auf  die  ersten  jcgat-eig  der  griechischen  Recension,  wie  sie  in  P 
(Bonnet)  gegeben  sind,  vermuthen,  dass  hier  die  alten  gnostischen 
Acten  zu  Grunde  liegen,  aber  abgrenzen  lässt  sich  Nichts.  Auch 
darf  man  nicht  vergessen,  dass  nach  dem  unverwerilichen  Zeugniss 
der  Stichometrie  des  Mcephorus  die  gnostischen  Thomasacten  nur 
1600  Stichen  umfasst  haben,  also  etwa  dem  Marcusev  an  Umfang 
gleichkamen,  während  die  Acten  in  P  ungleich  grösser  sind. 

Die  vier  streng  abgegrenzten  Stücke  sind  der  Hymnus  von  der 
Seele,  die  Ode  auf  die  Sophia  und  zwei  Weihegebete. 

Der  Hymnus  auf  die  Seele  findet  sich  in  den  griechischen  Acten 
überhaupt  nicht,  sondern  nur  in  der  syrischen  Übersetzung  der 
Acten  (die  übrigens  noch  katholischer  ist  als  die  griechische  in  P 
vorliegende  Becension).  Er  hat  mit  den  Thomasacten  nichts  zu 
thun  (denn  er  ist  nach  Form  und  Inhalt  syrisches  Original) 1),  hat 
also  nicht  in  den  gnostischen  Acten  gestanden,  sondern  ist  vom 
Syrer  eingeschoben  worden.  Die  Sprache  beweist  nach  N öl deke 
sein  relativ  (d.  h.  für  das  Syrische)  hohes  Alter,  und  man  mag  auch 
aus  inneren  Gründen  annehmen,  dass  er  vor  dem  Sturz  des  Parther- 
reiches geschrieben  ist,  also  vor  226.  Ferner  ist  es  gewiss,  dass  er, 
wie  er  vorliegt,  nicht  eine  profane,  wenn  auch  wundersame  Novelle 
erzählen  will,  sondern  eine  Allegorie  enthält.  Aber  darüber  hinaus 
ist  Alles  dunkel;  speciell  kann  nur  vor  der  eingehenden  Erklärung, 
die  Lipsius  S.  296 ff.  dem  Hymnus  gewidmet  hat,  gewarnt  werden. 
Das  Christlich- Gnostische  wird  von  ihm  einfach  eingetragen;  der 
Hymnus  selbst  enthält  schlechterdings  nichts  Christliches  und  darum 
auch  nichts  Gnostisches  (wenigstens  wenn  man  den  üblichen  Sprach- 
gebrauch festhält).  Er  ist  ein  räthselhaftes  Document  für  Absichten, 
die  uns  völlig  undurchsichtig  sind,  für  eine  Denkweise,  die  die  ver- 
schiedensten religiösen  Unterlagen  zulässt.  Eben  deshalb  trage  ich 
auch  Bedenken,  Nöldeke  zuzustimmen,  der  trotz  des  abweichenden 
Metrums  Bardesanes  für  den  Verfasser  des  Hymnus  halten  will. 
Jedenfalls  aber  hat  das  Stück  nichts  mit  den  gnostischen  Thomas- 
acten zu  thun. 

Zu  diesen  gehörten  aber  allerdings  höchst  wahrscheinlich  die 
drei  anderen  Stücke,   die  griechisch  und  syrisch  vorliegen.    Für 


1)  Für  die  gnostischen  Thomasacten  ein  syrisches   Original    anzunehmen, 
ist  eine  bisher  nicht  sichergestellte  Hypothese. 
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sie  ein  ursprüngliches  syrisches  Original  zu  vermuthen  (s.  Macke, 
Tüb.  Quartalschr.  1874  S.  1  ff.),  liegt,  des  Inhalts  und  der  Form  wegen, 
nahe,  ist  aber  doch  nicht  durch  sichere  Argumente  zu  beweisen  und 
verwickelt  in  grosse  überlieferungsgeschichtliche  Schwierigkeiten. 
Man  müsste  mindestens  in  diesem  Fall  annehmen,  dass  die  Stücke 
nicht  zu  den  gnostischen  Acten,  wenn  sie  ursprünglich  griechisch 
verfasst  waren,  gehören,  sondern  erst  später  dazu  getreten  sind; 
aber  dieses  Hinzutreten  erst  in  der  katholischen  Bearbeitung  wäre 
kaum  zu  erklären,  und  woher  soll  dann  der  katholische  Syrer  sie 
in  der  Urgestalt  haben?  Eine  Reihenfolge:  syrisch -gnostische 
Lieder  —  gnostische  Thomasacten,  in  denen  diese  Lieder  in  katho- 
lischer Übersetzung  Aufnahme  gefunden  haben  ■ —  katholische 
griechische  Thomasacten,  die  diese  Lieder  beibehalten  haben  — 
syrische  Übersetzung  dieser  katholisch -griechischen  Acten  mit 
Rückübersetzung  der  gnostischen  Lieder  ins  Syrische,  ist  an  sich 
unwahrscheinlich.    Aber  auch  eine  Reihenfolge: 

Gnostische  Thomasacten        Syrisch-gnostische  Lieder 


Katholische  griechische  Thomasacten 


Katholisch-syrische  Thomasacten  (indem  der  Verfasser  durch  Zufall 
die  syrischen  Originale  jener  Lieder  in  die  Hand  bekam), 

ist  unwahrscheinlich.  Das  Phänomen,  um  das  es  sich  handelt,  ist 
auch  erklärt,  wenn  man  annimmt,  dass  der  Verfasser  der  gnostischen 
Thomasacten  ein  syrischer  Grieche  war  und  für  seine  Zwecke  ein 
altes  profanes  syrisches  Hochzeitslied  zu  einem  griechisch-gnostischen 
Gesang  umgearbeitet  hat. *)  Denn  das  ist  zweifellos  der  Ursprung 
dieser  Ode  (Bonnet  p.  8).  Mehr  als  drei  Viertel  des  Liedes  zeigt 
noch  heute  den  profanen  Ursprung  (ein  Seitenstück  zum  Hohen- 
lied); nur  durch  einige  wenige  Zusätze  wird  das  Ganze  auf  die 
Höhe  eines  religiösen  gnostischen  Liedes  erhoben  (s.  besonders  den 
Schluss  p.  9,  2:  vftvrjOav  ßvv  %ä>  C,ä>v%i  jtv8V[iari  xov  jtarsQa  r^q 
aXrjd-eiaq  xal  ttjv  (irjreQa  zrjg  aotpiaq).1) 

Was    die   beiden    poetischen   Weihegebete    betrifft    (Bonnet 

1)  So  erklärt  sich  auch,  dass  die  Ode  so  leicht  ins  Syrische  zu  übersetzen 
war;  sie  hat  eine  syrische  Grundlage. 

2)  Die  Ausdeutungen  des  Einzelnen  bei  Thilo  und  Lipsius  I  S.  303  ff. 
sind  sehr  fragwürdig  und  tragen  Vieles  in  das  Gedicht  ein;  aber  sie  sind  hier 
principiell  im  Rechte,  wenn  sie  eine  Erklärung  dieses  Gedichtes  aus  dem  uns 
bekannten  Gnosticismus  versuchen. 

35* 
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p.  20.36),  so  hat  Macke  (S.  21  f.)  es  bezweifelt,  ob  das  erste  auf 
uns  intact,  d.  h.  ohne  katholische  Zusätze  gekommen  sei.  Ich  sehe 
mit  Lipsius  (I  S.  313)  keine  Notwendigkeit  zu  unterscheiden. 
Das  erste  Weihegebet  (Taufe)  beginnt  mit  einer  Eeminiscenz  an 
Philipp.  2,  9  und  schliesst  mit  der  Taufformel,  zeigt  aber  seinen 
gnostischen  Charakter  in  den  Anrufungen :  elfte  rj  [if]xrjQ  r)  evöjilayx- 
vog,  elfte  r)  olxovofiia  xov  äggevog  elfte  r}  [irjxrjQ  xä>v    ejtxa 

olxmv,  Iva  r)  avanavoiq  Cot  elq  xov  oyöoov  olxov  yevr\xai,  elfte  6 
jiQeaßvTEQog  xä>v  nevxe  fielcöv.  Das  zweite  Weihegebet  (Abend- 
mahl) zeigt  gar  keine  gemeinkirchlichen  Züge,  abgesehen  von  den 
indifferenten  Schlussworten  (in  denen  übrigens  evxctQiöxla  und  ayäxrj, 
wie  es  scheint,  synonym  gebraucht  sind).  Am  befremdlichsten  ist 
die  Anrufung:  (elfte)  r)  tega  jteQiöxega  r)  xovg  öiövfiovg  veoööovg 
yevpcößa,  elfte  r)  ajcoxQvcpog  (ir)xi]Q  (sie  fehlt  im  Syr.).  Dass  diese 
sich  aus  der  Anschauung  des  Bardesanes  (s.  Ephraem  hymn.  55 
p.  557:  nach  Bardesanes  hat  der  h.  Geist  zwei  Töchter  geboren) 
erklärt,  wollte  Thilo  beweisen,  und  Lipsius  hat  ihm  (I  S.  318 f.) 
beigestimmt.  Allein  die  Übereinstimmung  ist  zu  schmal,  um  sicher 
festzustellen,  dass  nur  Bardesanes  und  nicht  auch  eine  ältere  Vor- 
stellung, die  Bardesanes  benutzt  hat  (oder  eine  jüngere,  von  ihm 
beeinflusste),  in  Betracht  kommen  kann. 

Das  Ergebniss,  dass  sich  nur  drei  poetisch-cultische  Stücke 
den  alten  gnostischen  Thomasacten  mit  Wahrscheinlichkeit  zuweisen 
lassen,  giebt  uns  kein  Becht,  irgendwelche  chronologische  Folge- 
rungen für  die  Entstehungszeit  der  gnostischen  Acten  zu  ziehen. 
Aus  äusseren  Zeugnissen  sind  sie  nicht  über  das  3.  Jahrh.  hinauf- 
zuführen; denn  vor  Eusebius  (III,  25),  der  zuerst  von  häretischen 
Thomasacten  spricht,  besitzen  wir  überhaupt  keine  Kunde  von 
ihnen;  die  Mittheilung  des  Epiphanius,  dass  sie  von  Enkratiten 
und  Apostolikern  gebraucht  würden  (haer.  47,  1;  61,  1),  und  die  des 
Augustin  u.  A.,  dass  die  Manichäer  sie  benutzen,  führt  nicht  über 
das  3.  Jahrh.  hinaus,  und  die  Abfassungszeit  der  katholischen  Acten 
—  die  Lipsius  m.  E.  eher  zu  früh  als  zu  spät  angesetzt  hat,  indem 
er  sie  auf  das  2.  Viertel  des  3.  Jahrh.  datirt  —  lässt  für  die 
gnostischen  mindestens  noch  den  Anfang  des  3.  Jahrh.  offen. x)  Dass 
jene  Stücke  und  somit  die  gnostischen  Acten  überhaupt  nicht  früher 
geschrieben  sein  können,  wird  Niemand  behaupten,  dass  sie  aber 
früher  verfasst  sein  müssen,  wird  Niemand  beweisen  können.  Ist 
eine  Hypothese  gestattet,  so  stammen  sie  zwar  aus  griechischer 
Feder,  aber  aus  bardesanitischem  Einfluss.    Von  den  Bardesanes- 


1)  Unbegreiflich  ist  es  mir,  wie  Zahn  (Kanonsgesch.  I  S.  784 ff.)  unbe- 
denklich die  katholischen  Thomasacten  als  Zeugen  für  die  Zeit  um  150 (!) 
benutzen  konnte. 
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schillern  sagt  Ephraem,  dass  sie  Acta  Apostolorum  geschrieben 
haben,  „um  unter  den  Thaten  und  Zeichen  der  Apostel,  die  sie  ge- 
schrieben haben,  im  Namen  der  Apostel  den  Unglauben  zu  schreiben, 
den  die  Apostel  vernichtet  haben".  Diese  Acta  brauchen  nicht 
nothwendig  nur  syrisch  gewesen  zu  sein.  Es  können  auch  grie- 
chische unter  ihnen  gewesen  sein,  die  sich  dann  auch  im  Westen 
verbreitet  haben.  Der  ganze  Horizont  des  Verfassers  der  gno- 
stischen  Thomasacten,  soweit  man  ihn  aus  den  katholischen  be- 
stimmen kann,  weist  auf  einen  Mann,  der  im  Osten  der  Kirche 
schreibt  und  ostwärts  blickt.  Warum  sollen  die  Thomasacten  nicht 
jene  Acten  aus  der  Schule  des  Bardesanes  sein?1) 

Ist  diese  Hypothese  richtig,  so  ist  an  die  Einheit  der  Verfasser 
der  Thomas-,  Johannes-,  Andreasacten  nicht  mehr  zu  denken;  denn 
die  Johannesacten  sind  gewiss  nicht  in  der  Gegend  von  Edessa 
verfasst.  Aber  auch  a  priori  ist  es  unwahrscheinlich,  dass  ein  und 
derselbe  Mann  Thomas-  und  Johannesacten  verfasst  hat  (der  An- 
trieb zu  solchen  Schöpfungen  ist  doch  stets  localer  Natur  gewesen), 
und  was  an  Eesten  der  alten  Johannes-  und  der  Thomasacten  vor- 
handen ist,  ist  der  Annahme,  sie  seien  von  einem  Verfasser,  nicht 
günstig:  man  vgl.  die  Hymnen  in  den  Thomasacten  mit  den  in 
Nicäa  verlesenen  Stücken  der  Johannesacten  —  der  Unterschied 
ist  sehr  viel  grösser  als  das  Gemeinsame.  Der  unheimliche  „Leu- 
cius"  verschwindet  damit  als  Verfasser  zahlreicher  Apostelgeschich- 
ten. Er  scheint  einer  Legende  anzugehören,  die  erst  entstanden 
ist,  nachdem  man  die  Acten  des  Johannes,  Thomas,  Andreas  und 
vielleicht  noch  andere  zu  einem  Corpus  verbunden  hatte. 


20)  Die  Petrusacten. 

Bei  der  Untersuchung  der  unter  dem  Namen  des  Petrus  stehen- 
den älteren  Schriften  habe  ich  die  Petrusacten  ausgeschlossen,  weil 
sie  mit  jenen  trotz  Euseb.,  h.  e.  III,  3,  2  nicht  einfach  zusammen 
genannt  werden  dürfen.  Es  wird  sich  zeigen,  dass  sie  höchst  wahr- 
scheinlich überhaupt  nicht  in  das  2.  Jahrh.  gehören;  aber  weil  zwei  so 
bedeutende  Forscher  wie  Lipsius  und  Zahn  sie  fürgnostisch  halten 
und  in  diese  Periode  verlegen,  mögen  sie  hier  besprochen  werden. 

1)  Es  wird  dann  allerdings  zu  untersuchen  sein,  ob  die  gnostischen  Acten, 
die  den  katholischen  zu  Grunde  liegen,  nicht  doch  ursprünglich  syrischen  Ur- 
sprungs sind  (so  Macke  a.  a.  0.).  Eusebius  hat  jedenfalls  griechische  gnostische 
Thomasacten  gekannt.  Die  Annahme  1)  syrisch-gnostische  Acten,  2)  griechisch- 
gnostische  Acten,  3)  griechisch-katholische  Acten,  4)  syrische  Übersetzung  dieser 
Acten  mit  Kenntniss  der  alten  häretischen  syrischen  Acten,  ist  precär.  Die 
sprachliche  Untersuchung  vermag  ich  nicht  zu  führen. 


550  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Der  erste,  der  Petrusacten  erwähnt,  ist  Eusebius;  er  nennt  sie 
h.  e.  III,  3,  2  mit  den  übrigen  falschen  Petrusschriften,  die  er  ver- 
wirft, aber  nicht  für  häretisch  hält;  III,  25  nennt  er  sie  überhaupt 
nicht.1)  Dass  unter  den  in  späteren  Zeiten  citirten  ügat-sig  üstqov 
(im  unterschied  von  den  ÜQa&iq  IIetqov  xal  IlavXov,  den  IIeqLoöoi 
Iletgov  [doch  sind  in  der  Synopsis  Athanasii  wahrscheinlich  unsere 
Acten  unter  diesem  Titel  gemeint],  sowie  den  pseudoclementinischen 
Schriften)  in  der  Kegel  die  von  Eusebius  gemeinten  Acten  zu  ver- 
stehen sind,  unterliegt  keinem  begründeten  Zweifel  (wenn  auch 
das  Buch,  wie  diese  Litteratur  überhaupt,  allerlei  Bearbeitungen 
erfahren  haben  mag).  Somit  sind  es  unsere  Petrusacten,  die  in  der 
Stichometrie  des  Nicephorus  als  2750  Stichen  umfassend  angemerkt 
sind,  und  Photius  hat  sie  in  der  Hand  gehabt,  als  er  biblioth.  114 
jenen  Codex  beschrieb,  der  Acten  des  Petrus,  Johannes,  Andreas 
und  Paulus  umfasste.  Photius  sagt,  das  Buch  selbst  mache  es 
offenbar,  dass  alle  diese  Acten  von  Leucius  Charinus  seien;  allein 
die  Paulusacten  sind  gewiss  nicht  von  ihm,  und  die  Petrusacten 
auf  ihn  zurückzuführen,  liegt  kein  Grund  vor,  vielmehr  spricht  die 
Zeit  ihrer  Abfassung  dagegen,  wenn  unter  ihm  ein  Name  des 
2.  Jahrh.  zu  verstehen  ist  (s.  u.).  Der  Name  des  Leucius  kann 
eine  Etiquette  für  falsche  Apostelgeschichten  geworden  sein  (s.  Ep. 
Innocentii  ad  Exsuperium  und  das  Decretum  Gelasii).  Was  Photius 
(1.  c.)  aus  den  falschen  Apostelgeschichten  anführt,  ist  nur  zum 
kleinsten  Theil  aus  den  Petrusacten  genommen.  Lediglich  der 
Bericht  des  Photius,  Christus  erscheine  in  den  falschen  Acten 
seinen  Jüngern  während  seines  Erdenwandels  bald  als  alt  bald  als 
jung,  lässt  sich  zur  Noth  aus  ihnen  belegen;  dagegen  findet  sich 
die  Betrachtung  des  Judengottes  als  bösen  Gottes  nicht,  ebenso- 
wenig Modalismus  und  häretischer  Gnosticismus  (gegen  Zahn, 
Kanonsgesch.  II  S.  842).  Dass  Photius  und  dass  man  schon  im 
5.  Jahrh.  die  Acten  für  häretisch  gehalten  hat,  ist  nicht  zu  ver- 
wundern, aber  das  entscheidet  nicht  über  ihren  ursprünglichen 
Charakter. 

Lipsius  hat  das  Verdienst,  uns  in  dem  1.  Bande  seiner  Acta 


1)  Zahn  (Kanonsgesch.  II  S.  841  not.  3)  hält  es  für  unzweifelhaft,  dass  in 
III,  25  unter  den  ungenannten  unechten  und  häretischen  Apostelgeschichten 
unsere  Acten  gemeint  seien;  es  ist  möglich,  aber  nicht  wahrscheinlich;  denn 
Eusebius  hat  die  Acten  an  der  einzigen  Stelle,  wo  er  auf  sie  eingeht,  nicht 
als  häretisch  bezeichnet,  sie  vielmehr  mit  dem  Evangelium,  dem  Kerygma  und 
der  Apokalypse  Petri  zusammengestellt  und  bemerkt:  ovo'  okwg  iv  xa&olixotg 
l'ofzsv  itaQadeöojxsva,  oxi  (lyre  ägxaiwv  fi^zs  x(Sv  xccd-'  fjßäg  xig  ixxkrjoiaoxixog 
GvyyQuyevq  xalg  £§  avz<öv  ovv£%Qr\aaxo  (xaQXVQiaig.  So  spricht  Eusebius  nicht 
über  häretische  Bücher. 
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Apostol.  Apocr.  (1891)  grosse  Stücke  der  Petrusacten  in  kritischer 
Bearbeitung  vorgelegt  zu  haben,  nämlich  1)  die  Actus  Petri  cum 
Simone  Vercell.  (p.  45 — 103),  2)  das  Mclqtvqiov  t.  ay.  aji.  Ustqov 
aus  einem  Cod.  Patm.  und  einem  Athous  (=  Actus  Petri  c.  30 — 41), 
s.  p.  78—102,  3)  das  Martyrium  b.  Petri  apostoli  a  Lino  episc.  con- 
scriptum  (p.  1 — 22).  Das  gegenseitige  Verhältniss  dieser  Stücke 
richtig  zu  bestimmen,  ist  ihm  nicht  geglückt  (namentlich  in  der 
Frage  nach  dem  Original  und  den  Übersetzungen  hat  er  geirrt); 
dagegen  hat  Zahn  (a.  a.  0.  II  S.  832—839)  dieses  Problem  in  be- 
friedigender Weise  gelöst,  so  dass  ich  nichts  hinzuzufügen  oder 
abzuändern  weiss.  Dass  das  Linusstück  nur  insofern  von  Bedeu- 
tung ist,  als  wir  an  dieser  von  der  Übersetzung  im  Vercell.  unab- 
hängigen Paraphrase  einen  immerhin  brauchbaren  Textzeugen  für 
das  griechische  Stück  haben  (welches  freilich  wenig  umfassend, 
aber  keine  Rückübersetzung  ist),  hat  Zahn  erwiesen. 

Es  unterliegt  keinem  Bedenken,  in  den  Actus  Vercell.  die  im 
Wesentlichen  treue1),  sachlich  wenig  veränderte  Übersetzung  der 
von  Eusebius  genannten  üga^sig  IIszqov  zu  erkennen.  Dass  diese 
aber  bis  gegen  die  Mitte  des  3.  Jahrh.  hinaufzuschieben  sind,  lehrt 
Commodian,  Carm.  apolog.  623 — 630.  Hier  heisst  es  (ed.  Dombart 
p.  155  f.): 

Et  deus  est,  hominem  totidemque  se  fecit, 

Et  quidquid  voluerit,  faciet:  ut  muta  loquantur. 
625  Balaam  sedenti  asinam  suam  conloqui  fecit 

Et  canem,  ut  Simoni  diceret:  Clamaris  a  Petro! 

Paulo  praedicanti  dicerent  ut  multi  de  illo, 

Leonem  populo  fecit  loqui  voce  divina. 

Deinde,  quod  ipsa  non  patitur  nostra  natura, 
630  Infantem  fecit  quinto  mense  proloqui  vulgo. 

Die  Geschichte  vom  redenden  Hund  ist  ein  Hauptstück  in 
unseren  Petrusacten  (s.  c.  9.  11.  12),  und  auch  der  sprechende  Säug- 
ling findet  sich  (c.  15);  er  ist  in  unserem  Texte  freilich  bereits 
7  Monate  alt,  aber  es  mag  ein  Gedächtnissfehler  Commodian's  vor- 
liegen oder  ein  Schreibfehler  in  unseren  Acten.2)  Man  beachte, 
dass  Commodian  an  der  Glaubwürdigkeit  der  Geschichten  nicht 
nur  nicht  zweifelt,  sondern  sie  neben  der  in  der  Bibel  stehenden 
Bileam- Geschichte  anführt.     Hieraus  geht  hervor,  dass  die  Acta 


1)  Die  Actus  Petri  Vercell.  stellen  sich,  wenn  sie  auch  lückenhaft  sind,  als 
ein  "Werk  aus  einem  Guss  dar. 

2)  Der  sprechende  Löwe  findet  sich  nicht;  aber  er  ist  auch  nicht  in  Petrus-, 
sondern  in  Paulusacten  zu  suchen. 
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Petri  in  kirchlichen  Kreisen  in  der  2.  Hälfte  des  3.  Jahrh.  mit 
Achtung  und  Anerkennung  gelesen  worden  sind.  So  wenig  Euse- 
bius  von  einem  ausgesprochen  häretischen  Charakter  der  Acten 
etwas  weiss,  so  wenig  lässt  das  Citat  bei  Commodian  einen  solchen 
oder  die  Annahme  eines  solchen  in  der  Kirche  voraussetzen,  und 
auch  die  beiden  Stellen  bei  Ambrosiaster  (Mitte  des  4.  Jahrh.)  und 
Isidor  von  Pelusium  zeigen,  dass  kirchliche  Schriftsteller  noch  bis 
zum  Anfang  des  5.  Jahrh.  das  Buch  geschätzt  haben.1) 

Die  Zeit  der  Abfassung  der  Petrusacten  hat  also  ihren  terminus 
ad  quem  an  Commodian.    Wo  liegt  der  terminus  a  quo?    Zahn  be- 


1)  Die  Stelle  Ambrosiaster  zu  Rom.  16.  11  („Narcissus  hie  illo  tempore 
presbyter  dicitur  fuisse,  sicut  legitur  in  aliis  codieibus.  et  quia  praesens  non 
erat,  videtis,  qua  causa  eos  in  domino  salutet  ut  ,sanctos,  qui  ex  eius  erant 
domo'.  Hie  autem  Narcissus  presbyter  officio  peregrini  fungebatur,  exhortatione 
firmans  credentes")  deutet  Zarin  so,  dass  er  einen  (unstatthaften)  Gegensatz  von 
dicitur  und  legitur  annimmt,  unter  „Codices"  die  Petrusacten  versteht,  für  die 
der  Verfasser  keine  Verantwortung  übernehme,  unter  „dicitur"  aber  eine  Über- 
lieferung, die  er  sich  aneigne  (S.  845  not.  1);  allein  wer  sollte  das  verstehen, 
und  wie  können  „Codices"  hier  jene  Acten  sein!  Nein,  Ambrosiaster  sagt,  dass 
die  Überlieferung,  jener  Narcissus  sei  Presbyter  gewesen,  auch  in  einige  Hand- 
schriften des  Römerbriefes  gedrungen  sei  (was  wir  freilich  nicht  mehr  zu  be- 
stätigen vermögen).  Diese  Überlieferung  wird  allerdings  aus  unseren  Acten 
stammen,  die  c.  3  (bis).  6.  13.  14.  41  den  Narcissus  als  Presbyter  bezeichnen.  Eine 
achtungsvolle  Leetüre  der  Petrusacten  folgt  auch  aus  dieser  Angabe  des  Ambro- 
siaster, namentlich  aber  aus  der  Erkenntniss,  dass  selbst  die  Bibel  aus  unseren 
Acten  in  einigen  Handschriften  bereichert  worden  ist.  Was  Ambrosiaster  weiter 
noch  bemerkt,  dass  Narcissus  deshalb  nicht  selbst  im  Römerbrief  gegrüsst 
worden  ist,  weil  er  abwesend  gewesen  sei,  und  abwesend  sei  er  gewesen,  weil 
er  das  officium  (presbyteri)  peregrini  (wenn  der  verderbte  Text  so  zu  verstehen 
ist)  verwaltete,  wird  vielleicht  antiquarisch  interessant  werden,  wenn  man  ent- 
ziffert hat,  was  dieses  Amt  bedeutete,  aber  dass  es  aus  unseren  Acten  c.  4 
p.  49,  14 ff.  herausgesponnen  sei  (so  Zahn),  ist  nicht  wahrscheinlich.  Dort  heisst 
es,  alle  Gläubigen  in  Rom  seien  durch  Simon  völlig  consternirt  und  aufgelöst 
worden  „praeter  Narcissum  presbyterum  et  duabus  mulieribus  in  hospitio  Byti- 
norum  et  quattuor  qui  iam  de  domo  prodire  non  poterant".  Wie  soll  daraus 
der  „presbyter  peregrinus"  herausgesponnen  sein?  —  Ein  griechisches  Citat  aus 
unseren  Acten  findet  sich  bei  Isidor,  epist.  II,  99  ad  Aphrodisium  (Migne  LXXV1II 
col.  544)  zu  Job..  21,  25:  ot  pev  ovv  dnöarokoi  ä  ix(^QVaav  eyQttipav,  xaS-(og 
IlsTQog  o  xoQV(paloq  xov  %oqov  iv  xaiq  eavzov  ÜQÜ^eai  ocupwq  <xTC£<prjvaTO' 
,^A  ixo>Qrjoaf/.sv,  iyQaxpaftsv"  (das  Folgende  gehört  nicht  mehr  zum  Citat).  Die 
Stelle  findet  sich  Actus  Vercell.  20  p.  67,  2.  Man  beachte,  dass  Isidor  die  Acten 
nicht  für  häretisch,  vielmehr  für  glaubwürdig  erachtet  hat  (s.  das  „aaqxSg"). 
Ob  Zahn  (S.  848)  Recht  hat,  die  Stelle  als  „echt  gnostisch"  zu  bezeichnen, 
darüber  s.  u.  Auch  der  sog.  Hegesippus  (de  bello  iudaico),  Ambrosius  und 
Andreas  v.  Cäsarea  haben  direct  oder  indirect  aus  den  Acten  geschöpft  (s.  Zahn 
S.  845  ff'.).  Dagegen  kann  die  Stelle  Apost.  Const.  VI,  9  (s.  schon  die  syrische 
Didascalia)  aus  der  mündlichen  Überlieferung  stammen. 
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hauptet  (S.  841),  sie  seien  schwerlich  nach  170  geschrieben;  es  wird 
demgegenüber  zu  zeigen  sein,  dass  sie  gewiss  nicht  vor  170  und 
wahrscheinlich  nicht  im  2.  Jahrh.  verfasst  sind,  sondern  erst  im  3. 
Zahn's  These  hängt  mit  der  Annahme  zusammen,  die  Acten 
trügen  einen  entschieden  gnostischen  Charakter  und  zeigten  eine 
so  innige  Verwandtschaft  mit  den  Johann esacten,  dass  sie,  wenn 
nicht  von  demselben  Verfasser,  dann  jedenfalls  „von  einem  völlig 
einverstandenen  Mitarbeiter  jenes  Leucius"  geschrieben  seien,  also 
auch  aus  dessen  Zeit  stammen.  Diese  Annahme  vicarirt  bei  Zahn 
für  alle  positiven  Gründe,  die  für  eine  Abfassung  um  die  Mitte  des 
2.  Jahrh.  angeführt  werden  müssten;  denn  Zahn  hat  solche  nicht 
genannt.  Ich  stelle  im  Folgenden  die  Hauptmerkmale  zusammen, 
die  für  den  katholischen  Charakter  und  für  die  Abfassungszeit  der 
Schrift  von  Bedeutung  sind,  erwähne  aber  vorher  noch,  dass  Hippolyt 
in  den  Philosophumenen  (VI,  20)  zwar  Näheres  über  den  Sieg  des 
Petrus  über  Simon  in  Rom  weiss,  aber  unsere  Acten  nicht  kennt, 
da  er  ganz  abweichend  berichtet: 

1)  Die  Schrift  setzt  voraus,  dass  das  Christenthum  in  Rom 
unter  den  Senatoren  und  Bittern  weit  verbreitet  ist;  sie  legt  sogar 
dem  Nero  gegenüber  dem  christlichen  Senator  Marcellus  die  Worte  in 
den  Mund:  „ab  omni  officio  te  abstineo,  ne  provincias  expolians  Chri- 
stianis conferas"  (c.  8;  cf.  3.  8.  28.  30).  Konnte  ein  Christ  vor  der 
Zeit  des  Commodus  und  Sulpicius  Severus  so  schreiben?  Hätte  er 
sich  durch  die  Erfindung  einer  solchen  Situation  in  der  Mitte  des 
2.  Jahrh.  nicht  lächerlich  gemacht? 

2)  Ein  Hauptzweck  der  Schrift  ist  es,  zu  zeigen,  dass  Gottes 
Barmherzigkeit  schrankenlos  ist,  und  dass  ebensowohl  Ehebrecher 
—  c.  2  ist  eigens  deshalb  ein  Geschichtchen  eingeschoben  —  als 
Lapsi  auf  Grund  der  Beue  wieder  zugelassen  werden  und  Frieden 
(„pax")  erhalten  können.  Wie  ein  rother  Faden  zieht  sich  das 
Interesse  hierfür  durch  die  ganze  Schrift,  s.  c.  2.  4.  6.  7.  8.  10.  11.  20. 
28.    Erst  seit  230/50  ist  eine  solche  Haltung  verständlich. 

3)  Die  Schrift  zeigt  schlechterdings  an  keinem  Punkt,  dass 
sie  aus  den  Kreisen  einer  Winkelgemeinde  stammt,  die  der  grossen 
Kirche  feindlich  gegenüber  steht;  sie  steht  überhaupt  keiner  Ge- 
meinschaft gegenüber,  sondern  setzt  überall  selbstverständlich 
die  eine  grosse  Kirche  voraus  mit  ihren  Bischöfen  und  Diaconen 
(c.  27),  Wittwen  (Presbyterinnen)  und  Jungfrauen  (c.  20 — 22.  29), 
und  mit  jenem  Interesse  für  Almosen  und  Armenpflege,  wie  es  als 
Charakteristicum  der  christlichen  Moral  und  Beligionsbethätigung 
erst  im  3.  Jahrh.  hervortritt  (c.  8.  28.  29).  Ex  professo  wird  c.  30 
(=  Graec.  c.  1)  die  Frage,  ob  die  Kirche  Hurengeld  nehmen  dürfe 
und  als  Almosen  geben,  durch  eine  eingestreute  Geschichte  behan- 
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delt  und  bejaht,  ja  in  recht  leichtfertiger  Weise  behandelt;  denn 
Petrus  erwidert  den  Vorhaltungen  gegenüber  lachend:  Wie  diese 
Frau  lebt,  weiss  ich  nicht  (kümmert  mich  nicht);  ich  habe  das 
Geld  eingestrichen  und  verwende  es  für  die  Knechte  Christi.  So 
hat  man  in  der  Kirche  vor  der  Mitte  des  3.  Jahrh.  schwerlich  einen 
Apostel  schreiben  lassen  dürfen.  Die  Stelle  sieht  übrigens  wie  eine 
Antithese  aus  zu  dem  Spruche  Jesu,  den  Jakob  aus  Kephar  Sekhanja 
von  Jesus  gehört  haben  will:  „Vom  Hurenlohne  hat  sie  es  gesam- 
melt und  zum  Hurenlohne  soll  es  wieder  werden;  vom  Ort  des  Un- 
raths  ist  es  gekommen,  zum  Ort  des  Unraths  soll  es  gehen"  (s. 
Zahn,  Kanonsgesch.il  S.  674  f.). 

4)  Die  Schrift  macht  von  ATlichen  Schriften  direct  (s.  die  Citate 
in  Lipsius'  Ausgabe)  und  indirect  einen  umfangreichen  Gebrauch 
und  bezeichnet  sie  als  heilige  prophetische  Schriften.  Zum  Über- 
fluss  heisst  es  c.  13:  „tractabat  eis  Petrus  de  profeticas  scrip- 
turas  et  quae  dominus  noster  Jesus  Christus  egisset  et  verbo  et 
factis".  Der  ATliche  Gott  ist  selbstverständlich  der  Vater  Jesu 
Christi,  und  die  Haltung  dem  A.  T.  gegenüber  ist  die  correct  katho- 
lische. 

5)  Ebenso  benutzt  die  Schrift  die  vier  Evangelien,  die  Apostel- 
geschichte, und  Spuren  der  Benutzung  paulinischer  Briefe,  vor 
allem  des  Römerbriefes,  sind  unverkennbar.  Auch  hier  ist  also  Alles 
katholisch.  Zahn  will  aber  hier  starke  gnostische  Züge  erblicken, 
und  zwar  behauptet  er,  der  Verfasser  sei  1)  weit  entfernt  von  der 
Ansicht,  dass  alle  Predigt  sich  auf  das  Schriftwort  zu  gründen 
habe,  2)  er  werfe  den  Aposteln  vor,  dass  sie  (wie  die  Gnostiker  bei 
Iren.  III,  1,  1;  2,  lf.  sagen)  bei  Lebzeiten  Jesu  ihn  nicht  verstanden, 
sondern  ihn  nur  nach  dem  Maasse  ihrer  Einsicht  begriffen  hätten, 
wie  die  Juden,  3)  er  erkläre  die  vier  Evangelien  für  ungenügend 
und  lasse  Petrus  mit  seiner  Predigt  über  sie  hinausgehen,  indem 
er  eine  ungeschriebene  mystische  Gnosis  verkündige,  4)  er  lasse 
Petrus  Herrnsprüche  mit  gnostischer  Geheimlehre  citiren.  Diese 
vier  Behauptungen  sind  aus  der  Luft  gegriffen.  Dass  die  christ- 
liche Predigt  sich  nicht  auf  das  Schriftwort  zu  gründen  habe, 
schliesst  Zahn  aus  der  Erzählung  (c.  20),  Petrus  sei  in  den  Gottes- 
dienst gekommen  und  habe  die  Gemeinde  bei  der  Lesung  der  Ver- 
klärungsgeschichte getroffen.  Weil  nun  der  Erzähler  schreibt: 
„involvens  (Petrus  evangelium,  die  Evangelienrolle)  dixit",  so  er- 
klärt Zahn,  als  bedeute  die  Zusammenrollung  der  Schriftrolle, 
dass  Petrus  sich  über  das  Schriftwort  hinwegsetze!  Aber  er  er- 
klärt es  ja  im  Folgenden  lang  und  breit!  Nein,  müssen  wir  von 
Zahn  hören,  er  schiebt  zuerst  noch  die  Worte  dazwischen:  „Viri 
qui  in  Christo  creditis  et  speratis,  scitote,  qualiter  debeat  sancta 
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scriptura  domini  nostri  pronuntiari.  quae  gratia  ipsius  ex^QV60-^^ 
eyQaipa[iEV ,  etsi  adhuc  vobis  infirma  videntur;  sodann  heisst  es, 
dass  weder  die  Juden,  noch  wir  Apostel  „digne  inluminare  possu- 
mus;  unusquisque  enim  nostrum  sicut  capiebat  videre,  prout  poterat, 
videbat".  Dann  heisst  es  noch  einmal  (Petrus  spricht):  „talem  eum 
(bei  der  Verklärung)  vidi  qualem  capere  potui."  Hierauf  folgt 
Jesaj.  53,  4  und  Joh.  17,  21.  Aus  diesen  harmlosen  Worten,  in  denen 
Petrus  lediglich  seine  Bescheidenheit  der  Grösse  G-ottes  und  Christi 
gegenüber  zum  Ausdruck  bringt  —  es  ist  doch  keine  Häresie  zu 
sagen,  dass  die  Gottheit  in  Christus  so  erhaben  ist,  dass  auch  die 
Apostel  sie  nur  so  weit  beschreiben  konnten,  als  sie  sie  zu  fassen 
und  zu  verstehen  vermochten  — ,  soll  folgen,  dass  der  Verfasser 
ein  Gnostiker  ist,  der  das  Schriftwort  und  die  Apostel  bemängle 

—  derselbe  Verfasser,  der  doch  Paulus  und  Petrus  verherrlicht 
und  deshalb  seine  Fabeln  geschrieben  hat!  "Wenn  Petrus  von  „Ge- 
'heimniss"  spricht  (Graec.  c.  12:  xbqI  cor  6  xvqioc  ev  {/vazrjQiq)  Xeyei), 
so  soll  eine  Geheimlehre  mitgetheilt  sein.  Vollends  missverstanden 
hat  Zahn  (S.  852)  die  Stelle,  wo  der  von  Simon  dem  Magier  verführte 
Senator  Marcellus  mittheilt,  er  habe  von  diesem  gehört,  Jesus  hätte 
von  seinen  Jüngern  gesagt:  „Qui  mecum  sunt,  non  me  intellexerunt". 
Zahn  bemerkt  dazu:  „(Dies  Wort)  enthüllt  geradezu  das  Fundament 
der  gnostischen  Ansicht  von  der  nothwendigen  Ergänzung  der 
Schrift  durch  Geheimtradition:  Jesus  klagt,  dass  seine  Jünger  ihn 
nicht  verstanden  haben."  Wiederum  kann  man  nur  sagen:  Wie  ist 
es  denkbar,  dass  ein  Verfasser,  der  überhaupt  nur  geschrieben  hat, 
um  den  Petrus  zu  verherrlichen,  der  sich  c.  5  sogar  so  ausdrückt: 
„Petrus  Theoni  magnalia  dei  exponit  et  quomodo  dominus  ele- 
g'erit  eum  inter  apostolos"  (s.  auch  die  Anrede  an  Petrus  c.  6) 

—  dass  ein  solcher  Verfasser  in  einem  Athem  den  Petrus  verächt- 
lich machen  soll!  Der  obige  Satz  ist  doch  deutlich  genug:  Simon 
Mag us  wendet  den  Spruch  auf  Christus  in  seinem  Verhältniss  zu 
den  Jüngern  an,  und  unser  Verfasser  perhorrescirt  das  natürlich 
als  eine  simonistische  Verleumdung.  Mit  einem  Schein  des  Eechtes 
kann  sich  Zahn  lediglich  darauf  berufen,  dass  neben  den  zahl- 
reichen Stellen  aus  unseren  Evangelien  sich  drei  Stellen  finden, 
die  in  diesen  und  im  N.  T.  nicht  stehen.  Die  Anzahl  ist  gering 
genug,  wenn  man  erwägt,  wie  häufig  noch  in  gut  katholischen 
pseudocyprianischen  Schriften,  bei  Commodian  und  Lactantius,  bei 
Clemens  und  Origenes  apokryphe  Stellen  sind.  Dazu  muss  eine 
Stelle  noch   in  Wegfall  kommen,   die  eben  genannte '),    denn  sie 


1)  Die  Stelle  lautet  im  Zusammenhang  also  (c.  10):  „te  autem  Petrum  hie 
Simon  infidelem  dixit,    in  aquas   dubitantem.    audivi  enim  et  hoc  eum  (Zahn 
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ist  em  Simon  in  den  Mund  gelegt.  Wie  der  Verf.  selbst  diese 
Stelle  erklärt  hat,  ob  sie  ihm  maassgebend  war  (dann  hat  er  sie 
nicht  auf  die  Jünger  bezogen),  woher  er  sie  hat,  wissen  wir  nicht. 
Die  beiden  anderen  Stellen  stehen  zusammen  (c.  38  =  Graecus  9 
=  Linus  14):  IJegl  d>v  6  xvgioq  ev  [ivöxrjgicp  leysr  ,'Eav  firj  üioir\- 
örjrs  xa  öegia  cog  xa  agiöxsga  xal  xa  aoiüxega,  cog  xa.  öet-ta  xal  xa 
avco  (6g  xa  xaxco  xal  xa  ojciOco  cog  xa.  sfijtQoö&sv,  ov  [ir]  sjtiyvcöxs 
xrjv  ßaoilslav  \xcov  ovoavcov]'1  und  die  andere:  IIsqI  ov  xb  Jtvevfia 
Isyec  „TL  yag  eöxiv  XgiOxog  all  6  löyog,  i]yog  xov  &eov"  Die 
letztere  Stelle  hat  natürlich  nicht  in  einem  Evangelium  gestanden, 
sondern  in  den  Acta  Pauli  oder  sonst  in  einer  älteren  Schrift;  die 
erste  (sie  findet  sich  auch  Acta  Philippi  34)  erinnert  an  das  Ägypter- 
evangelium, kann  aber  auch  wo  andersher  stammen.  Jedenfalls 
zeigen  die  beiden  Stellen  keine  Spur  von  Häretischem,  und  darauf 
kommt  es  hier  allein  an.  Auch  das  „kv  ^ivöxrjgicp"  ist  sachgemäss 
und  harmlos;  denn  der  Spruch  ist  wirklich  änigmatisch.  Somit 
lässt  sich  nicht  behaupten,  dass  der  Verfasser  in  Bezug  auf  die 
Apostel  und  die  h.  Schriften  irgendwie  vom  Katholischen  abweicht. 
Er  befolgt  den  katholischen  Kanon  A.  u.  N.  T.  und  hält  ihn  heilig *) 
(über  apokryphe  Stellen  aus  dem  A.  T.  s.  unten). 

6)  Dasselbe  gilt  von  der  Lehre.  Es  findet  sich  nicht  wenig 
Lehrhaftes  in  der  Schrift,  und  Alles  ist  gut  katholisch.  Zunächst 
klingt  an  vielen  Stellen  das  römische  Symbol,  resp.  die  Glaubens- 
regel an  (s.  c.  3 :  „hortor  credere  in  dominum  patrem  omnipotentem 
et  in  dominum  nostrum  Jesum  Christum  filium  ipsius",  5:  „bapti- 
zavit  in  nomine  patris  et  filii  et  Spiritus  sancti",  7:  „deus  filium 
suum  misit  in  saeculo  per  virginem  protulit",  17.28:  „iudex  vivo- 
rum  atque  mortuorum",  20:  „passus  est  propter  nos,  mortuus  est 
et  resurrexit  nostri  causa",  23:  „deus  nascitur,  crucifigitur"),  ferner, 
Christus  heisst  häufig  „deus"  oder  mit  der  bekannten  Formel  des 
3.  Jahrh.  „deus  et  dominus  meus  Jesus  Christus"  (c.  26);  aber 
weder    findet    sich    ein  bestimmt  ausgeprägter  Modalismus   (was 

behauptet,  Paulus  sei  gemeint;  natürlich  kann  es  nur  Simon  sein)  dixisse:  ,Qui 
mecum  sunt,  non  me  intellexerunt'." 

1)  Gar  kein  Gewicht  ist  darauf  zu  legen,  dass  die  Stelle,  welche  Paulus 
I.  Cor.  2,  9  angeführt  hat  (s.  über  sie  später  bei  der  Eliasapokalypse),  in  unseren 
Acten  vielleicht  als  ein  Herrnwort  eingeführt  wird.  Selbst  wenn  das  sicherer 
wäre  als  es  ist  (der  Satz  lautet  c.  39  =  Graecus  10  in  einer  Rede  des  Petrus: 
enl  'I.  Xq.  xaTctcpvyövzsq  xal  ev  avxm  fiövco  xo  bnä^xsiv  vfiäq  fia&övteg,  sxsl- 
vcav  rev^ead-s,  wv  Xeyei  ii/xlv  «  ovxe  ocp&aX/idq  eiösv,  ovrs  ovg  rjxovoev  ovze 
snl  xagdiuv  uv&qcütiov  ovx  dvißrj,  man  kann  die  Stelle  auch  so  verstehen,  dass 
man  zu  ksysi  vfüv  „in  der  h.  Schrift"  supplirt),  würde  daraus  nichts  zu  folgern 
sein,  da  jener  Spruch  in  der  patristischen  Litteratur  in  sehr  verschiedener  Weise 
citirt  worden  ist. 
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übrigens  in  der  1.  Hälfte  des  3.  Jahrb..  nicht  häretisch  sein  würde), 
noch  auch  nur  ein  solcher  Doketismus,  wie  bei  Commodian;  denn 
die  Worte  c.  20:  „manducavit  et  bibit  propter  nos,  ipse  neque 
esuriens  neque  sitiens"  drücken  die  populäre  Vorstellung  aus. 
Über  das  Kreuz  werden  die  gewöhnlichen  katholischen  Specu- 
lationen,  wie  sie  von  Justin  her  bekannt  sind,  aufgetischt.  Wenn 
Zahn  auf  die  Stellen  c.  20  und  39  verweist  als  Zeugen  eines  an 
das  Häretische  anstreifenden  „Panchristismus",  so  ist  davon  auch 
nicht  eine  Spur  in  den  betreffenden  Stellen  zu  finden,  vielmehr  nur  ein 
hohes  Christuspathos. !)  An  der  Grenze  der  kirchlichen  Erzählungs- 
weise liegt  für  mein  Empfinden  nur,  dass  in  c.  21  von  den  Weibern 
in  der  Vision  die  einen  Christum  als  senior,  die  anderen  als  iuvenis, 
die  anderen  als  puer,  die  anderen  in  unbeschreiblicher  Gestalt  ge- 
sehen haben;  aber  irgend  etwas  Häretisches  ist  hier  nicht  zu  be- 
merken (noch  weniger  c.  20  p.  68,  2  ff.  und  c.  5  p.  51,  1,  welche 
Stellen  Zahn  auch  anführt).  Dagegen  erweist  sich  der  Katholicis- 
mus  und  zwar  nicht  ein  Katholicismus  älterer  Zeit  aus  folgendem 
Stellencomplex,  mit  welchem  Petrus  eine  Rede  gegen  Simon  be- 
ginnt: „Audaciam  habuisti  haec  loqui, 

profeta  dicente  de  eo:  Genus  eius  quis  enarrabit  (Jes.  53,  8). 
et  alius  profeta  dicit:  Et  vidimus  eum  et  non  habuit  speciem 

neque  decorem  (Jes.  53,  2). 

1)  Es  erinnert  lediglich  an  die  schwungvollen  heiligen  Antithesen  und 
Dithyramben  des  Melito  und  Irenäus  in  Bezug  auf  Christus,  wenn  man  in  c.  20 
von  Christus  liest:  „.  ut  eum  diligatis,  hunc  magnum  et  minimum,  formosum 
et  foedum,  iuvenem  et  senem,  tempore  adparentem  et  in  aeternum  utique  in- 
visibilem,  quem  manus  humana  non  detinuit  et  tenetur  a  servientibus ,  quem 
caro  non  vidit  et  videt  nunc,  quem  non  obauditum  sed  nunc  cognitum,  obau- 
ditum  verbum  et  nunc  est  tamquam  nosset  passionem  exterum  [die  Stelle  ist 
verderbt,  1.  extremam,  aber  damit  ist  sie  vielleicht  noch  nicht  geheilt],  castiga- 
tum  nunquam  sed  nunc  castigatus,  qui  ante  saeculum  est  et  tempore  intellectus 
est,  omni  principio  initium  maximum  et  principibus  traditum,  speciosum  sed 
inter  nos  humilem,  fidum  visum  sed  providurn  [lies  proditum],  hunc  Jesum  ha- 
betis,  fratres,  ianuam,  lumen,  vi  am,  panem,  aquam,  vitam,  resurrectionem,  refri- 
gerium,  margaritam,  thesaurum,  semen,  saturitatem,  granum  sinapis,  vineam, 
aratrum,  gratiam,  fidem,  verbum:  hie  est  omnia  et  non  est  alius  maior  nisi  ipse; 
ipsi  laus  in  omnia  saecula  saeculoram."  Selbst  die  Annahme  ist  zur  Erklärung 
dieses  Stückes  nicht  nöthig,  dass  der  Verfasser  den  Hymnus  in  den  Johannes- 
acten  (Acta  Joh.  ed.  Zahn  S.  220)  überhaupt  und  mit  Respect  gelesen  hat. 
Noch  inniger  ist  das  Christuspathos  und  der  Panchristismus  in  c.  39  (=  Graec.  10) : 
oiyy  (pwvrjg,  y  xb  sv  i-fiol  nvevftcc  ah  <pikovv  xal  aol  Xakovv  xal  ah  oqwv  üv- 
rvyxävsi.  av  xal  ixövm  nvsvfxaxi  vorjxöq'  ai  fxoi  Tcazrjg,  av  fxoi  fxrjX^Q,  av  fiot 
döeXtpäq,  av  cplkoq,  av  öovlog,  ab  olxovö/xoq'  av  xb  näv  xal  xb  itäv  iv  aol' 
xal  xb  ov  ai,  xal  ovx  eariv  aXXo  6  saxiv  el  fit]  ftövog  ai.  Die  Sprache  ist 
ungewöhnlich,  aber  nicht  häretisch;  man  kann  sie  als  eine  Steigerung  der  igna- 
tianischen  betrachten. 
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et:  In     novissimis    temporibus    nascitur 

puer   de  spiritu  sancto,   mater  ipsius 

virum  nescit,  nee  dicit  aliquis  patrem 

se  esse  eius"  (unde?) 

et  iterum  dicit:  Peperit     et    non    peperit    (Zusatz    zu 

Ezechiel). 

et  iterum:  Ecce  in  utero  coneipit  virgo  (Jes. 7, 14). 

et  alter  propheta  dicit  honorificatum  patrem:  Neque  vocem  illius 

audivimus  neque  obstetrix  subit  (As- 
cens.  Jesaj.  11,  14). 
alter  propheta  dicit:  Non  cle  vulva  mulieris  natus,  sed  de 

caeleste  loco  descendit  (unde?) 
et:  folgt  Dan.  2,  34. 
et:  folgt  Psalm  117,  22. 
et:  folgt  Jesaj.  28,  16. 
et  iterum  dicit  profeta  de  eo:  folgt  Dan.  7,  13. 

Dieser  „Gnostiker"  citirt  hier  also,  wohl  kundig,  11  heilige 
Stellen,  um  die  Abkunft  von  Oben  und  die  wunderbare  Geburt 
Christi  zu  beweisen.  Sieben  stehen  im  Codex,  eine  findet  sich  in 
der  Ascensio  Jesajae,  eine  in  einem  Zusatz  zu  Ezechiel1),  zwei 
sind  unbekannter  Herkunft.  Schon  die  Zusammenstellung  selbst 
wird  Niemand  gerne  in  das  2.  Jahrh.  verlegen  wollen;  sie  zeigt 
gelehrte  biblisch-theologische  Überlieferung  und  ist  gewiss  bereits 
vom  Verfasser  übernommen  worden  (er  hat  die  Stellen  nicht  nach- 
geschlagen, wie  schon  der  Umstand  beweist,  dass  er  die  zweite 
Jesajastelle  einem  anderen  Propheten  zuweist  als  die  erste,  ob- 
gleich die  Stellen  im  Codex  fast  neben  einander  stehen;  seine  eigene 
Bibelkenntniss  war  hiernach  nicht  gross).  Die  Stelle  aus  der  As- 
censio Jesajae  gehört,  wie  sich  unten  zeigen  wird,  dem  jüngsten 
Bestandtheil  des  Buches  an,  der  keine  Merkmale  eines  Ursprungs 
im  2.  Jahrh.  aufweist.  Die  apokryphe  Ezechielstelle  hat  ihre  älte- 
sten Zeugnisse  bei  Clemens  Alex,  und  Tertullian.  Die  beiden  sonst 
nicht  nachweisbaren  Stellen  sind  plumpe  christliche  Fälschungen, 
wie  uns  solche  nicht  in  der  älteren  apokryphen  ATlichen  Litteratur 
begegnen  (s.  dagegen  das  falsche  Baruchcitat  in  der  Altercatio 
Simonis  et  Theophili).  Dieser  Cento  von  11  Stellen  macht  somit 
den  Eindruck,  dem  3.  Jahrh.  anzugehören.  Aus  dem  zweiten  wird 
man  keine  Parallelen  zu  ihm  finden. 

7)  Das  Abendmahl  wird  in  den  Acten  von  Petrus  mit  Brod 
und  Wasser  gefeiert.    Das  liegt  auch  auf  der  Grenze  des  kirch- 

1)  S.  darüber  unten  das  Capitel  über  das  aus  der  jüdischen  Litteratur 
Übernommene. 
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lieh  Erträglichen,  aber  fällt  bis  zur  Mitte  des  3.  Jahrh.  doch  noch 
in  diesen  Bereich  hinein,  s.  meine  Abhandlung  über  Brod  und 
Wasser  in  den  Texten  u.  Unters.  VII,  2.  Ebenso  fällt  die  geschlecht- 
liche Askese  (auch  in  der  Ehe),  die  der  Verf.  predigt,  durchaus 
noch  in  diesen  Bereich.  Er  predigt  sie  auch  nicht  eigentlich, 
sondern  er  bezeugt  sie  für  die  apostolische  Zeit,  die  ihm  bereits 
auf  einer  von  der  Gegenwart  nicht  zu  erreichenden  Höhe  steht. 
Das  ist  die  vulgär  katholische  Stimmung. 

8)  Die  Überlieferung,  dass  die  Apostel  nach  der  Auferstehung 
des  Herrn  12  Jahre  (auf  Befehl  des  Herrn)  in  Jerusalem  geblieben 
sind  (s.  Act.  Pet.  c.  5),  ist  nicht  häretisch,  sondern  kirchlich  (s.  o. 
S.  243). 

9)  Die  Mittheilung,  dass  das  Haus,  in  welchem  Simon  der 
Magier  geweilt  hat,  unter  Anrufung  des  Namens  Jesu  Christi,  also 
mit  geweihtem  Wasser  gründlich  gesäubert  wird,  ist  ein  Zeichen 
einer  späteren  Zeit.  Dass  die  ganz  absurden  Wundergeschichten, 
von  denen  die  Schrift  wimmelt,  nicht  im  2.  Jahrh.  niedergeschrieben 
sein  können,  will  ich  nicht  behaupten,  wohl  aber,  dass  nichts 
Gnostisches  in  ihnen  enthalten  ist  (wie  sie  ja  auch  schon  Commo- 
dian  willkommen  gewesen  sind),  und  dass  es  nicht  gerade  wahr- 
scheinlich ist,  diese  Stoffe  in  das  2.  Jahrh.  zu  verlegen. 

Überschlägt  man  alle  diese  Beobachtungen,  erwägt  man,  dass 
die  Schrift  ursprünglich  nicht  für  häretisch  gegolten  hat,  und  dass 
sie  erst  bei  Commodian  auftaucht,  während  Hippolyt  sie  nicht  kennt 
(die  Acta  Pauli  kennt  er),  so  kann  das  Urtheil  nur  dahin  lauten, 
dass  sie  selbst  höchst  wahrscheinlich  erst  der  Mitte  des  3.  Jahrh. 
angehört.1)  Kaum  eine  Möglichkeit  besteht,  sie  noch  in  dem  letzten 
Decennium  des  2.  Jahrh.  unterzubringen,  und  auch  die  Ansetzung 
vor  den  grossen  Kampf  um  die  kirchliche  Disciplinirung  der 
Fleischessünder  und  der  Lapsi  ist  unwahrscheinlich.  Wo  sie  ent- 
standen ist,  ist  nicht  zu  ermitteln.  Nach  Korn  möchte  man  sie, 
der  groben  Unkenntniss  des  Verfassers  und  des  Mangels  jeder  in- 
timeren Localkenntniss  wegen,  nicht  gern  versetzen;  doch  ist  Rom 
nicht  absolut  auszuschliessen.  Eine  gnostische  Grundlage  anzu- 
nehmen, die  von  einem  Katholiken  im  3.  Jahrh.  überarbeitet  sei, 
dazu  fehlt  jede  Veranlassung.2)  Dieses  werth-  und  doch  nicht  ein- 
flusslose Machwerk  ist  allem  Anschein  nach  ohne  jede  schriftliche 


1)  Sollte  das  Thomasev.  in  den  Acten  benutzt  sein  (Lipsius,  Apokr. 
Apost.  II,  1  S.  267.  275),  so  würde  das  auch  nicht  für  ein  hohes  Alter  sprechen. 

2)  Das  zweimal,  wenn  ich  recht  sehe,  in  den  Acten  vorkommende  ,,nos" 
(c.  4.  21)  scheint  ein  Versehen  des  Übersetzers  zu  sein;  jedenfalls  kann  man  von 
hier  aus  nicht  auf  eine  Grundschrift  schliessen;  dazu  ist  die  Erscheinung  doch 
zu  selten.     Eine  gnostische  Grundlage  ist  also  nur  eine  abstracte  Möglichkeit. 
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Vorlage  auf  Grund  der  Überlieferung  vom  Kampf  Petri  mit  Simon 
und  vom  Kreuzestode  Petri  frei  componirt  worden.1) 


21)  Christliches  in   der  von  den  Christen  angeeigueten  und 
z.  Th.  bearbeiteten  jüdischen  Litteratur. 

Im  ersten  Theile  dieses  Werkes  S.  845—865  habe  ich  eine 
Übersicht  über  die  von  den  Christen  angeeignete  und  z.  Th.  be- 
arbeitete Litteratur  gegeben.  In  Folgenden  werde  ich  1)  Nach- 
träge zu  derselben  geben  —  gerade  auf  diesem  Gebiete  ist  in  den 
letzten  drei  Jahren  ziemlich  viel  Neues  erschienen,  2)  solche  Stücke 
kennzeichnen  und  ihre  Abfassungszeit  untersuchen,  die  den  beiden 
ersten  Jahrhunderten  angehören.  Ich  folge  dabei  der  Anlage  des 
oben  genannten  Capitels.  Über  die  Juden  bei  den  KW  s.  die  Ab- 
handlung von  Krauss,  The  Jews  in  the  works  of  the  Church 
fathers  in  der  Jewish  Quaterly  Kev.  1892  Octob.  p.  112  ff.  1893  Oct. 
p.  82  ff. 

S.  850  Z.  4  v.  u.J  Zu  den  von  Lactantius  angeführten  apo- 
kryphen Sprüchen  ist  Inst.  VI,  23,38  hinzuzufügen:  „Si  quis  hoc, 
inquit,  facere  potuerit,  habebit  eximiam  inconparabilemque 
mercedem".  Doch  kann  das  auch  ein  NTlicher  apokrypher  Spruch 
sein.  Ein  apokryphes  Citat  auch  bei  Pseudocypr.,  ad  Vigil.  4,  an- 
geblich aus  Jesajas. 

S.  851  Z.  14.]  Der  Spruch  steht  Ps.  16,  14,  ist  also  zu  tilgen. 
Unter  den  apokryphen  Prophetensprüchen  ist  vielleicht  der  am 
besten  bezeugte  „xixoxtv  xal  ov  xsxoxsv";  er  findet  sich  1)  bei 
Clemens,  Strom.  VII,  16,  95  mit  der  Einführung  „<prjölv  rj  yoacprj", 
2)  bei  Tertullian,  de  carne  23:  „Legiraus  quidem  apud  Ezechielem 
de  vacca  illa  quae  peperit  et  non  peperit",  3)  in  den  Act.  Petri 
cum  Sim.  (Vercell.)  24  (nach  einem  apokryphen  angeblichen  Pro- 
phetenspruch und  vor  Jes.  7,  14):  „et  iterum  dicit:  Peperit  et  non 
peperit",  4)  bei  Epiphan.,  haer.  30,  30:  Kai  xaliv  sv  hxeocp  xöxw 
Xtyei,  xal  xsgexai  rj  damalig,  xal  hgovöiv,  Ov  xsxoxsv.  'Ejteiörj  yaq 
tiveq  xcöv  Maviyaicov  xal  MaQxioviOxcöv  Xiyovöiv  avxbv  pii]  xe- 
rex&ai,  öia  tovto,  Ts^etai,  xal  sqovoiv,  Ov  reroxev,  ejrsiörj  ov 
rtroxev  rj  Magia  ix  öjtsQfiatog  avÖQoq.  Nach  Tertullian  und  Epi- 
phanius  war  von  einer  Kuh  die  Rede,  und  nach  Tertullian  stand 
die  Stelle  in  einem  apokryphen  Zusatz  zum  Propheten  Ezechiel. 
Es  mag  bereits  eine  jüdische  Interpolation  sein,  die  dann  von  den 


1)  Die  2750  Stichen,  die  die  Stichometrie  des  Nicephorus  unserem  Buch 
gieht  (=  etwa  dem  Ev.  oder  den  Act.  Lucae),  passen  auf  die  Actus  Petri  cum 
Sim.  Vercell.,  wenn  man  erwägt,  dass  sie  nicht  ganz  vollständig  vorliegen. 
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Christen  auf  Maria  gedeutet  worden  ist.  Die  obigen  vier  Zeugen 
sind  gewiss  von  einander  unabhängig.  Daraus  geht  die  Verbreitung 
des  Spruchs  hervor.  Vielleicht  ist  er  auch  in  dem  jüngsten  Be- 
standteil der  Ascensio  Jesaj.  (Visio  apocal.)  11,  9  vorausgesetzt 
(„et  postquam  obstupuit,  inveniebatur  uterus  eius,  sicut  antea,  prius- 
quam  eum  concepisset") ;  doch  ist  das  nicht  gewiss.  Geht  nicht  die 
katholische  Lehre  von  der  virginitas  in  partu  auf  den  apokryphen 
alten  Spruch:  retoocsv  xal  ov  rsroxev  zurück?  Was  die  Zeit  der 
Abfassung  aller  der  angeblich  ATlichen  Sprüche  betrifft,  auf  die 
ich  S.  849 — 851  hingewiesen  habe,  so  lässt  sich  über  dieselbe  nichts 
Bestimmtes  ermitteln  über  den  Zeitpunkt  hinaus,  in  welchem  sie 
in  Citaten  christlicher  Schriftsteller  auftauchen.  Gerne  räume  ich 
aber  Bonwetsch  (das  slavisch  erhaltene  Baruchbuch  i.  d.  Nach- 
richten d.  K.  G.  d.  W  zu  Göttingen  1896  H.  1  S.  4)  ein,  dass  ein 
Spruch  wie  der  angeblich  in  einem  Baruchbuch  stehende:  „Hie 
unetus  meus,  electus  meus,  vulvae  incontaminatae  iaculatus,  natus 
et  passus  dicitur",  älter  als  das  4.  Jahrh.  sein  kann.  Er  mag  so- 
gar schon  im  2.  Jahrh.  verfasst  sein  (zum  Citat  s.  Iselin,  Ztschr. 
f.  wissensch.  Theol.  Bd.  XXXVII  (II)  S.  326  f.). 

S.  851  nr.  42.J  S.  zum  Sirachbuch  Nestle  in  d.  Theol.  Lit.- 
Ztg.  1894  Nr.  2  und  die  lateinische  Übersetzung  des  Buches  im 
Archiv  f.  lat.  Lexicographie  Bd.  VIII,  4. 

S.  851  nr.  46.]  Die  junge  Danielapokalypse  hat  armenisch 
Kalemkiar  (Wiener  Ztschr.  f.  d.  Kunde  des  Morgenlandes  VI,  2.3. 
1893)  edirt,  Zahn  hat  sich  (Forsch.  V  S.  118  ff.)  mit  ihr  beschäftigt. 
Da  sie  von  Tischendorf  nur  theilweise  herausgegeben  worden  ist 
(Apocal.  apoer.  p.  XXXff),  hat  sie  Klostermann  (Analecta  zur  Septua- 
gintausw.  1895  S.  112  ff.)  vollständig  edirt  nach  Cod.  Venet.  Marc.  Gr. 
clas.  II,  125  chart.  saec.  XV.,  Cod.  Venet.  Marc.  Gr.  clas.  VII,  38  chart. 
saec.  XVI.  vel  XVII.,  Cod.  Paris.  Bibl.  Nat.  Gr.  947  anni  1574  und 
eiusdem  biblioth.  2180  saec.  XV  Über  die  slavische  Bearbeitung 
s.  Litt.-Gesch.  I  S.  916  f.  Auch  in  koptischen  Mss.  findet  sich  ein 
solches  Apokryphon  als  14.  Vision  Daniels.  Ob  das  von  Wright 
(Catal.  Syr.  Mss.  Brit.  Mus.  I,  19)  angeführte  syrische  Stück  hier- 
her gehört,  weiss  man  noch  nicht,  vgl.  auch  das  syrische  Esra- 
Apokryphon  (Baethgen,  Ztschr.  f.  ATlich.  Wissensch.  1886 
S.  199 ff).  Klostermann  bemerkt:  „Ein  apokryphes  Danielbuch 
wird  sowohl  von  der  Synopsis  Athanas.,  wie  in  der  Stichometrie 
des  Nicephorus  aufgeführt;  doch  ist  nicht  das  unsere  gemeint,  eher 
ein  solches,  wie  es  dem  Orakel  über  Babylons  und  der  Welt  Ende 
in  der  Danielbiographie  des  Epiphanius  zu  Grunde  zu  liegen  scheint. 
Die  unter  den  Testimonia  der  Orakel  Leos  des  Weisen  angeführten 
Worte  des  „Luitprandus  in  Legatione":  „Habent  Graeci  et  Saraceni 

Harnack,  Altchiistl.  Litteraturgesch.  II,  1.  36 
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libros  quos  ogaoeig  sive  visiones  Danielis  vocant  etc.",  werden  trotz 
Ducange's  Anzweiflung  nunmehr  als  richtig  sich  herausstellen. 
Zu  erwähnen  ist  auch  die  Überschrift  derselben  Orakel  aus  dem 
Codex  Venet.  YII,  3:  „Tov  Goymxäxov  ßaOiXemg  xvglov  Aiovxog 
Gxlyoi  lafißixol  XQr]Onmösig  ejtl  xfj  fisyaXoJioXsi  Kavöxavxlvov  2.7]- 
<pd-svrsg  ex  xcöv  xov  xoocprjxov  Aavir)X  ooäaeoov."  Mit  dem  apo- 
kryphen Danielbuch  berühren  sich  „in  Ausdrücken  und  Vor- 
stellungen" vielfach  die  sog.  Revelationes  Methodii.  Es  beginnt 
mit  den  Worten:  Täöe  Xe'yei  xvqioq  jiavxoxoaxa/Q'  oval  ool  yi), 
und  trägt  die  Aufschrift:  'AjioxäXvipig  xov  jiootprjTov  Aavir)X  ütegl 
xrjg  ovvxeXelag  xov  xoofiov.  Sowohl  das  armenische  Buch  als  das 
griechische  gehören  frühestens  dem  6.  Jahrh.  an;  Zahn  aber  nimmt 
(a.  a.  0.),  gestützt  auf  das  syrische  Stück  („Der  kleine  Daniel") 
und  auf  die  Angabe  bei  Ebed  Jesu,  Hippolyt  habe  auch  „den  kleinen 
Daniel"  commentirt,  an,  dass  es  ein  recht  altes,  vielleicht  jüdisches 
apokryphes  Danielbuch  gegeben  habe.  Allein  diese  Annahme 
schwebt  in  der  Luft.  Klostermann  hat  auch  (p.  121)  aus  dem 
Cod.  Ven.  YII,  3  saec.  XV  einen  kurzen  Xor]0[i6g  Aavir)X  d  jceqI 
xrjg  EjixaXo<pov  xdl  jieol  xr\q  vfjöov  Kgrjxrjg  xal  bxiocov  xl  eört  xo 
idXXov  avzSv  publicirt  (ine:  oval  Ooi,  oval  ooi,  jtoXig  hjixälo<pE). 
In  derselben  Handschrift  steht  nach  Ezech.  25,  16  ein  Stück  jitol 
xr~iq  vrjöov  Kvjiqov  xov  avxov  Aavn)X  (ine:  al  tu  öoi  jtXrjfifieXrjfiäxwv). 

S.  851  nr.  51.]  Zu  den  Psalmen  Salomo's  s.  die  Ausgabe  von 
Eyle  u.  James  (Cambridge  1891)  und  die  abschliessende  von 
v.  Gebhardt  (Texte  u.  Unters.  XIII  Heft  2,  1895).  Auch  im  Ver- 
zeichniss  des  Mkhithar  sind  sie  genannt.  Über  die  „19.  Ode  Salo- 
mo's", von  welcher  Lactantius  (Inst.  IV,  12)  ein  Fragment  citirt,  das 
den  christlichen  Ursprung  deutlich  verräth,  lässt  sich  nur  sagen,  dass 
sie  älter  als  die  Zeit  des  Lactantius  sein  muss.  Von  solchen  neuen 
christlichen  Liedern  zu  den  Psalmen  Salomo's  ist  sonst  nichts  be- 
kannt. Andersartig  sind  die  Oden  Salomo's,  die  sich  in  der  Pistis 
Sophia  finden  (s.  o.  S.  540). 

S.  851  nr.  52.]  Die  lateinische  Esra-Apokalypse  ist  jetzt  edirt 
von  Bensly  (f)  u.  James,  Texts  and  Studies  III,  2  1895,  die  äthio- 
pische von  Dill  mann,  Vet.  Testam.  Aethiop.  T.  V  1894.  Dass  die 
Apokalypse  von  der  Assumptio  Mosis  beeinflusst  sei,  behauptet 
James,  Texts  and  Studies  II,  3  p.  169.  Derselbe  meint  auch,  etwas 
für  den  griechischen  Text  aus  der  jungen  Apocal.  Sedrach  gewinnen 
zu  können  (1.  c.  p.  127  f.,  vgl.  auch  II,  2  p.  31  ff.  66).  In  der  Ausgabe 
von  Bensly-James  p.  XXVII ff.  sind  die  Testimonia  für  das  Buch 
gesammelt  (über  die  Frage  der  Integrität  des  Textes  mit  Bücksicht 
auf  das  Citat  Barnab.  12  s.  Le  Hir,  Etudes  bibliques  I  1869  p.  198  f. 
und  Harris,  The  rest  of  the  words  of  Baruch  p.  42  ff.).    Ausführ- 
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lieh  hat  dort  James  von  den  beiden  Stücken  c.  1  u.  2  sowie  15  u.  16 
gehandelt  (von  ihrem  Texte  p.  XLIV — LXXVIII,  s.  die  Zusammen- 
fassung der  Ergebnisse  p.  LXXVIIf.),  von  denen  das  erste  jeden- 
falls, das  zweite  vielleicht  christlichen  Ursprungs  ist.  Leider  aber 
ist  die  Zeit  der  Abfassung  nicht  zu  bestimmen.  Von  dem  spanischen 
Text  der  c.  1  u.  2  (s.  Ms.  M  c.  1,  33  p.  84)  sind  die  Acten  der  Dispu- 
tation Silvesters  mit  den  Juden  (James  p.  XXXVIII f.  LI)  ab- 
hängig, aber  diese  Acten  sind  selbst  ein  spätes  Product;  ferner  hat 
James  (p.  XL  f.)  auf  Anklänge  in  dem  römischen  Brevier  und 
Missale  an  c.  1  u.  2  hingewiesen,  aber  sie  sind  zu  allgemein,  als 
dass  man  darauf  etwas  bauen  könnte.  Jedenfalls  ist  das  Stück 
abhängig  von  Matth.  (s.  Esra  1,  11.  29),  Lucas  (1,  32),  der  Apok. 
Joh.  (2,  42  if.)  und  vielleicht  von  Hermas  (2,  43  ff.).  Beziehungen  zur 
Apokalypse  des  Sophonias  sucht  James  (p.  LXXIXf.)  nachzuweisen. 
Abfassung  des  Stückes,  das  eine  Compilation  ist  (ob  nur  ein  Bruch- 
stück?), im  2.  Jahrh.  ist  möglich,  aber  nicht  zu  erweisen.  Aus  dem 
Schlüsse  geht  hervor,  dass  es  jedenfalls  z.  Z.  der  Märtyrer  verfasst 
ist,  also  im  vorkonstantinischen  Zeitalter.  Das  Stück  c.  15.  16,  wel- 
ches noch  blasser  und  uninteressanter  als  c.  1.  2  ist,  ist  reichlich  von 
Gildas  benutzt,  sonst  aber  nirgendwo  nachzuweisen  (denn  dieVerwandt- 
schaft  mit  den  Sibyllen  ist  ganz  zweifelhaft;  gegen  James  p.XLIII). 
Hilgenfeld  hat  behauptet,  dass  das  Stück  aus  den  letzten  Decennien 
des  3.  Jahrh.  sei,  und  James  (p.  LXIV  u.  LXXVIII)  ist  geneigt,  ihm 
beizustimmen;  allein  es  bietet  schlechterdings  keinen  Anhaltspunkt 
zur  Datirung.  Es  ist  wahrscheinlich,  dass  die  alte  Esra- Apokalypse 
einige  christliche  Zusätze  erlitten  hat,  aber  Sicheres  lässt  sich  nicht 
sagen.  Keinesfalls  aus  dem  2.  Jahrh.,  sondern  viel  später  ist  die  Esra- 
Apokalypse,  die  Tischendorf  (Apocal.  apoer.  p.  24  f.)  gedruckt  hat. 
S.  852  nr.  55.]  Die  Existenz  einer  lateinischen  Übersetzung  des 
Henoch  ist  jetzt  nachgewiesen,  s.  Zahn,  Forsch.  V  S.  158,  James, 
Texts  and  Studies  II,  3  p.  146  ff.  (in  dem  Cod.  Mus.  Brit.  Lat.  5  E  XIII 
saec.  VIII).  Neue  Ausgabe  nach  dem  Äthiopen  mit  Hinzuziehung 
der  anderen  Hülfsmittel  von  Charles,  The  Book  of  Enoch  etc. 
Oxford  1S93,  s.  auch  derselbe,  The  recent  translations  and 
the  Ethiopic  text  of  the  Book  of  Enoch  (Jewish  Quaterly  Rev., 
1893  Jan.  und  April),  Goldschmidt,  Das  Buch  Henoch  aus  dem 
Äthiopischen  in  die  ursprünglich  hebräische  Abfassungssprache 
zurückübersetzt,  usw.  1892.  Die  grosse  Frage  ist  bekanntlich,  ob 
die  Bilderreden  jüdischen  oder  christlichen  Ursprungs  sind.  Ich  ge- 
stehe, dass  ich  ein  sicheres  Urtheil  hierüber  nicht  zu  gewinnen  vermag, 
mich  aber  der  Annahme  jüdischen  Ursprungs  zuneige.1)    Was  ab- 

1)  Auch  in  Bezug  auf  die  Frage  nach  christlichen  Interpolationen  („Menschen- 
sohn") habe  ich  ein  abschliessendes  Urtheil  bisher  nicht  zu  gewinnen  vermocht. 
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gesehen  von  den  Bilderreden  christlich  ist  oder  sein  könnte  (nament- 
lich in  den  noachischen  Stücken),  bietet  keinen  Anhaltspunkt  für 
Datirungen.  Eine  für  die  jüdische  Apokalyptik  wahrhaft  epoche- 
machende Publication  ist  in  diesem  Jahre  von  Charles  vorgelegt 
worden:  „The  book  of  the  secrets  of  Enoch,  translated  from  the 
Slavonic  by  Eeader  W  ß.  Morfill,  and  edited  with  introduction, 
notes  and  indices  by  R  H.  Charles.  Oxford"  —  ein  Buch,  jedenfalls 
älter  als  Origenes,  Clemens,  die  Testamenta  XII  Patriarcharum, 
Pseudocyprian,  de  pascha  computus  und  Pseudocyprian,  de  montibus 
Sina  et  Sion  (in  diesen  beiden  Werken  wird  c.  4  resp.  16  auch  der 
Name  Adam  aus  den  vier  Himmelsgegenden  erklärt,  s.  Secreta  Enochi 
c.  30, 13),  ja  vielleicht  älter  als  die  Apokalypse  des  Petrus  und  schwer- 
lich lange  nach  Beginn  unserer  Zeitrechnung  geschrieben.  Das  Buch 
ist  griechisch  abgefasst  gewesen  und  unzweifelhaft  nicht  christlichen, 
sondern  jüdischen  Ursprungs  (s.  auch  die  Anzeige  von  Bonwetsch, 
i.  d.  Theol.  Lit.-Ztg.  1896  Nr.  6).  Nach  dem  Citat  bei  Origenes  (de 
princip.  I,  3,  2)  muss  man  schliessen,  dass  das  Buch  mit  dem  (älteren) 
bekannten  Henochbuch  zusammen  überliefert  worden  ist  (Origenes 
citirt  es  einfach  mit:  „sed  et  in  Enoch  libro").  Auch  die  Testa- 
mente der  12  Patriarchen  citiren  einfach:  aviyvcov  lv  ßißlcp  'Evmx 
rov  öixalov,  resp.  aviyvmv  lv  yga(pf]  ayia  'Evcox-1) 


1)  Die  so  verbreitete  und  wichtige  Vorstellung  vom  6-  resp.  7000jährigen 
Weltbestand  hat  wahrscheinlich  an  unserem  Buch  ihre  Quelle.  Da  es  bereits 
in  der  jüdischen  Grandschrift  der  Testamente  der  XII  Patriarchen  benutzt  ist, 
diese  selbst  aber  spätestens  in  den  Anfang  unserer  Zeitrechnung  gesetzt  werden 
muss,  so  muss  es  so  hoch  hinauf  datirt  werden  (der  Tempel  steht  noch;  Vor- 
schriften über  Opfer  c.  45  u.  59).  —  Sehr  bemerken  swerth  ist  es,  dass  das  (zwar 
sehr  phantastische,  aber  religiös  und  sittlich  hoch  zu  werthende)  Buch  von 
christlichen  Interpolationen  ganz  frei  ist  (für  das  geschichtliche  Verständniss  der 
Predigt  Christi  bietet  es  mehr  als  die  meisten  jüdischen  Stücke  desselben  Zeit- 
alters; vor  allem  zeigt  es  freilich,  wie  sich  Jesus  über  die  Apokalyptik  seinei 
Zeit  erhoben  hat).  Was  es  an  reinem  sittlichen  und  religiösen  Gehalt  bot, 
konnten  die  Christen  einfach  aufnehmen.  Die  Parallelen,  die  Charles  zwischen 
ihm  und  NTlichen  Büchern  nachgewiesen  hat,  sind  eben  nur  Parallelen;  am 
merkwürdigsten  ist  c.  49,  1.  2  =  Matth.  5,  34  ff.,  c.  8—10  =  Matth.  25  und  Apoc. 
Petri  (dagegen  ist  c.  61,  2  und  Joh.  14,  2  nur  ein  ganz  zufälliges  Zusammen- 
treffen) und  c.  25,  1;  34,  2  =  Hebr.  11,  3.  In  dem  Buch  ist  der  apokalyptische 
Geist  mit  dem  alexandrinischen  Philo's  und  der  Weisheit  Salomo's  vermählt. 
Es  gehört  wohl  auch  nach  Ägypten.  In  dem  Astronomischen  hat  Charles 
c.  16,  5b  eine  Interpolation  nachgewiesen  („den  grossen  Cyklus  von  532  JJ."). 
Verbesserungen  in  Bezug  auf  das  Verständniss  des  slavischen  Textes  gab  Bon- 
wetsch, a.  a.  O.  [Soeben  geht  mir  Bonwetsch's  deutsche  Übersetzung  zweier 
slavischer  Versionen  des  Buches  zu:  „Das  slavische  Henochbuch",  in  den  Ab- 
handl.  d.  K.  G.  d.  W-  z.  Göttingen,  Philol.-hist.  Klasse,  Neue  Folge,  Bd.  I.  Nr.  3. 
(1896)]. 


Christliches  in  der  jüdischen  Litteratur.  565 

S.  852  nr.  56.J  James  1.  c.  II,  3  p.  164 ff.  berichtet  über  ein 
Stück  in  dem  Cod.  Lat.  von  Cheltenham  391  saec.  XI:  „Oratio  Moysi 
in  die  obitus  eius"  (fol.  87b)  und  leitet  es  aus  der  Assumptio  Mosis 
ab  (P.  172  giebt  er  das  Stück  selbst,  173  eine  griechische  Rück- 
übersetzung); auch  zwei  Abschnitte  in  Cedrenus'  Chronik  (p.  93.  140 
der  Pariser  Ausgabe)  führt  er  auf  sie  zurück.  Christliche  Zusätze 
sind  in  der  Assumptio  Mosis  nicht  sicher  erkennbar. 

S.  852  nr.  57.]  Das  von  der  Baruch-Apokalypse  (nur  syrisch) 
und  dem  semikanonischen  Baruch-Buch  zu  unterscheidende,  von 
Dillmann,  Ceriani,  Prätorius,  König  und  R.  Harris  (The  rest 
of  words  of  Baruch.  London  1889)  edirte  jüngere  Baruchbuch  (auf 
eine  bisher  nicht  benutzte  Handschrift  machte  Klostermann  auf- 
merksam, a.  a.  0.  S.  32  =  Cod.  Laur.  Plut.  IV,  6;  Gebrauch  dieses 
Buches  in  der  äthiopischen  Apoc.  Zosimi  will  James  annehmen, 
1.  c.  II,  3  p.  90;  eine  Handschrift  in  der  evangelischen  Schule  zu 
Smyrna  verzeichnet Ph. Meyer,  Jahrb. f. protest. Theol.  1886  S.  373 ff.; 
eine  armenische  Übersetzung  edirte  Karapet  in  der  Ztschr.  des 
armenischen  Patriarchats  1895)  wird  von  Harris  für  eine  christ- 
liche Apokalypse  aus  dem  J.  136  gehalten  (wegen  c.  5,  30;  6,  4  etc.: 
66  Jahre,  die  Harris  vom  Jahre  70  ab  gerechnet  wissen  will). 
Allein  dass  die  66  Jahre  vom  Jahre  70  zu  zählen  sind,  ist  unsicher, 
und  wären  sie  es  auch,  so  liegt  die  Annahme  bei  dem  ganzen  Cha- 
rakter der  Schrift  näher,  dass  wir  es  mit  einer  fictiven  Zahl  zu 
thun  haben,  zumal  da  sich  sonst  Nichts  in  der  Schrift  findet,  was 
auf  die  Zeit  Hadrian's  resp.  das  J.  136  führt  (vgl.  auch  Schürer, 
Theol.  Lit.-Ztg.  1890  Col.  83).  So  wie  die  Schrift  vorliegt,  ist  sie 
christlich;  denn  in  c.  9  legt  Jeremias  ein  christliches  Bekenntniss 
ab,  in  welchem  die  zwölf  Apostel  und  der  Ölberg  vorkommen. 
Andererseits  hat  Schür  er  (a.  a.  0.  Col.  82)  richtig  gesehen,  dass 
Stellen  wie  6,  13.  14;  8,  2—5  schwerlich  als  von  einem  Christen 
concipirt  verstanden  werden  können,  und  der  ganze  Stoff  in  der 
Breite  seiner  Erdichtung  macht  den  Eindruck,  von  einem  Juden  er- 
funden zu  sein.  Wir  haben  also  wohl  in  dem  Buch  ein  jüdisches 
Werk  in  christlicher  Bearbeitung  zu  erkennen.  Für  die  Datirung 
fehlen  leider  alle  Anhaltspunkte.  —  Jüngst  hat  Bonwetsch  aus 
dem  Slavischen  ein  viertes  Baruchbuch  deutsch  veröffentlicht  (Nach- 
richten d.  K.  G.  d.  W  z.  Göttingen  1896  S.  1  ff);  den  slavischen  Text 
hatte  Novakovic  im  18.  Bande  der  „Starine"  (Agram  1886  S.  203. 
205 — 209)  publicirt.  Dieses  Werk  liegt,  wie  Bonwetsch  zeigt, 
nicht  nur  der  Apokalypse  des  Paulus  zu  Grunde,  sondern  es  zeigt 
auch  Blutsverwandtschaft  mit  dem  Buch  der  Geheimnisse  Henochs 
und  ist  bereits  dem  Origenes  (de  princip.  II,  3,  6)  bekannt  gewesen 
(„Denique  etiam  Baruch  prophetae  librum  in  assertionis  huius  testi- 
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monium  vocant,  quod  ibi  de  VII  mundis  vel  caelis  evidentius  indi- 
catur";  die  Stelle  bezieht  sich  auf  unser  Buch).  Bonwetsch  macht 
es  wahrscheinlich,  dass  im  Slavischen  der  Text  in  einer  verkürzten 
Bearbeitung  vorliegt;  dann  könnten  die  herrenlosen  Baruchcitate 
in  der  Altercatio  Simonis  et  Theophili  (Texte  u.  Unters.  I,  3  S.  25) 
und  in  Cyprian's  Testimonia  III,  29  aus  unserem  Buch  stammen. 
So  wie  der  Text  jetzt  vorliegt,  scheint  er  eine  Sammlung  des  Phan- 
tastischen aus  dem  älteren  Buch  zu  sein.  Über  Herkunft  und  Datum 
lässt  sich  nicht  urtheilen.  Christliches  findet  sich  an  zwei  Stellen, 
nämlich  in  c.  7,  wo  der  Phönix  sagt:  „Mich  hat  weder  Himmel  noch 
Erde  geboren,  sondern  mich  hat  geboren  der  Sohn  des  Vaters", 
und  in  dem  12.  cap.:  „Während  ihre  Frauen  in  die  Kirchen  fliehen, 
führen  jene  sie  heraus  zur  Unzucht".  Bemerkenswert!!  ist  die  Aus- 
führung über  den  Weinstock  als  den  vom  Satan  im  Paradies  ge- 
pflanzten Verführungsbaum.  Hiezu  ist  Epiphan.,  haer.  45,  1  (Seve- 
rianer)  zu  vgl.:  „Der  Teufel,  der  vom  Himmel  herabgestürzt  worden 
ist,  nahm  Schlangengestalt  an,  vermischte  sich  mit  der  Erde,  und 
die  Frucht  dieser  Vermischung  ist  der  Weinstock.  Die  Banken, 
die  Schlangenarme  des  Weinstocks,  beweisen  seine  teuflische  Her- 
kunft, usw."  Das  Buch  beginnt  mit  den  Worten:  „Als  der  König 
Nabuchodonosor  Jerusalem  gefangen  nahm  und  Babylon  bereicherte", 
und  trägt  die  Aufschrift:  „Die  Offenbarung  des  Baruch,  als  er 
weinte  über  die  Gefangenschaft  Jerusalems,  und  zu  ihm  ein  Engel 
gesandt  war".  —  Ob  das  fünfte  Baruchbuch,  das  wir  kennen,  das 
des  Gnostikers  Justin  (Hippolyt,  Philos.  V,  24—27),  noch  dem  2.  oder 
dem  Anfang  des  3.  Jahrh.  angehört,  weiss  man  nicht.  —  Eine  Epi- 
tome  des  Briefes  des  Jeremias,  die  nur  äthiopisch  existirt,  hat 
Dillmann,  Vet.  Test.  Aethiop.  T.  V  (1894)  zusammen  mit  einer 
äthiopischen  Epitome  des  semikanonischen  Buches  Barnchs  sammt 
einer  Rückübersetzung  ins  Griechische  p.  1  ff.  p.  7  ff.  edirt.  —  Über 
Baruch  =  Zoroaster  s.  oben  S.  537. 

S.  852  nr.  58.]  Dass  die  Testamente  der  12  Patriarchen  auf 
eine  jüdische  Grundschrift  zurückgehen,  ist  schon  von  Grabe  ver- 
muthet  worden.  Schnapp  hat  diese  These,  die  ich  bei  meiner 
Licentiatenpromotion  im  J.  1874  vertheidigt  habe,  durch  eine  ein- 
gehende Untersuchung  (Halle  1884)  auf  einen  hohen  Grad  von  Evi- 
denz gebracht,  und  Schürer  (Gesch.  des  Volks  Israel  Bd.  II 
S.  662  ff.)  hat  ihm  mit  Recht  beigestimmt:  das  Buch,  wie  es  vorliegt, 
ist  im  eminenten  Sinn  christlich,  aber  nur  in  etwa  einem  Zehntel 
(oder  noch  weniger);  das  Übrige  ist  nicht  etwa  indifferenter  Stoff, 
so  dass  es  jüdisch  oder  christlich  sein  könnte,  auch  nicht  von  einem 
Christen  recipirter  Stoff  (wie  „die  beiden  Wege"),  sondern  kann 
nur  von   einem   Juden  zusammenhängend  niedergeschrieben  sein. 
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Ein  Christ  kann  nicht  so  über  die  12  Stämme  geschrieben  haben, 
und  die  christologischen  Abschnitte  zeigen  fast  durchweg,  dass  sie 
auferbaut  sind  über  jüdischen,  messianischen  und  Zukunftshoffnun- 
gen, die  in  dieser  Gestalt  für  einen  Christen  schlechterdings  unan- 
nehmbar sein  mussten  (s.  das  über  Levi  und  Joseph  Bemerkte). 
Schnapp  suchte  aber  auch  zu  zeigen,  dass  bereits  die  jüdische 
Grundschrift  aus  zwei  Schichten  besteht,  einer  ursprünglichen,  in 
welcher  die  Patriarchen  biographisch  geschildert  und  ihnen  Moral- 
predigten in  den  Mund  gelegt  werden,  und  einer  späteren,  in  der  ihnen 
Weissagungen  über  die  Zukunft  ihrer  Stämme  zugeschrieben  werden. 
Auch  diese  Unterscheidung  scheint  mir  zutreffend,  wenn  sie  sich 
auch  nicht  zu  voller  Evidenz  bringen  lässt.  Die  Verwandtschaft 
der  ursprünglichen  Schicht  mit  dem  Buch  der  Jubiläen  ist  so  gross, 
dass  man  die  Hypothese  wohl  wagen  darf,  sie  sei  ein  losgetrennter 
Bestandtheil  derselben  (Gaster  hat  diese  Annahme  in  der  unten 
zu  nennenden  Abhandlung  auf  die  jüdische  Grundschrift  über- 
haupt ausgedehnt,  in  der  er  keine  Unterschiede  zu  machen  scheint). 
Jedenfalls  ist  die  Grundschrift  nicht  älter  als  das  Buch  der  Jubiläen. 
Die  aus  inneren  Gründen  nothwendige  Unterscheidung  einer 
jüdischen  Grundschrift,  die  nicht  wohl  jünger  sein  kann  als  der 
Anfang  unserer  Zeitrechnung,  und  einer  christlichen  umfangreichen 
Interpolation  hat  sich  aber  doppelt  bestätigt:  1)  es  musste  bereits 
auffallen,  dass  in  einem  der  vier  griechischen  Codices  (s.  Sinker, 
Testam.  XII  Patriarch.  Cambridge  1869.  Appendix  1879)  der  Passus 
über  den  Apostel  Paulus  in  dem  Testam.  Benjamin  fehlt  —  sollte 
man  diesen  Abschnitt  weggelassen  haben?  — ;  derselbe  Abschnitt 
fehlt  aber  auch  in  der  armenischen  Version,  ja  noch  mehr:  in  dieser 
Version  (s.  Sinker,  a.  a.  0.  und  Conybeare,  On  the  Jewish 
Authorship  of  the  testaments  of  the  XII  Patriarchs  in  „Jewish 
Quaterly  Eeview"  Vol.  V  1893  p.  375  ff.)  finden  sich  mehrere  der 
christologischen  Abschnitte  theils  gar  nicht,  theils  in  verkürzter 
Gestalt.  Daran  kann  nicht  gedacht  werden,  dass  das  Zufall  ist, 
freilich  auch  nicht  daran,  dass  im  Armenischen  uns  noch  die  jüdische 
Urgestalt  des  Werkes  erhalten  ist;  denn  christliche  Merkmale  sind 
in  ihr  deutlich  genug  vorhanden  —  wohl  aber  ist  es  offenbar,  dass 
der  Armenier  eine  Gestalt  des  Werkes  repräsentirt,  in  der  es  noch 
weniger  stark  christlich  interpolirt  gewesen  ist,  als  es  in  der 
griechischen  Vulgata  erscheint.  Die  christlichen  Interpolationen 
sind  also  nicht  von  einer  Hand  gemacht,  sondern  das  Buch  ist 
mindestens  zweimal  von  Christen  durchcorrigirt  und  verchristlicht 
worden  (vgl.  übrigens  die  Nachweise  Conybeare's,  wie  die  arme- 
nischen Handschriften  unter  einander  an  capitalen  Stellen  abweichen, 
s.  besonders  1.  c.  p.  397  f.).    Auch  im  Slavischen  giebt  es  zwei  Eecen- 
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sionen,  eine  kürzere  und  eine  längere  (s.  Bonwetsch  in  dem 
1.  Theil  dieses  Werkes  S.  915;  Tichonravov  hat  sie  edirt);  sie 
sind  aber  bisher  nicht  untersucht  worden.  2)  In  den  „Proceedings 
of  the  Society  of  Biblical  Archaeology"  Vol.  XVI  (1894)  p.  33—49. 
109—117  veröffentlichte  Gaster  eine  Abhandlung:  „The  Hebrew 
Text  of  one  of  the  Testaments  of  the  XII  Patriarchs"  (s.  dazu 
Marshall,  Note  on  the  paper  of  Dr.  Gaster  on  the  Hebrew  Text 
of  one  of  the  Testaments  of  the  XII  Patriarchs,  1.  c.  p.  83—86). 
Hier  ist  erstens  deutlich  gezeigt,  dass  der  griechische  Text  der 
Testamente  grobe  Übersetzungsfehler  aus  dem  Hebräischen  auf- 
weist, zweitens  ist  nachgewiesen,  dass  in  dem  jüdischen  Chronikon 
des  Jerahmeel  ein  Testament  Naphthali's  enthalten  ist  (Gaster 
druckt  es  hebräisch  aus  4  Handschriften  ab;  die  älteste  ist  aus 
dem  12.  Jahrh.  und  befindet  sich  in  Paris;  eine  englische  Über- 
setzung p.  44 — 49).  Eine  Vergleichung  mit  dem  griechischen  Text 
zeigt  freilich  eine  sehr  grosse  Verschiedenheit;  sie  ist  so  gross, 
dass  man  nicht  von  einer  Übersetzung,  sondern  höchstens  von  einer 
Bearbeitung  sprechen  kann.  Dennoch  ist  nicht  zu  bezweifeln,  dass 
wir  in  diesem  hebräischen  Stück  zwar  nicht  die  directe  Vorlage 
des  Griechen  (gegen  Gaster),  wohl  aber  eine  dieser  Vorlage  hin 
und  her  bis  aufs  Wort  verwandte,  im  Griechischen  mindestens  an 
zwei  Stellen  missverstandene  Kecension  zu  erkennen  haben.  Jeden- 
falls ist  es  jetzt  auch  urkundlich  erwiesen,  dass  Testamente  der  12 
Patriarchen  jüdisch  und  hebräisch  existirt  haben,  und  dass  unser 
christliches  Buch  unter  diesem  Titel  auf  ihnen  fusst.  Bemerkens- 
werth  ist  es  aber,  dass  das  hebräische  Testament  Naphthali's  nichts 
von  Weissagungen  auf  die  Zukunft  enthält;  die  Schnapp 'sehe  An- 
nahme, dass  die  Weissagungen  im  jüdischen  Buche  selbst  ein  spä- 
teres Stück  sind,  wird  dadurch  bekräftigt. 

Nicht  so  einfach,  wie  es  früher  schien,  ist  das  Urtheil  über 
die  Zeit  der  christlichen  Interpolationen;  denn,  wie  oben  bemerkt, 
sie  sind  nicht  sämmtlich  auf  einmal  gemacht;  doch  muss  natürlich 
die  Hauptinterpolation  die  älteste  sein,  und  ihr  sind  alle  die  wesent- 
lichen Züge  zuzuschreiben,  aus  denen  jetzt  das  Christusbild  des 
Buches  besteht  (Christus  aus  Levi  und  Juda;  Christus  der  auf  die 
Erde  herabgestiegene  und  in  Menschengestalt  erschienene  Gott). 
Die  äusseren  Zeugnisse  innerhalb  der  Kirche  für  das  Buch  sind 
spärlich.  Da  Stellen  bei  Tertullian,  Hippolyt  und  Prokopius,  die 
man  angeführt  hat,  keineswegs  auf  unser  Buch  zurückzuführen 
sind,  und  da  aus  späten  Kanonsverzeichnissen  sich  nichts  über  den 
Ursprung  des  verchristlichten  Buches  lernen  lässt,  so  sind  überhaupt 
nur  zwei  Stellen  aus  der  Litteratur  anzuführen.  Die  eine  steht 
bei  Origenes,  in  Josuam  hom.  XV,  6:  „Sed  et  in  alio  quodam  libello, 
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qui  appellatur  testamentum  duodecim  patriarcharum  quamvis  non 
habeatur  in  canone,  talem  quendam  sensum  invenimus,  quod  per 
singulos  peccantes  singuli  satanae  intelligi  debeant"  (cf.  Testam. 
Kuben  3).  Dass  Origenes  noch  nicht  das  verchristlichte  Buch  im 
Auge  hatte,  sondern  die  jüdische  Grundschrift,  wird  man  nicht 
annehmen  dürfen;  denn  erstlich  wissen  wir  nicht,  dass  das  jüdische 
Buch  je  in  griechischer  Sprache  existirt  hat,  zweitens  zeigt  die 
Bemerkung  des  Origenes  „quamvis  non  habeatur  in  canone",  dass 
ihm  das  Buch  nicht  werthlos  erschienen  ist.  Origenes  kannte  also 
das  verchristlichte  Buch.  Dass  er  es  nicht  häufiger  citirt  hat  (der 
Anklang  an  Äser  7  im  Commentar  zu  Joh.  I,  11  [12]  beweist  nichts), 
ist  wohl  verständlich;  denn  die  Christologie  desselben  musste  ihm 
sehr  unsympathisch  sein,  und  Bedenken  über  seine  Echtheit  mussten 
ihm  aufsteigen.  Somit  ist  die  erste  christliche  Edition  des  Buches  nicht 
später  als  im  Anfang  des  3.  Jahrh.  erfolgt.  Bis  über  das  Jahr  180 
•müssten  wir  sie  mindestens  hinaufsetzen,  wenn  es  sich  erweisen 
liesse,  dass  Irenäus  sie  bereits  gekannt  hat.  In  einem  Fragment, 
welches  die  Aufschrift  trägt  Elorjvaiov  ejrtöxojcov  Aovydovvcov 
(ohne  nähere  Angabe  des  betreffenden  Werkes)  und  sich  in  der  im 
J.  1771  zu  Leipzig  gedruckten  Octateuch-Catene  und  in  drei  Pariser 
Handschriften  derselben  Catene  findet,  heisst  es  (Harvey,  Irenaei 
Opp.  II  p.  487):  ES,  wv  (seil,  die  12  Patriarchen)  6  Xorfxbg  xgo- 
txvjico&r]  xal  £jiEypo)6&-T]  xal  eyevvri&rj.  ev  fihv  (yctg)  xcp  Ia>6rj<p 
otgoexvxcöd-ri'  ex  de  xov  Aevl  xal  xov  Iovöa  xo  xaxa  Oagxa  cog 
ßaoiXevg  xal  iegevg  eyevv^O-T]'  öicc  öh  rov  JJvftewv  ev  reo  vaeö 
sjrsyrmöß-rj'  öia  rov  ZaßovXcbv  ev  xolg  hfrveöiv  sjiiGtsv&t]  (cog  (prjGtv 
o  3tQo<pr)xr]q'  yrj  ZaßovXcöv)'  öia  6h  xov  Bsvia/uv  (xov  üavP^ov)  elq 
jiavxa  xov  xoöfiov  xrjQvxd-elg  edot-aoftr].  Ausser  den  Worten  ex  öh 
xov  Aevl  xal  xov  'iovöa  xb  xaxa.  öäoxa  mg  ßaGikevg  xal  legevq  eyev- 
vr/d-r]  brauchte  nichts  auf  die  Testamente  zurückgeführt  zu  werden; 
aber  diese  Worte  sind  schwerlich  aus  einer  anderen  Quelle  abzu- 
leiten; denn  nur  der  Interpolator  der  Testamente  kam  durch  seine 
jüdische  Vorlage  auf  die  seltsame  Verkündigung,  Christus  stamme 
von  Juda  und  Levi  ab.  (Was  man  sonst  noch  als  Nachweis  ander- 
weitiger Zeugnisse  für  diese  Vorstellung  anführt,  beruht  m.  E.  auf 
Missverständnissen).  Ist  es  daher  wahrscheinlich,  dass  hier  unsere 
Testamente  zu  Grunde  liegen,  so  ist  doch  das  Fragment  selbst 
nicht  sicher  für  irenäisch  zu  halten;  denn  seine  Bezeugung  ist  nicht 
vorzüglich,  und  bei  Irenäus  findet  sich  sonst  die  Vorstellung,  Jesus 
stamme  auch  von  Levi  ab,  nicht.  Man  wird  daher  nicht  mehr 
sagen  dürfen,  als:  die  erste  christliche  Edition  der  Testamente  war 
jedenfalls  dem  Origenes,  vielleicht  dem  Irenäus  bekannt. 

Sehr  wenig  lässt  sich,  was  die  Zeit  anlangt,  aus  inneren  Gründen 
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feststellen;  denn,  wie  bemerkt,  die  christlichen  Interpolationen  sind 
aus  verschiedenen  Zeiten.  Nimmt  man  das  Buch,  wie  es  in  der 
griechischen  Vulgata  vorliegt,  so  zeigt  es  sich,  dass  die  meisten 
NTlichen  Schriften  benutzt  sind  (Matth.,  Luc,  Joh.,  Acta,  mehrere 
Paulusbriefe,  Hebr.,  Apocal.  sind  sicher  zu  belegen).  Warfield 
hat  in  seiner  sorgfältigen  Abhandlung:  The  Apologetical  value  of 
the  testaments  of  the  XII  Patriarchs,  in  „The  Presbyter.  Review"  I 
(1880)  p.  57—84,  die  Verwerthung  des  N.  T.s  allerdings  überschätzt, 
allein  im  Wesentlichen  ist  ihm  beizustimmen,  wenn  er  bemerkt, 
dass  die  Hauptpunkte  der  evangelischen  Geschichte,  fast  alle 
NTlichen  Schriften  und  das  N.  T.  als  Sammlung  bezeugt  sind 
(letzteres  ist  offenbar,  wenn  es  von  Paulus  Benjam.  11  heisst:  sv 
ßißZoiq  ayiaiq  eözm  avayga^ofisvoq  xa\  rb  eqyov  xal  6  loyoq  avzov). 
Allein  gerade  die  letztere  Stelle  ist,  wie  noch  die  Über  lief er  ungs- 
geschichte  zeigt,  ein  späteres  Einschiebsel  —  was  bürgt  dafür,  dass 
es  nicht  erst  aus  dem  4.  oder  5.  Jahrh.  stammt?  — ,  und  dass  es 
noch  andere  Stellen  giebt,  die,  wenn  sie  christlich  sind,  aus  dem 
2.  Jahrh.  heraus  weisen,  zeigen  Sätze  wie  Judas  21:  vjcixa^s  xr\v 
ßadiZeiav  xfi  IsQoaövvrj.  Was  aber  die  Christologie  anlangt,  so  zeigt 
sie  disparate  Züge.  Am  häufigsten  tritt  der  Modalismus  hervor 
(Simeon  6.  7.  Levi  5.  Isaschar  7.  Sebulon  9.  Dan.  5.  Napht.  8.  Äser  7. 
Benjamin  10);  aber  christologische  Stellen  wie  Levi  4.  8.  Jud.  24. 
Dan.  6.  Napht.  4.  Joseph  19.  Benjamin  3.  9  führen  weit  von  ihm  ab. 
Man  kann  die  Möglichkeit  nicht  ableugnen,  dass  ein  und  derselbe 
Verfasser  so  geschrieben  hat,  und  wenn  man  seinen  Modalismus 
aus  der  Verlegenheit  erklärt,  in  die  ihn  seine  Vorlage  versetzte, 
so  ist  das  doppelt  möglich;  aber  es  kann  ebensowohl  sein,  dass  wir 
hier  verschiedene  Hände  zu  erkennen  haben.  Daher  ist  eine  Ver- 
werthung der  christlichen  Stücke  des  Buches  für  die  Geschichte 
kaum  thunlich;  denn  so  lange  man  nicht  feststellen  kann,  ob  man 
die  erste  Hand,  die  vielleicht  noch  dem  2.  Jahrh.  angehört,  oder  spätere 
—  sehr  viel  spätere  —  Zusätze  vor  sich  hat,  ist  eine  Benutzung 
nicht  gestattet.  Vielleicht  wird  die  angekündigte  neue  Ausgabe  von 
Sink  er  hier  Licht  bringen;  aber  viel  Hoffnung  ist  nicht  auf  sie 
zu  setzen;  denn  alle  Umstände  in  der  Entwicklung  des  Buches 
liegen  für  uns  im  Dunkeln. 

S.  853  nr.  60.]  Dass  die  jüdische  Schrift  ÜQociEvx?]  'looorjcp,  die 
Origenes  mit  Achtung  citirt  hat,  christlich  interpolirt  worden  ist, 
lässt  sich  nicht  nachweisen.  Das  Buch  des  Gebets  der  Aseneth  ist 
christlich,  aber  nachkonstantinisch  (ausser  BatiffoFs  Monographie 
s.Oppenheim,  Fabula  Josephi  et  Asenethae  apocrypha.  Berlin  1886). 

S.  853  nr.  61.]  Zum  Buch  Eldad  und  Madad  mag  man  nach- 
lesen, was  James,  Texts  and  Studies  II,  3  p.  174 ff.  p.  93  vermuthet; 
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nichts    Erhebliches    ist    aber    hier    für    unsere    Zwecke   zu    ge- 
winnen. 

S.  853  nr.  62.J  Die  von  Steindorff  zu  veröffentlichenden  Stücke 
einer  koptischen  Apokalypse  werden  sich  aller  Wahrscheinlichkeit 
nach  nicht  als  Theile  der  Elias-Apokalypse,  sondern  als  solche  der 
Sophonias-Apokalypse  enthüllen.  Das  in  nr.  62  mitgetheilte  schmale 
Material  wird  also  voraussichtlich  nicht  vermehrt  werden  (s.  auch 
Zahn,  Kanonsgesch.  II  S.  801  ff.,  der  mit  Eecht  auf  Orig.,  Selecta 
in  Psalm.,  Delarue  II  p.  552  und  in  Josuam  hom.  II  1.  c.  II  p.  400 
aufmerksam  macht,  wo  Ephes.  5,  14  als  „sermo  divinus"  resp.  als 
Spruch  des  Propheten  eingeführt  ist).  Dass  es  eine  Elias-Apokalypse 
(316  Stichen  im  Umfang,  s.  die  Stichometrie  des  Nicephorus)  ge- 
geben hat,  und  dass  sie  den  Naassenern  des  Hippolyt,  dem  Hippo- 
lyt,  dem  Origenes  und  wahrscheinlich  auch  dem  Clemens  Alex,  und 
Epiphanius  bekannt  gewesen  ist,  unterliegt  keinem  Zweifel.  Ferner 
ist  auch  gewiss,  dass  der  von  Paulus  mit  xa&cbg  yiyqaüixai 
I.  Cor.  2,  9  eingefügte  Spruch  entweder  wörtlich  oder  —  wahr- 
scheinlicher — ■  zum  Theil  in  ihr  gestanden  hat,  und  ebenso  der 
Spruch  Ephes.  5,  14,  der  dort  mit  öib  teyu  eingeführt  ist  (davon, 
dass  I.  Cor.  2,  9  in  der  Ascensio  Jesajae  lat.  gestanden  hat,  ist  abzu- 
sehen; denn  der  christliche  Verfasser  benutzte  nachweisbar  christ- 
liche Schriften,  hat  also  aller  Wahrscheinlichkeit  nach  den  Korinther- 
brief  herangezogen;  ebenso  ist  davon  abzusehen,  dass  Ephes.  5,  14 
auch  in  einem  Apocryphon  Jeremiae  gestanden  hat;  denn  das  ist 
eine  späte  Nachricht  bei  Euthalius,  die  sehr  wohl  auf  einer  Ver- 
wechselung beruhen  kann,  so  dass  man  nicht  einmal  nöthig  hat, 
an  Hieron.  ad  Matth.  27,  9  zu  erinnern,  wo  es  sich  um  eine  evan- 
gelische Stelle  und  um  eine  judenchristliche  Fälschung  handelt, 
in  der  man  sich  schwerlich  für  paulinische  Citate  interessirte;  s.  u. 
sub  nr.  65).  Mehr  wissen  wir  überhaupt  nicht  vom  Inhalt  der 
Elias-Apokalypse.  Die  Frage  kann  demgemäss  nur  so  lauten:  Ist 
dieses  Buch  ein  christliches  Product  des  2.  Jahrh.,  welches  auf 
Grund  der  beiden  paulinischen  Stellen  gefälscht  worden  ist,  oder 
ist  es  eine  alte  vorpaulinische  Apokalypse?  Für  jene  Annahme  ist 
Zahn  eingetreten  *), jedoch  mit  einem  Vorbehalt.2)  Allein  sie  scheint 


1)  S.  807:  „Es  ist  nicht  gewiss,  aber  überwiegend  wahrscheinlich,  dass  die 
Apokalypse  des  Elias  von  einem  verehrungsvollen  Leser  der  paulinischen  Briefe 
vor  des  Zeit  des  Hippolytus  und  des  Origenes,  also  wohl  im  2.  Jahrh.  erdichtet 
worden  ist.  Ob  schon  Clemens  Rom.  und  der  Verf.  des  Mart.  Polycarpi  aus 
diesem  Apocryphon  geschöpft  haben,  hängt  mit  der  anderen  Frage  zusammen, 
woher  Paulus  den  Spruch  I.  Cor.  2,  9  genommen  hat." 

2)  Die  Aufstellungen  von  Resch  lasse  ich  bei  Seite  (Agrapha  S.  102  f. 
154  ff.  281  f.). 
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mir  nicht  wahrscheinlich;  denn  1)  dass  im  2.  Jahrh.  die  Schwierig- 
keit, welche  die  beiden  paulinischen  Stellen  bieten,  Unterlage  für 
die  Fälschung  einer  ganzen  Apokalypse  gewesen  sein  soll,  scheint 
mir  ein  Anachronismus  zu  sein;  im  3.  oder  4.  Jahrh.  kann  man 
dergleichen  erwarten,  aber  nicht  im  2.  Jahrh.;  2)  die  Thatsache, 
dass  auch  in  die  Visio  Jesajae  der  Spruch  I.  Cor.  2,  9  aufgenommen 
worden  ist,  macht  es  doch  nicht  wahrscheinlich,  dass  eine  ganze 
Apokalypse  zu  seinen  Gunsten  gefälscht  worden  ist;  das  behauptet 
aber  Zahn  S.  805 ');  3)  die  Annahme,  die  Citate  seien  bei  Paulus 
freie  Wiedergaben  ATlicher  Stellen,  nämlich  jesajanischer,  ist  doch 
höchst  precär,  namentlich  angesichts  Ephes.  5,  14;  denn  die  Form 
dieses  Spruches  zeigt  doch  deutlich,  dass  er  wörtlich  citirt  ist. 
Somit  empfiehlt  sich  lediglich  die  Anerkennung,  dass  Paulus  an 
beiden  Stellen  eine  ältere  Schrift,  d.  h.  wirklich,  wie  die  Zeugen 
sagen,  eine  Apokalypse  des  Elias  benutzt  hat.  Dass  diese  ein 
christliches  Buch  gewesen  ist,  wäre  eine  abenteuerliche  Annahme. 
Das  Citat  I.  Cor.  2,  9  enthält  auch  nichts  specifisch  Christliches. 
Dagegen  scheint  Ephes.  5,  14  auf  den  ersten  Blick  nur  christlich 
sein  zu  können.  Allein  bei  näherer  Erwägung  wird  man  das  nicht 
sicher  behaupten  wollen.  Selbst  das  „6  Xgcorög"  kann  jüdisch 
sein,  und  wenn  man  das  nicht  für  wahrscheinlich  hält,  weil  in  den 
jüdischen  Apokalypsen  in  dieser  Weise  nicht  vom  Messias  geredet 
wird  —  wer  bürgt  dafür,  dass  nicht  das  ,,o  Xgiorog"  eine  christ- 
liche Correctur,  vielleicht  des  Paulus  selbst,  für  6  &e.6q  (oder  ähn- 
lich) gewesen  ist?  Jedenfalls  ist  diese  Annahme  leichter,  als  die 
andere,  unsere  Stelle  habe  zum  Ausgangspunkt  einer  christlichen 
Fälschung  —  warum  einer  ganzen  Apokalypse  und  einer  Elias- 
Apokalypse?  das  konnte  man  doch  billiger  haben!  —  gedient. 
Wir  müssen  es  also  für  ganz  überwiegend  wahrscheinlich  halten, 
dass  es  am  Anfang  unserer  Zeitrechnung  eine  jüdische  EliasApo- 
kalypse  gegeben  hat.  Viele  Ausführungen,  die  den  Christen  werth- 
voll  sein  konnten,  kann  sie  nicht  enthalten  haben;  denn  sonst 
müsste  sie  uns  häufiger  begegnen.  Vielleicht  waren  die  beiden 
Verse  die  einzigen,  für  die  sich  Christen  zu  interessiren  vermochten. 
S.  854  nr.  63.J  Solange  Steindorff  nicht  die  Berliner  kop- 
tischen Apokalypsenfragmente  veröifentlicht  hat,  muss  man  sich 
jedes  Urtheils  über  die  Sophonias-Apokalypse,  zu  der  jene  Frag- 
mente höchst  wahrscheinlich  gehören,  enthalten.  Die  von  Stern 
(Auszug  a.  d.  Ztschr.  f.  ägypt.  Sprache  1886)   edirten  koptischen 


1)  Allerdings  bemerkt  er  hier:  „dadurch  wird  es  wahrscheinlich,  dass  auch 
die  Apokalypse  des  Elias  entweder  von  Haus  aus  ein  christliches  Erzeugniss 
gewesen  oder  von  christlichen  Händen  interpolirt  ist." 
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Fragmente  der  Sophonias-Apokalypse  bieten  zwar  Material  genug, 
um  Einiges  in  Bezug  auf  die  Schrift  festzustellen;  allein  es  ist 
nicht  zweckmässig,  vor  Kenntniss  des  ganzen  erreichbaren  Stoffes 
ein  Urtheil  abzugeben.  Bemerkt  sei  daher  nur  Folgendes:  1)  das 
von  Clemens  Strom.  V,  11,  77  citirte  Stück  aus  der  Sophonias- 
Apokal.  findet  sich  in  den  Fragmenten  nicht,  2)  das  clementinische 
Stück,  welches  mit  dem  Buch  der  Geheimnisse  Henochs  sehr  ver- 
wandt ist  (s.  auch  Ascensio  Jesaj.),  beweist  nur,  dass  es  eine  jüdische 
Sophonias-Apok.  vor  Clemens  gegeben  hat;  denn  es  enthält  nichts 
Christliches,  3)  die  koptische  Sophonias-Apokalypse  (in  zwei  Dia- 
lekten übersetzt)  zeigt,  dass  man  eine  jüdische  Grundschrift  und 
eine  christliche  Bearbeitung  zu  unterscheiden  hat,  4)  die  christ- 
liche Bearbeitung  ist  älter  als  die  am  Ende  des  4.  Jahrh.  verfasste 
Paulus-Apok.,  welche  von  ihr  abhängig  ist,  5)  sie  ist  jünger  als 
eine  Anzahl  NTlicher  Schriften,  namentlich  auch  als  die  Joh.-Apok., 
*die  in  ihr  stark  benutzt  ist  (auch  das  Joh.-Ev.  ist  benutzt),  6)  sie 
ist  mit  den  christlichen  Stücken  der  Asc.  Jesaj.  verwandt,  auch 
mit  jüngeren  Sibyllen,  7)  sie  ist  gut  katholisch  (abgesehen  von 
solchen  nicht  geradezu  häretischen  Formeln:  „Gott  hat  sich  in 
einen  Menschen  verwandelt",  s.  Stern  S.  10,  12)  und  fusst  auch 
auf  dem  A.  T.,  8)  sie  enthält  S.  10,  11  einen  Satz,  der  mit  einem 
Satz  in  Diognet  7,  2  fast  identisch  ist.  In  Bezug  auf  ein  Stück, 
welches  Hoffnungen  erregte,  bemerkt  Iselin  (Texte  u.  Unters. XIII,  1 
p.  25):  „Die  eigentliche  umfangreiche  in  der  Vita  Schnudi  (gr.  Aus- 
gabe p.  340— 346,  s.  Introd.  p.  LIII— LVIed.  Amelineau,  Paris  1888) 
enthaltene  Apokalypse  hat  mit  der  Petrusoffenbarung  nichts  ge- 
mein; sie  geht  an  einigen  Stellen  auf  die  koptische  Apokalypse 
des  Sophonias  zurück,  ist  aber  im  Ganzen  eine  selbständig  com- 
ponirte  Arbeit  mit  Bezug  auf  die  Verhältnisse  Ägyptens  im 
7.  Jahrh."  —  Eine  Beschreibung  des  Antichrists  in  einem  alten 
lateinischen  apokryphen  Fragment  (Codex  von  Trier  36  anni  719 
fol.  113)  hat  James,  Texts  and  StudiesII,  3  p.  151f.  edirt  (Inc.:  „haec 
sunt  signa  antichristi.  caput").  Die  Verwandtschaft  mit  der  Schilde- 
rung im  Cod.  Syr.  Sangerman.  36  (Lagarde,  Reliq.  iuris  eccl.  Gr. 
p.  80)  ist  bedeutend,  ferner  auch  mit  der  in  der  Apok.  des  Sophonias. 
S.  854  nr.  64.]  Die  Ascensio  Jesajae  ist  von  Dillmann  (Lip- 
siae  1877)  in  vorzüglicher  Weise  herausgegeben  und  untersucht 
worden.  Seine  Unterscheidung  von  vier  Bestandtheilen  ist  durch 
äussere  und  innere  Beobachtungen  wohl  begründet  (s.  auch 
Schür  er  II  p.  683  ff.,  der  Dillmann  beigetreten  ist).  Er  scheidet 
1)  das  jüdische  Martyrium  des  Jesaja  aus  (=  c.  2,  1—3,  12  u. 
5,  2—14),  welches  uns  hier  nicht  zu  beschäftigen  hat,  2)  die  christ- 
liche Ascensio  des  Jesaja  (=  c.  6,  1—11,  1;  11,  23—40);   die  alte 
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lateinische  Übersetzung  (Edit.  Veneta)  zeigt,  dass  diese  Schrift 
auch  separat  circulirte;  auch  im  Äthiopischen  trägt  sie  noch  eine 
besondere  Überschrift;  3)  die  beide  Schriften  zusammenarbeitende 
Redaction  (=  c.  1  ausser  vv.  3.  4a  u.  c.  11,  42.  43);  4)  die  nachträg- 
liche christliche,  im  Vet.  Lat.  fehlende  Interpolation  (=  c.  3, 13—5,1; 
c.  11,  2-22;  c.  1,  3.  4a;  5,  15. 16;  c.  11,41);  die  Einheitlichkeit  dieser 
Interpolation  (Visio  apocalyptica)  ist  wahrscheinlich,  aber  nicht 
ganz  sieb  er;  dass  ihr  eine  ältere  selbständige  Schrift  zu  Grunde 
liegt,  ist  unerweislich.  In  Bezug  auf  die  letzte  Zusammenarbeitung 
bemerkt  Dillmann  (p.  XIII):  „Ex  bis  igitur  elementis  satis  diversis 
postquam  conflatus  exstitit  über,  facile  aeeidit,  ut  alia  pars  ex  alia 
explanaretur  vel  interpolaretur.  huius  generis  sunt  exempli  gratia 
Sammael  7,  9,  versiculi  6,  17;  7,  1,  sine  dubio  additamenta  in 
8,  18.  25;  9,  5.  13.  17.  26;  10,  7  (postquam  enim  4,  13;  11,  2—17  aperte 
de  Jesu  Christo  eiusque  parentibus  dictum  est,  oecultatio  nominum, 
cui  auetor  Ascensionis  studuerat,  supervacanea  videbatur),  omissio 
missionis  apostolorum  in  9,  16  al.  De  cap.  4,  19—22  dubito,  minus 
an  ab  interpolatore  ipso  ad  analogiam  loci  2,  6  adscriptum,  quam 
annon  ab  aliis  amplificatum  sit." 

Dillmann  verlegt  (p.  XIII ff.)  die  Visio  apocalyptica,  für  die 
es  keine  Citate  bei  den  KW  geben  soll,  in  die  Zeit  um  150,  das 
jüdische  Martyrium,  das  vielleicht  schon  dem  Justin,  wahrschein- 
lich dem  Tertullian,  gewiss  dem  Origenes  und  Späteren  bekannt 
war,  an  den  Schluss  des  1.  oder  den  Anfang  des  2.  Jahrh.,  die 
Ascensio,  die  die  Anfänge  einer  gnosis  iudaizans  verrathe,  aber 
keinen  Einfluss  der  gnostischen  grossen  Schulen  zeige,  in  die  ersten 
Jahrzehnte  des  2.  Jahrh.  (Gebrauch  ist  erst  bei  Hierakas  um  300, 
den  Archontikern  des  Epiphanius  und  den  Arianern  [s.  die  Man- 
schen Fragmente]  nachzuweisen).1)  Die  Abweichungen  der  Texte 
des  Äthiopen,  der  beiden  Lateiner,  des  Hierakas  und  Hieronymus 
zeigen,  dass  das  Buch  in  verschiedenen  Recensionen  cursirte. 

Wir  beginnen  mit  der  Untersuchung  des  Datums  der  Visio 
apocalyptica    (der    christlichen    Interpolation).     Was    Dillmann 


1)  „Titulus  libri",  schreibt  Dillmann  p.  XVIII,  „in  veterioribus  testinioniis 
nullus  perhibetur  nisi  'AnöxQvyov  cHaaiov  (s.  Orig.  in  Matth.  comm.  XIII,  57; 
XXIII,  37;  epist.  ad  Afric.  9;  Constit.  App.  VI,  16).  apud  Epiphanium  et  Hiero- 
nynxum  inscribitur  xb  'Avaßartxbv^Hoaiov  vel  Ascensio  Esaiae,  si  non  universus 
über,  at  eius  pars  posterior  seu  c.  6 — 11.  Haec  eadem  libri  pars  apud  Euthy- 
mium  Zigabenum  nee  non  in  variis  librorum  canonicorurn  et  apoeryphorum  cata- 
logis  "Ogaaii;  'Hoatov  nominatur,  sicut  in  nostro  textu  cap.  6,  1  et  in  editione 
Veneta.  Prior  autem  pars  c.  1 — 5  apud  Georgium  Cedrenum  /ttaQ-rjxri  'Et,s%Lov 
inscripta  est."  Eine  späte  griechische  Umwandelung  unserer  Schrift  hat  von 
Gebhardt  edirt  (Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1878  S.  330 ff.). 
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p.  XIII  f.  für  den  Ursprung  dieses  Stückes  (oder  dieser  beiden 
Stücke  3,  13—5,  1;  11,  2—22)  in  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  geltend 
gemacht  hat,  scheint  mir  nicht  auszureichen.  Das  Stück  ist  vulgär 
christlich  und  zeigt  keine  häretische  Beimischung.  Die  legendarischen 
Züge  bei  der  Auferstehung  (3,  15—17:  „et  descensus  angeli  ecclesiae 
Christianae,  quae  in  coelis  est,  qui  [quem  is?]  ultimis  diebus  voca- 
bit,  et  angeli  [angelus?]  Spiritus  Sancti  et  Michaelis  angeli  [Michael 
angelus]  angelorum  sanctorum,  et  ort  tertio  die  aperiet  sepulcrum 
eius,  et  Dilectus  ille  sedens  super  humeros  Seraphim  exibit  et 
mittet  duodecim  discipulos")  erinnern  stark  an  das  Petrusev.;  sie 
können  daher  dem  2.  Jahrh.  sehr  wohl  angehören,  und  auch  die 
phantastische  Geburtsgeschichte  (11,  6  — 15)  mag  zur  Noth  in  diesem 
Zeitalter  untergebracht  werden;  aber  wie  lange  man  dergleichen 
in  den  mönchischen  Kreisen  Ägyptens  erzählt  hat,  wissen  wir  zur 
Genüge.  Auch  tragen  die  betreffenden  Abschnitte  kein  frisches 
Gepräge,  und  die  besondere  Betonung,  dass  auch  Maria  (nicht  nur 
Joseph)  aus  Davids  Geschlechte  sei  (11,  2),  ist  der  Annahme  einer 
frühen  Abfassung  nicht  günstig.  Dillmann  findet  nun  aber,  dass 
der  Hauptabschnitt,  die  Schilderung  des  traurigen  Zustandes  der 
Christenheit,  die  nur  noch  spärliche  Prophetie,  die  Verachtung  der 
Prophetie,  der  Streit  der  Hirten  und  Ältesten  unter  einander,  die 
Verweltlichung  der  Hirten,  der  wiederkehrende  Nero  als  Antichrist, 
deutlich  das  2.  Jahrh.  und  zwar  die  Zeit  des  Hermas  verrathe. 
Auf  den  ersten  Blick  hat  das  etwas  Bestechendes;  aber  bei  ge- 
nauerer Betrachtung  hält  sich  dieser  Eindruck  nicht.  Die  Schilde- 
rung der  Endzeit  lautet  (3,  21 — 31) ]): 

„Et  deinde  sub  eius  appropinquationem  (seine  Wiederkunft) 
missam  facient  discipuli  eius  doctrinam  XII  apostolorum  et  fidem 
et  caritatem  suam  et  sanctimoniam 2)  suam,  et  erit  contentio  multa 
de  adventu  eius  et  de  appropinquatione  eius.  et  iis  diebus  multi 
[erunt]  amatores  munerum,  quamquam  denudati  sapientia,  et  erunt 
multi  seniores  inique  agentes  et  pastores  oppressores  ovium  suarum 
et  erunt  rapaces  socordia  sua  pastores  sancti.3)  et  commutabunt 
multi  honorem  vestitus  sanctorum  cum  vestitu  amatoris  auri4),  et 
erit  personarum  acceptio  multa  Ulis  diebus  et  amatores  honoris 
huius  mundi.  et  erunt  calumniatores  et  calumniantes  multi  et  inanis 


1)  Die  vv.  19  u.  20  sind  eine  Schilderung  des  apostolischen  Zeitalters.  Man 
darf  sich  also  auf  die  Worte:  „multi  qui  credent  in  eum,  in  S.  S.  loquentur  etc." 
nicht  berufen,  um  die  Gegenwart  des  Verf.  zu  erkennen. 

2)  Diese  Zusammenstellung  ist  keine  alte  Formel. 

3)  „Pastores  sancti"  klingt  nicht  nach  dem  2.  Jahrh. 

4)  Ist  unter  dem  „vestitus  sanctorum"  nicht  das  Gewand  der  Asketen  zu 
verstehen?    In  4,  16  f.  und  in  der  „Ascensio"  bedeuten  die  Kleider  etwas  Anderes. 
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honor  et  secedet  Spiritus  Sanctus  e  multis.  nee  erunt  illis  diebus 
prophetae  multi  nee  qui  loquentur  res  conflrmatas  nisi  singuli  sin- 
gulis  locis1),  propter  spiritum  mendacii  et  fornicationis  et  inanis 
honoris  et  amoris  auri,  qui  futurus  est  in  iis  qui  dicentur  servi 
istius  iisque  qui  reeipient  istum.  et  erit  inter  eos  odium  magnum, 
in  pastoribus  et  in  senioribus  inter  sese.2)  nam  invidia  magna  erit 
ultimis  diebus,  nam  qui  vis  quod  ei  libitum  est  coram  oculis  eius 
loquetur.  et  negligent  prophetiam  propbetarum,  qui  ante  me  [fue- 
runt],  et  meas  quoque  Visiones  [gemeint  ist  wohl  die  ältere  ,Ascensio'] 
negligentes,  ut  ebullitionem  cordis  sui  loquantur." 

Nichts  deutet  hier  sicher  das  2.  Jahrh.  an,  Manches  spricht  da- 
gegen. Die  Schilderung  kann  ebensowohl  dem  Ende  des  3.  Jahrh. 
angehören.  Was  aber  den  Antichristen  anlangt,  so  entbehrt 
die  Darstellung  aller  Unmittelbarkeit  und  Frische;  sie  liest  sich 
nicht  wie  eine  originale  Conception,  sondern  wie  ein  blasses,  con- 
creter  Züge  fast  baares  Excerpt  aus  bekannten  Schilderungen. 
Dazu  kommt,  dass  die  Vorstellung  von  dem  wiederkehrenden  Nero 
als  dem  Antichrist  in  christlichen  Kreisen  des  2.  Jahrh.  gar  nicht 
nachgewiesen  werden  kann,  während  sie  hier  als  geläufige  Vor- 
stellung auftaucht.    Die  wichtigsten  Worte  c.  4,  2  ff.  lauten: 

„Et  postquam  consummatum  est,  descendet  Berial  angelus 
magnus  rex  huius  mundi,  cui  dominatur  ex  quo  exstat[?],  et  de- 
scendet e  firmamento  suo  in  specie  hominis,  regis  iniquitatis,  matri- 
eidae;  hie  est  rex  huius  mundi,  et  plantam  quam  plantaverant 
XII  apostoli  Dilecti  persequetur;  e  XII  in  manum  eius  tradetur[??]. 
hie  angelus  Berial  in  specie  istius  regis  veniet  et  venient  cum  eo 
omnes  potestates  huius  mundi  et  audient  eum  in  omnibus  quae 
voluerit.  et  eius  verbo  orietur  sol  noctu,  et  luna  quoque  ut  VI.  hora 
appareat  efficiet.  et  omnia  quae  voluerit  faciet  in  mundo;  faciet  et 
loquetur  Dilecti  instar,  et  dicet:  ,Ego  sum  Deus  0.  M.,  et  ante  me 
non  fuit  quisquam'.  et  credent  in  eum  omnes  homines  in  mundo, 
et  sacrificabunt  ei  et  servient  ei,  dicentes:  ,Hic  est  Deus  0.  M., 
praeterque  eum  non  est  alius'.  et  plurimam  partem  eorum  qui  con- 
sociati  sunt  ut  suseiperent  Dilectum  avertet  post  se.  et  erit  potestas 
miraculorum  eius  in  singulis  urbibus  et  regionibus,  et  statuet  simu- 
lacrum  suum  ante  faciem  suam  in  omnibus  urbibus.  et  domina- 
bitur  III  annos  et  VII  menses  et  dies  XXVII  [nach  Daniel]." 


1)  Diese  Stelle  spricht  am  meisten  für  das  2.  Jahrh.,  aber  sie  entscheidet 
m.  E.  nicht;  auch  noch  in  späterer  Zeit  konnte  sich  ein  Apokalyptiker  so  aus- 
drücken. 

2)  Dillmann  meint  Gewicht  darauf  legen  zu  müssen,  dass  „Bischöfe" 
nicht  genannt  seien;  aber  „pastores  et  seniores"  sind  doch  wohl  „Bischöfe  und 
Presbyter". 
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Man  kann  nicht  sicher  in  Abrede  stellen,  dass  diese  Schilderung 
bereits  im  2.  Jahrh.  entworfen  ist;  aber  ein  Grund  für  eine  solche 
Annahme  liegt  schlechterdings  nicht  vor.  Wer  das  ganze  Ensemble 
der  Stücke,  die  Dillmann  mit  Eecht  für  die  Visio  apocalyptica 
zusammengestellt  hat,  übersieht,  wer  überschlägt,  dass  keine  ur- 
sprüngliche, ja  überhaupt  keine  Gluth  die  Zeichnung  des  Antichrists 
erhitzt,  der  wird  urtheilen  müssen,  dass  diese  „Vision"  höchst  wahr- 
scheinlich mit  Unrecht  dem  2.  Jahrh.  zugewiesen  wird.  Dieses 
Urtheil  wird  auch  nicht  erschüttert  durch  die  Thatsache,  die  Dill- 
mann noch  nicht  kennen  konnte,  dass  diese  Vision  ein  Zeugniss 
in  den  Act.  Petri  cum  Simone  Vercell.  besitzt  (s.  o.  S.  558).  Dort 
wird  in  einem  Complex  biblischer  und  apokrypher  Prophetenstellen 
(c.  24)  nach  Jes.  7,  14  citirt:  „et  alter  propheta  dicit  honorificatum 
patrem[?]:  ,Neque  vocem  illius  [?]  audivimus  neque  obstetrix  subit'". 
Damit  kann  nur  Asc.  Jesaj.  11,  14  verglichen  werden:  „non  partu- 
"riit  nee  ascendit  obstetrix,  nee  clamorem  dolorum  audivimus"  (Über- 
setzung Dillmann's  nach  dem  Äthiopischen).  Also  haben  die 
Actus  Petri  die  Ascensio  Jesaj.  (jüngstes  Stück)  benutzt;  aber,  wie 
wir  oben  gezeigt  haben,  diese  Acten  sind  selbst  schwerlich  lange 
vor  der  Mitte  des  3.  Jahrh.  geschrieben.  Somit  lässt  sich  von  hier 
aus  nicht  erweisen,  dass  die  Visio  apocalyptica  ins  2.  Jahrh.  ge- 
hört. Die  andere  Stelle  in  den  Act.  Petri,  die  nach  Lipsius  aus 
der  Ascensio  Jesaj.  geflossen  sein  soll  (c.  24  p.  72,  4:  „peperit  et  non 
peperit"),  stammt  nicht  aus  ihr,  sondern  aus  einem  alten  Zusatz  zu 
Ezechiel  (s.  o.  S.  560). 

Wie  steht  es  nun  mit  der  älteren  „Ascensio"?  Der  Gebrauch, 
den  Hierakas  und  die  Archontiker  des  Epiphanius  von  ihr  gemacht 
haben,  gewährt  uns  einen  sicheren  terminus  ad  quem,  nämlich  die 
zweite  Hälfte  des  3.  Jahrh.  Bedenklich  ist  es  immerhin,  dass  kein 
Kirchenvater  des  3.  Jahrh.  sie  citirt  hat,  obgleich  ihnen  das  apo- 
kryphe Martyrium  bekannt  gewesen  ist.  Den  Inhalt  des  Buches 
bildet  erstlich,  c.  6—9,  die  Erzählung  vom  Aufstieg  des  Jesajas 
durch  die  sieben  Himmel  bis  zu  Gott  —  eigentlich  kein  christliches, 
sondern  ein  jüdisches  Thema,  wie  ja  auch  Ähnliches  in  jüdischen 
Apokalypsen  vorkommt.  Auch  diesem  Stück  wird  höchst  wahr- 
scheinlich eine  jüdische  Erzählung  zu  Grunde  liegen1);  aber  ich 
verzichte  auf  eine  Ausscheidung.  Wie  es  jetzt  vorliegt,  ist  es 
christlich  (die  Schauung  des  Sohnes,  des  h.  Geistes  und  des  Vaters 
bildet  die  Pointe)  und  ist  eng  verbunden  mit  der  im  Vorhergehenden 
bereits  mehrfach  angekündigten  Schilderung  der  zukünftigen  Herab- 
kunft Jesu  Christi  durch  die  sieben  Himmel,  indem  er  sich  stets 


1)  Besonders  spricht  auch  c.  9,  22  für  diese  Annahme. 
Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  37 
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transformirt  (c.  10).  Diese  Erzählung  ist  natürlich  ursprünglich 
christlich,  aber  nicht  grosskirchlich,  sondern  gnostisirend,  wenn 
auch  nicht  häretisch  in  strengem  Sinne.  (Der  descensus  Christi 
durch  die  Himmel  ist  ein  viel  behandeltes,  an  den  Grenzen  der 
kirchlichen  Speculation  liegendes  Thema).  Da  die  christlichen  Züge 
in  der  ersten  grösseren  Hälfte  (c.  6—9)  dem  Christlichen  der  zweiten 
Hälfte  (c.  10)  nicht  widersprechen,  da  ferner  in  der  ersten  Hälfte 
(c.  9,  16)  die  Lehre  von  dem  545tägigen  Aufenthalt  des  Auferstan- 
denen auf  Erden  vorkommt  (=  18  Monate),  die  sonst  nur  für  Valen- 
tinianer  und  Ophiten  belegt  ist,  so  folgt,  dass  die  Ascensio,  wie  sie 
vorliegt  (c.  6 — 10),  das  Werk  eines  gnostisirenden  (nicht  häretischen) 
Christen  ist,  welches  sehr  wohl  dem  2.  Jahrh.  angehören  kann.1) 
Ein  stricter  Beweis  freilich  lässt  sich  dafür  nicht  erbringen.  Weder 
die  starke  Subordination  des  Sohnes  und  Geistes  unter  den  Vater, 
die  nachmals  den  Arianern  in  dem  Buche  so  gefiel,  noch  die  Be- 
zeichnung des  h.  Geistes  als  „angelus  Spiritus  Sancti"2),  noch  die 
Bede  vom  „deus  istius  mundi"  können  in  Betracht  kommen.  Die 
koptisch-gnostischen  Werke  zeigen  uns,  dass  auch  im  3.  Jahrh.  die 
Production  solcher  Bücher  fortgedauert  hat,  und  dass  sie  auch  noch 
in  jener  Zeit  in  grosskirchliche  Kreise  übergegangen  sind;  denn 
wir  besitzen  jene  Werke  nicht  aus  häretischer  Überlieferung,  son- 
dern, wie  die  Pseudoclementinen,  aus  grosskirchlicher.  Doch  waltet 
ein  bedeutender  Unterschied  zwischen  diesen  Büchern  und  unserer 
Ascensio  insofern,  als  jene  in  häretischen  Kreisen  entstanden  und 
dann  von  kirchlichen  recipirt  worden  sind,  während  unser  Stück 
nicht  aus  einer  häretischen  Schule  stammt,  sondern  trotz  der  Sin- 
gularitäten gemeinchristlich  zu  sein  scheint.  Das  macht  es  aller- 
dings wahrscheinlich,  dass  es  noch  dem  2.  Jahrh.  angehört;  denn 
dass  in  der  grossen  Christenheit  Ägyptens  ein  solches  Buch 
im  3.  Jahrh.  producirt  worden  ist,  ist  minder  glaublich.  Der  noch 
zu  diesem  Stück  gehörige  Abschnitt  11,  23 — 40  (Rückkehr  Christi 
durch  die  sieben  Himmel)  bietet  nichts  besonders  Bemerkenswerthes 
ausser  dem  Satz  v.  23:  „et  viderunt  eum  (den  rückkehrenden  Chri- 
stus) omnes  angeli  firmamenti  et  Satanas  et  adoraverunt". 

Das  Ergebniss  dieser  Untersuchung  ist  also  dieses,  dass  die  zu 
dem  alten  jüdischen  Martyrium  des  Jesajas  hinzugesetzte  Ascensio 
des  Jesajas  vielleicht,   resp.  mit  einiger  Wahrscheinlichkeit,  dem 


1)  Benutzung  der  Offenb.  Joh.  ist  in  c.  8,  5  deutlich. 

2)  Zahlreiche  spätere  Zusätze  machen  es  übrigens  unmöglich,  die  Trinitäts- 
lehre  und  die  Lehre  vom  Sohne  sicher  zu  fassen,  s.  Dill  mann  zu  c.  9,  5; 
8,  25  etc.  Aus  9,  13  „et  putabant  eum  carnem  et  hominem  esse"  ist  nicht  noth- 
wendig  auf  Doketismus  zu  schliessen. 
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2.  Jahrh.  zugewiesen  werden  darf,  dass  aber  die  später  noch  hinzu- 
gefügte Visio  apocalyptica  keine  Merkmale  enthält,  die  da  berech- 
tigen, sie  für  das  2.  Jahrh.  in  Anspruch  zu  nehmen.  Dagegen  kann 
sie  aber  auch  nicht  jünger  sein,  als  die  Mitte  des  3.  Jahrh.,  da  sie 
in  den  spätestens  um  diese  Zeit  geschriebenen  Actus  Petri  cum 
Simone  Vercell.  als  heilige  Prophetenschrift  benutzt  ist. 

S.  856  nr.  65.J  Die  Mittheilung  des  Hieronymus  zu  Matth.  27,  9: 
„Legi  nuper  in  quodam  Hebraico  volumine,  quod  Nazaraenae  sectae 
mihi  Hebraeus  obtulit,  Jeremiae  apocryphum,  in  quo  haec  (seil. 
Matth.  27,  9)  ad  verbum  scripta  reperi",  an  deren  Thatsächlichkeit 
man  doch  nicht  zweifeln  darf,  belehrt,  dass  wahrscheinlich  auch 
im  Hebräerev.  —  ganz  sicher  ist  der  Schluss  freilich  nicht  —  das 
falsche  Citat  gestanden  haben  muss.  Die  Angabe  ist,  wenn  man 
sie  auf  das  Hebräerev.  bezieht,  sowohl  für  das  Verhältniss  desselben 
zum  kanonischen  Matthäus  als  für  die  Schriftstellern  der  Juden- 
christen überhaupt  von  Wichtigkeit,  von  der  wir  bekanntlich  sehr 
wenig  wissen.  Auch  die  Erkenntniss  der  Thatsache  ist  wichtig, 
dass  man  eine  Fälschung  begangen  hat,  um  den  Wortlaut  einer 
Evangelienschrift  zu  retten.  Das  setzte  den  Glauben  an  die  wört- 
liche Inspiration  dieser  Schrift  voraus.  Dann  aber  ist  es  gewiss 
nicht  sicher,  dass  diese  Fälschung  noch  dem  2.  Jahrh.  angehört. 
Sie  kann  auch  erst  aus  dem  4.  stammen.  In  dem  koptischen  und 
äthiopischen  Text  der  Paraleipomena  Jeremiae  ist  der  Text  ent- 
halten, auf  den  Matth.  27,  9.  10  Bezug  nimmt,  s.  Schulte,  die  kop- 
tische Übersetzung  der  vier  grossen  Propheten.  Münster  1892  S.  35  f. 
Natürlich  ist  das  auch  eine  tendenziöse  Eintragung.  —  Über  Zacha- 
riasschriften  (von  der  Zacharias-Apok.  gewiss  zu  unterscheiden)  hat 
jüngst  Berendts  sachkundig  und  ausführlich  (z.  Th.  auf  Grund 
neuen  slavischen  Materials)  gehandelt:  Studien  über  Zacharias- 
Apokryphen  und  Zacharias-Legenden,  Leipzig  1895  (vgl.  Clemen, 
Theol.  Lit.-Ztg.  1896  Nr.  11).  In  das  2.  Jahrh.  lässt  sich,  abgesehen 
von  der  Schrift  ttwa.  Magiaq,  keine  Eecension  derselben  mit  irgend 
welcher  Sicherheit  zurückführen  (dass  Tertull.  Apol.  16,  ad  nat.  I, 
11.  14  eine  Apokr.  Zachariae  voraussetze,  ist  nicht  nöthig  anzuneh- 
men), so  gewiss  Erzählungen  dieser  Art  schon  im  2.  Jahrh.  im  Um- 
lauf gewesen  sein  mögen,  und  so  gewiss  bereits  Origenes  in  Cäsarea 
in  der  Comment.  scr.  in  Matth.  25.  26  (griechisch  steht  das  Stück 
in  einer  Catena  ms.  in  Lucam  als  Scholion)  eine  Schrift  gekannt 
(ob  auch  gelesen?)  hat,  in  welcher  von  dem  Tode  des  Zacharias, 
des  Vaters  des  Johannes,  die  Kede  war  (in  anderer  Weise  als  im 
Protev.  Jacobi  und  in  der  ttvva  Magiag).  —  Zur  Bileamprophetie 
s.  Bratke  i.  d.  Neuen  Jahrbb.  f.  deutsche  Theol.  1894  S.  227—234. 
—  Im  Brief  des  Leo  I.  an  Turribius  ep.  15,  13  heisst  es:  „Die  Pris- 
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cülianer  behaupten,  dass  alle  unter  dem  Namen  der  Patriarchen 
vorkommenden  Schriften  für  kanonisch  zu  halten  seien." 

S.  856  nr.  66.J  So  wahrscheinlich  es  ist,  dass  die  Grundlagen 
einiger  der  zahlreichen  Adambücher  bis  in  das  2.  Jahrh.  hinauf- 
gehen (auch  in  christlicher  Bearbeitung),  so  wenig  ist  es  bisher 
gelungen,  irgend  etwas  aus  dieser  Litteratur  mit  einiger  Sicherheit 
dem  2.  Jahrh.  zuzuweisen.  Zu  dem  bereits  vermerkten  Material 
füge  hinzu:  Hort,  Adambücher,  im  Dict.  of  Christian  Biography. 
James,  A  fragment  of  the  Apocal.  of  Adam  in  Greek  in  den  Texts 
and  Studies  II,  3  p.  138ff.  nach  dem  Cod.  Paris.  Nation.  Gr.  2419 
saec.  XVI.  (cf.  1.  c.  II,  2  p.  127).  Vom  altslavischen  Adambuch 
handelt  Jagic,  Denkschr.  d.  K.  Akademie  d.  Wissensch.,  Philol.- 
historische  Klasse  42.  Bd.  Wien  1893  S.  1—104.  Ein  Buch,  „Die 
Busse  Adam's"  kennen  die  Armenier.  Über  die  Apokalypse  des 
Zosimus  handelt  ausführlich  James,  J.  c.  II,  3  p.  86  ff.  Sicheres 
lässt  sich  auch  hier  nicht  für  das  2.  Jahrh.  gewinnen. 

S.  857  nr.  68.]  Daraus  dass  Origenes  wahrscheinlich  eine  Apo- 
kalypse Abraham's  gekannt  hat,  die  vielleicht  mit  der  sethitischen 
gleichen  Namens  identisch  gewesen  ist,  folgt,  dass  diese  vielleicht 
schon  im  2.  Jahrh.  existirt  hat.  Abraham  wird  als  Verfasser 
astrologischer  Bücher  auch  vom  Heiden  Firmicus  Maternus  citirt; 
s.  Teuffel-Schwabe,  Rom.  Lit.-Gesch.  S.  I026f.  Das  „Testament 
Abraham's",  das  James  1.  c.  II,  2  veröffentlicht  hat,  gehört  dem 
2.  Jahrh.  nicht  an.  —  Über  „Joniton",  den  Sohn  Noah's,  s.  Iselin, 
Theol.  Litt.-Ztg.  1889  Col.  554  f.  —  Ein  bisher  unbekanntes  Stück 
einer  Melchisedek- Geschichte  hat  Charles  aus  dem  Slavischen 
edirt  (The  Book  of  the  Secrets  of  Enoch.  Oxford  1896  p.  85  ff.). 
Es  steht  dort  im  engsten  Zusammenhang  mit  dem  Henoch.  Über 
die  Zeit  der  Abfassung  lässt  sich  nichts  ermitteln.  Melchisedek 
erscheint  insofern  als  „vaterlos  und  mutterlos",  als  er  ohne  männ- 
liches Zuthun  von  dem  Weibe  des  Nir,  Sopanima  (Nir  ist  der  Sohn 
des  Lamech)  geboren  wird  und  zwar  nach  dem  Tode  seiner  Mutter. 

S.  858  nr.  69.]  Ein  junges  Testament  Hiob's  bei  Mai,  Script. 
Vet.  Nova  Coli.  VII  p.  180  ff. 

S.  858  nr.  71.]  Zu  „Jannes  und  Jambres"  s.  Iselin,  Ztschr.  f. 
wissensch.  Theol.  Bd.  37  (2)  1894  S.  321ff.  (dazu  Theodoret,  Opp.  II 
p.  217 f.  ed.  Swete,  Numenius  bei  Orig.  c.  Cels.  IV,  51  u.  Euseb., 
Praepar.  IX,  8,  1.    Zahn,  Epiktet  1894  S.  21). 

S.  858  nr.  72.]  S.  Wessely,  Griechische  Zauberpapyri  i.  den 
Denkschr.  d.  K.  Akademie  d.  Wissensch.,  Philol.-historische  Klasse. 
Wien.  36.  u.  42.  Band. 

S.  858  nr.  73.]  Zum  Jubiläenbuch  s.  Charles  i.  d.  Jewish 
Quaterly  Review  5.  Vol.  1893  p.  703ff.  6.  Vol.  1894  p.  184ff.  710ff. 
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S.  859  f.  nr.  75.J  Dass  das  unechte  Zeugniss  des  Josephus  über 
Christus  (s.  Niese,  Marburger  Programm  1893  Octob.)  bereits  im 
2.  Jahrh.  gefälscht  ist,  ist  nicht  sicher.  Zur  genaueren  Datirung 
fehlen  die  Anhaltspunkte.  Über  die  interessanten  Mittheilungen 
Bratke's  zum  Josephuszeugniss  (Theol.  Lit.-Blatt  1894  Nr.  16.  17) 
enthalte  ich  mich  des  Urtheils,  bis  die  Sache  mehr  aufgeklärt  ist. 
Überzeugt  hat  mich  Bratke  bisher  nicht.  Das  Zeugniss  des  Josephus 
über  Jakobus  halte  ich  für  echt.  Die  Frage,  ob  eine  oder  mehrere 
Schriften  unter  Philo's  Namen  von  ihm  sind  oder  von  einem  Christen, 
werde  ich  im  nächsten  Bande  erörtern  (vor  allem  handelt  es  sich 
um  die  Schrift  de  vita  contemplativa);  denn  werden  sie  für  christ- 
lich gehalten,  so  schiebt  man  sie  in  das  3.  Jahrhundert  und  nicht 
in  das  zweite. 

S.  861  nr.  80.]  Dass  sich  Christen  bereits  in  der  ersten  Hälfte 
des  2.  Jahrh.  auf  die  (jüdischen)  sibyllinischen  Orakel  berufen  und 
sie  sich  angeeignet  haben,  unterliegt  keinem  Zweifel  (s.  Hermas, 
Acta  Pauli,  Justin);  ebenso  gewiss  ist  es,  dass  sich  Christen  an 
der  Abfassung  sibyllinischer  Orakel  betheiligt  haben.  Aber  wie 
früh  hat  das  begonnen?  ist  es  nachweisbar  bereits  im  2.  Jahrh. 
geschehen? 

Das  6.  Buch  ist  ganz  und  gar  christlich  (auch  stark  anti- 
jüdisch: „sodomitisches  Land"  v.  21);  aber  Niemand  kann  sagen, 
aus  welcher  Zeit  es  stammt.  Die  christologischen  Verse  1—7 
können  sehr  wohl  auch  im  3.  Jahrh.  geschrieben  sein.  Ebenso  ist 
das  7.  Buch  unzweifelhaft  christlich,  aber  rührt  schwerlich  aus  dem 

2.  Jahrh.  her.  Der  christliche  Ursprung  des  12.  und  13.  Buches 
ist  allgemein  anerkannt;  sie  stammen  aus  dem  3.  Jahrh.  und  lassen 
sich  ziemlich  genau  datiren.  Unsicherer  wird  über  das  11.  und 
14.  Buch  geurtheilt;  doch  liegt  es  nahe,  sie  mit  Buch  12  u.  13  zu 
der  Einheit  einer  fortlaufenden  Weissagung  zusammenzufassen 
(s.  Lightfoot,  Ignat.  and  Polyc.  I  p.  528 f.);  jedenfalls  kann  das 
unverständliche    14.  Buch    nicht    vor   den   letzten  Decennien  des 

3.  Jahrh.  verfasst  sein,  und  es  bedarf  eines  vorausgeschickten  ersten 
Theils,  um  nicht  als  blühender  Unsinn  sofort  entlarvt  zu  werden. 
Die  Annahme  liegt  am  nächsten,  dass  der  Verfasser  hier,  nachdem 
er  mit  den  historischen  Kaiserregierungen  fertig  war  (Buch  12  u. 
13),  einfach  ins  Blaue  hinein  fabulirt  hat,  etwa  wie  „Malachias" 
seine  Papstregierungen  nach  dem  Ende  des  16.  Jahrh.  aus  der 
Phantasie  bestimmt  hat.  Sind  aber  Buch  12,  13  u.  14  von  einem 
Verfasser  des  ausgehenden  3.  Jahrh.,  so  ist  es  sehr  verlockend, 
auch  Buch  11  demselben  Manne  zu  vindiciren.  Ich  sehe  nicht,  dass 
etwas  gegen  diese  Hypothese  eingewendet  werden  kann.  Die  An- 
nahme  Friedlieb's,   Buch  11  sei  aus  der  Zeit  115—118,  ist  ver- 
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ständlich,  wenn  man  davon  absieht,  dass  Buch  12  die  Fortsetzung  des 
11.  Buches  ist;  aber  sie  verbietet  sich  auch  deshalb,  weil  das  11.  Buch 
deutlich  von  älteren  Orakeln  (s.  Buch  III)  abhängig  ist.  Ferner 
zeigt  der  Verf.  eben  solche  geschichtliche  Unwissenheit  wie  der 
von  Buch  12—14.  Auch  ist  die  Sprache  fehlerhaft  und  nicht  mehr 
das  „klassische"  Sibyllinisch.  Friedlieb  legt  darauf  Gewicht,  dass 
es  in  vv.  159 — 161  heisst  von  den  Kömern: 

Agi-si  yaQ  ysverj  tovrov  [isTOJiiGdsv  ajiävzmv, 
axQig  ex    Evcpgarov  Tiygtog  Jtoraficäv  ava  fiioaov, 
%eoQiq  AßOvQicov,  öjtJtr]  firjxvvsxo  IlaQ&oq. 

Er  schliesst  daraus,  es  sei  hier  gesagt,  die  Bömerherrschaft 
werde  sich  bis  zum  Euphrat  und  Tigris  ausdehnen,  aber  die  Assyrier 
—  dort  wo  die  Parther  herrschen  —  würden  nicht  bezwungen 
werden.  Allein  es  ist  nicht  „xcoglg",  sondern  mit  Klausen  und 
Kzach  xcÖQfjg  zu  lesen  (s.  III,  99:  x^QV  £V  AöövqL^j).  Damit  er- 
ledigt sich  der  Einwurf. 

Sicher  ist,  dass  das  4.  Buch  von  einem  wahrscheinlich  klein- 
asiatischen Juden  um  d.  J.  80  verfasst  ist;  Zahn  hat  dies  in  der 
Ztschr.  f.  kirchl.  Wissensch.  u.  kirchl.  Leben  1886  S.  33—37  noch 
einmal  erwiesen.  Christliche  Interpolationen  finden  sich  nicht. 
Ebenso  steht  fest,  dass  im  3.  Buch  (v.  97—828  [807.  817])  die  alte 
Grundlage  der  ganzen  Sammlung  —  die  Zusammenstellung  jüdischer 
Orakel,  wesentlich  aus  der  Zeit  um  140  v.  Christus  —  zu  erkennen 
ist.  Ob  in  dieser  Sammlung  auch  noch  einige  relativ  jüngere 
Stücke  zu  unterscheiden  sind  (Alexandre,  s.  auch  Fehr,  Studia 
in  Oracc.  Sibyll.  Upsala  1893  S.  9  ff.),  braucht  uns  hier  nicht  zu 
kümmern.  Die  Einleitung  v.  1 — 35  mag  einer  späteren  Zeit  ange- 
hören (hier  auch  der  Name  Adam,  wie  in  dem  Buch  der  Geheim- 
nisse Henochs,  aus  den  Anfangsbuchstaben  der  vier  Himmels- 
gegenden erklärt);  das  Orakel  v.  36—92  ist  ebenfalls  jüdisch  und 
wahrscheinlich  aus  der  Zeit  40—30  v.  Chr.  Jedenfalls  ist  es  nicht 
von  einem  Christen  der  beiden  ersten  Jahrhunderte.  Da  nun  auch 
die  bei  Theophilus  von  Antiochien  (II,  36)  (nicht  aber  in  der  „Samm- 
lung") stellenden  Orakel  jüdischen  Ursprungs  sind,  so  sind  ledig- 
lich die  Bücher  1.  2.  5  und  8  darauf  hin  zu  untersuchen,  ob  sie 
christliches  Gut  aus  der  Zeit  vor  Septimius  Severus  enthalten. 

In  Bezug  auf  Buch  I  u.  II  fällt  in  das  Gewicht,  dass  kein 
Christ  der  ersten  3  Jahrhunderte  aus  ihnen  citirt  hat.  Die  älteste 
Spur  der  Existenz  dieser  Orakel  findet  sich  in  der  Oratio  Con- 
stantini  ad  s.  coetum.  Hieraus  ergiebt  sich  bereits  die  Ver- 
muthung,  dass  diese  Bücher  entweder  christlich  und  jung  sein  oder 
ältere  jüdische  Orakel  enthalten  mögen,    die  aber  erst  verhält- 
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nissmässig  spät  von  einem  Christen  recipirt  und  bearbeitet 
worden  sind. 

Buch  L  1 — 323  enthält  schlechterdings  nichts  Christliches, 
sondern  eine  ziemlich  farblose  Nacherzählung  der  ersten  Capitel 
der  Genesis  bis  Noah  und  den  Thurmbau  von  Babel  mit  einigen 
Abweichungen  und  Zusätzen.  Nicht  wenige  Verse  finden  sich  auch 
in  den  späteren  Büchern  (III.  VII.  VIII.)  wieder.  Dieses  Stück  für 
einen  Christen  des  2.  Jahrh.  in  Anspruch  zu  nehmen,  liegt  kein 
Grund  vor.  Nun  aber  folgt  ganz  unvermittelt  vv.  324 — 400  ein 
exclusiv  christliches  Orakel,  auferbaut  auf  den  Evangelien  (auch 
Joh.-Ev.  s.  v.  340),  voll  Judenhass.  Die  Verse  385  f.  aXlä  ys  xal 
fiera  xavxa  öo<pol  (öxoloi?  aJioöxoloi?)  xa&oö?]yol  Eöovxai,  xal 
xoxe  örj  jiavöiq  sörai  iiExixEixa  jiQotprjrmv ,  weisen  frühestens  auf 
den  Schluss  des  2.  Jahrhunderts,  und  die  Verse  389  ff.  machen  es 
klar,  dass  seit  der  Zerstörung  Jerusalems  schon  ein  langer  Zeit- 
raum verflossen  ist.    Nichts  weist  in  dem  Stück  auf  das  2.  Jahrh.  hin. 

In  dem  2.  Buch  setzt  sich  die  Erzählung  des  ersten  Buches 
v.  1 — 323  fort  (s.  die  Zählung  nach  Geschlechtern),  doch  so,  dass 
der  Verfasser  sofort  zu  dem  letzten  Geschlecht  übergeht.  V  56 — 148 
ist  eine  freie  Wiedergabe  des  Inhalts  des  pseudophokylideischen 
Gedichts  und  also  nicht  christlich  (s.  dort),  doch  vielleicht  christ- 
lich leicht  bearbeitet.  V  34—55  ist  zwar  eine  christliche  Schilde- 
rung, aber  augenscheinlich  aus  später  Zeit.  Nach  einer  recht  un- 
verständigen mystischen  Einleitung  v.  34—44  folgt  nämlich  eine 
Schilderung  der  Vertheilung  der  Buhmesgaben  am  jüngsten  Tage 
durch  den  „äyvbq  Xaiöxog":  erst  kommen  die  Märtyrer,  dann  die 
Jungfräulichen,  dann  die  Gerechten,  die  fromm  gelebt  und  den 
einen  Gott  erkannt  haben,  dann  die  Verheiratheten,  die  sich  von 
Hurerei  fern  gehalten  haben: 

ot  ös  yäfiovg  dyajtcöoi  yafioxlojiicov  x    anijpvxai, 
xal  xolg  jtlovOia  dcoQ  ,  aicöviov  sXjtiöa  öcoösi- 
jtädd  xs  yag  ipvyi]  {ieqojiwv  &eov  eöxi  %äoi6[.ia, 
xov  {hEfMq  avd-QODJiovg  xtjv  üiaQ    alö^EöGi  [iialvEiv. 

So  resignirt  und  zahm  hat  man  im  2.  Jahrh.  nicht  gesprochen, 
wohl  aber  seit  den  Tagen  Cyprian's. 

Ein  neues  Stück,  die  Endzeit  und  das  Gericht,  beginnt  v.  154  ff. 
Es  ist  unzweifelhaft  christlich.  Hier  ist  v.  163.  164  das  Ägypterev. 
benutzt  (vrjJiioi,  ovöh  voovvxeq  oü-',  rjvixa  (pvla  yvvaixcöv  Mrj  xixxco- 
oiv,  e(pv  xb  fttQog  {isqojzcov  dv&Qcojtcov);  es  sind  aber  auch  jüdische 
Apokalypsen,  die  Offenbarung  Johannis  und  andere  NTliche  Schriften 
(ganz  deutlich  die  Evangelien)  gebraucht.  Die  jüdische  Unterlage 
—  eine  solche  ist  vielleicht  vorhanden  —  lässt  sich  nicht  mehr 
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klar  erkennen  (sehr  ausführlich  ist  die  Schilderung  der  Schrecken 
der  Hölle,  s.  v.  255—313  u.  vgl.  das  Buch  der  Geheimnisse  Henochs 
und  die  Apoc.  Petri).  Das  Christliche  aber  gehört  nicht  dem  2., 
sondern  frühestens  dem  3.  Jahrh.  an.  Das  zeigt  sich  namentlich 
in  dem  Verse  313: 

Ijixa  yaQ  alwvcov  fisravoirjg  Orjuax'  eömxev 

avÖQaGi  JtXa^ofiEvoig  öia  itiqmv  jeaQ&evov  ayvrjg, 

ferner  sind  auch  die  Verse  331 — 339  kaum  im  2.  Jahrh.  unterzu- 
bringen (durch  die  Fürbitte  der  Frommen  kann  man  aus  dem 
brennenden  Feuer  und  den  Qualen  entrückt  werden).  Somit  ent- 
hält weder  das  1.  noch  das  mit  ihm  eng  zusammenhängende  2.  Buch 
Stücke,  die  mit  irgend  welcher  Wahrscheinlichkeit  dem  ältesten 
Christenthum  vindicirt  werden  können.  Es  bleiben  somit  der  Unter- 
suchung nur  noch  die  Bücher  5  u.  8  übrig. 

Über  das  5.  Buch  hat  Schür  er  (II.  Bd.  S.  803)  geurtheilt,  und 
Fehr  (a.  a.  0.  p.  13)  hat  ihm  beigestimmt,  dass  es  ein  vergebliches 
Bemühen  sei,  die  Herkunft  und  Abfassungszeit  der  in  diesem  Buche 
vereinigten  Stücke  im  Detail  feststellen  zu  wollen;  nur  so  viel  sei 
sicher,  dass  das  Meiste  aus  jüdischer  Feder  herrühre,  Einiges  sich 
als  sicher  christlich  erweise.  Dass  das  Meiste  jüdisch  sei,  erkennt 
auch  Zahn  in  seiner  Untersuchung  des  Buches  (a.  a.  0.  S.  37—45) 
an;  aber  er  glaubt  die  Stücke  unterscheiden  und  datiren  zu  können. 
Zu  A  (jüdisch)  rechnet  er  111  (115)— 178;  200— 205  (?);  228—246; 
361—433;  484—531  und  weist  diese  Gruppe  dem  J.  71  zu.  Zu  B 
(jüdisch)  aus  der  Zeit  um  120  rechnet  er  1— 49a.  50b.  52—110; 
179—199;  206—227;  247—360  (jedenfalls  247—285  u.  328—332); 
434—483.  Dem  C  (christlich)  aus  der  Zeit  um  150  weist  er  die 
Verse  49b— 50a.  51;  257;  413  zu  „und  wahrscheinlich  noch  manche 
andere  einzelne  Verse,  besonders  auch  solche  überleitender  Art", 
In  Bezug  auf  das  ganz  vorwiegende  jüdische  Element  stimme  ich 
mit  Zahn  und  Schür  er  überein  (die  Datirungen  lasse  ich  zunächst 
dahingestellt  sein);  es  fragt  sich  also  nur,  ob  man  wirklich  ein 
christliches  Stück  aus  der  Zeit  um  150  sicher  auszuscheiden  ver- 
mag. Allein  hier  erkennt  man,  dass  die  Unterscheidung  eines  C, 
der  christlich,  zugleich  der  Bedactor  von  A  u.  B  sein  und  in  der 
Zeit  um  150  gelebt  haben  soll,  auf  einer  willkürlichen  Zertrennung 
der  Verse  49—51  beruht.  Die  ersten  51  Verse  des  5  Buches  ent- 
halten eine  kurze  Kaisergeschichte  bis  auf  Hadrian  und  seine  drei 
xläöoi;  dann  bricht  der  Erzähler  ab,  und  es  folgt  etwas  ganz  anderes. 
Die  Kaiser  sind  mit  den  Anfangsbuchstaben  ihrer  Namen  deutlich 
bezeichnet,  von  Hadrian  aber  heisst  es,  er  trüge  den  Namen  eines 
Meeres.    Dass  er,   wie  Zahn  annimmt,   schon  dadurch  besonders 
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ausgezeichnet  sei,  kann  ich  nicht  finden.  Zahn  meint  nun,  wesent- 
lich Bleek  folgend,  weiter,  die  ursprüngliche  Erzählung  habe  bei 
Hadrian  geschlossen  (da  er  angeredet  werde)  und  sei  somit  aus 
dessen  Zeit.  Da  der  Kaiser  aber  als  trefflicher  Mann  vorgestellt 
werde,  und  doch  ein  Jude  der  Verfasser  sei,  so  müsse  das  Stück  vor 
130  geschrieben  sein.  Ein  Christ  aber  —  denn  nur  ein  solcher  hätte 
später  Hadrian  noch  feiern  können  —  habe  die  Worte  „xdl  ejtl 
60I6L  xXaöoiöi"  und  ,,xQ£iq  ccq^ovöip.  o  ös  xoixaxoq  Ocpcöv  oips  xga- 
xrjöei"  hinzugefügt;  dieser  Christ  könne  aber  selbst  nicht  nach  161 
geschrieben  haben;  denn  M.  Aurel  habe  sofort  nach  des  Pius  Tod 
den  L.  Verus  zum  Mitregenten  erhoben,  habe  also  die  „Weissagung" 
Lügen  gestraft. 

Diese  Kette  von  Annahmen,  auf  die  dann  alles  Weitere  gebaut 
wird,  schwebt  in  der  Luft;  denn  es  ist  überhaupt  nicht  angezeigt, 
in  diesen  Versen  eine  Interpolation  anzunehmen: 

xal  sjcl  Gol,  jtavaQLöxe,  Jtavs£o%e,  xvavoxatxa1), 
xdl  sjcI  öolöi  xXaöoLöi  xaö    söösrai  rjfiaxa  Jtavxa. 
TQElg  agt-ovöcv"  o  ös  xgixaxoq  G<pc5v  oips  xoaxrjöEi. 

Der  Verf.  schreibt  freilich  nicht  unter  Hadrian,  sonst  könnte 
er  nicht  von  seinen  drei  Nachfolgern  sprechen  (der  dritte  ist 
Commodus;  Lucius  Verus  muss  ausgelassen  sein;  von  Commodus 
konnte  man  in  der  That  sagen,  dass  er  erst  spät,  d.  h.  42  Jahre 
nach  Hadrian  zur  Regierung  kommen  werde);  aber  warum  soll  er 
den  Hadrian  nicht  anreden,  auch  wenn  dieser  schon  längst  nicht 
mehr  lebte?  Schwerlich  spricht  hier  ein  Jude  —  sollte  ein  solcher 
die  Zerstörung  Jerusalems  unter  Hadrian  vergessen  haben?  — , 
sondern  vielmehr  ein  Christ;  aber  ein  Christ,  der  augenscheinlich 
auch  nicht  zur  Zeit  des  Commodus  gelebt  hat,  sondern  sehr  viel 
später  —  ein  Christ,  der  den  Lucius  Verus  ganz  vergessen  und 
von  dem  Glück  dreier  vortrefflicher  Kaiserregierungen  im  2.  Jahrh. 
die  Glocken  nur  läuten  gehört  und  sie  darum  falsch  bestimmt  hat 
(erst  Hadrian  und  dann  noch  drei).2)  Höchst  wahrscheinlich  hat 
er  nun  fortgefahren  und  weitere  Kaiserregierungen  geschildert  (auch 
die  Worte  xäö'  soosxai  r^axa  jcavxa  sind  ohne  nachfolgende 
Schilderung  unverständlich;  eine  solche  fehlt  aber),  aber  der  Redac- 
tor  hat  uns  den  Schluss  erspart  und  lässt  die  Sibylle  zu  einem 
anderen  Gegenstand  übergehen.  Aus  unserer  Stelle  lässt  sich  also 
kein  christlich-sibyllinisches  Orakel  aus  der  Zeit  zwischen  138  u. 
161  ableiten.    Hier  im  Anfang  des  Buches  —  der  Anfang  enthält 


1)  Zahn  will  auch  49b  tilgen  und  49a  u.  50b  zu  einem  Vers  machen. 

2)  Über  seine  muthmassliche  Quelle,  die  er  aber  nicht  verstanden  hat,  s.  unten. 
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oft  das  Jüngste  —  spricht  vielmehr  ein  Christ  und  kramt  die  con- 
ventionelle  Auffassung  der  Kaiserregierungen  aus.  Er  kann  in  der 
zweiten  Hälfte  des  3.  Jahrh.  oder  noch  später  gelebt  haben.1) 

Indem  diese  Grundlage  für  ein  christliches  Stück  des  2.  Jahrh. 
entzogen  ist,  fällt  auch  das  Übrige,  was  man  für  dies  Stück  in 
Anspruch  genommen  hat,  dahin.  Das  Folgende  ist,  wie  die  Meisten 
gesehen  haben,  eine  Sammlung  z.  Th.  recht  alter  und  besonders 
wichtiger  jüdischer  Orakel.  Mitten  in  diese  hineingesetzt,  ohne 
nach  rückwärts  oder  vorwärts  irgendwie  mit  dem  Context  ver- 
bunden zu  sein,  stehen  die  vv.  256—259: 

elq  de  xiq  it-etcu  avxiq  ax    alQ-eqoq  \%oyoq  avr\Q, 
ov  Jiala[iaq  rjjtXwoev  sjil  t-vXov  ayXaoxäojtov 
'Eßgcdcov  6%    agioroq,  oq  rjeXiov  jtoxe  örrjoev 
(pcov7]0aq  grjöei  xe  xaXfj  xal  yeiXeöiv  ayvolq. 

Niemand  wird  behaupten  wollen,  dass  diese  Worte  gerade  im 
2.  Jahrh.  geschrieben  sein  müssen;  sie  sind  wohl  von  einem  späten 
Redactor,  dem  das  'Iovöaimv  fiaxagwv  &elov  yevoq  (v.  249)  und  die 
'lovöaia  xagleööa  (v.  263)  zu  viel  geworden  waren,  und  der  durch 
seine  Einschaltung  zu  verstehen  geben  wollte,  welche  „Juden"  ge- 
meint sind.  Sonst  findet  sich  nichts  Christliches  im  Buche;  denn 
v.  370  ist  gewiss  nicht  auf  christliche  lapsi  zu  beziehen. 

Im  8.  Buche,  das  schon  dem  Lactantius  vorgelegen  hat,  kommt 
für  unsere  Zwecke  der  2.  Theil  217 — 501  nicht  in  Betracht.  Er 
ist  christlich;  aber  217—250  (255)  ist  das  bekannte  christliche 
Akrostich,  das  man  dem  2.  Jahrh.  zuzuweisen  keinen  Grund  hat 
(conventionelle  Sprache;  es  schliesst:  elq  ov  6  jiiöxevöaq  C,mrjv  aico- 
viov  egei).  Die  vv.  256—323  sind  ebenfalls  in  ihrer  Verbindung 
der  evangelischen  Geschichte  mit  der  philosophischen  Dogmatik 
(v.  285  xal  Xoyoq  6  xxiC,a>v  fiog<paq),  in  ihren  allegorischen  Spiele- 
reien (s.  z.  B.  v.  294 f.)  usw.  kein  Denkmal  des  2.  Jahrhunderts. 
Der  scharfe  Antinomismus  in  diesem  und  in  dem  folgenden  Stück 
(v.  324 — 336)  könnte  zwar  die  Annahme  eines  höheren  Alters  be- 
gründen; allein  dieser  Antinomismus  ist  nicht  der  des  2.  Jahrh., 
sondern  er  ist  einfach  von  Paulus  abgeschrieben,  s.  v.  300 f.  (elq 
avxbv  xöxe  Jtäq  Xvexai  vofioq,  ooxiq  aic  aQxrjq  öoy[iaOtv  avd-Q<o- 


1)  Der  Abschnitt  nmsste  freilich  von  einem  Juden  sein,  und  alles  würde 
sich  verwirren,  wenn  v.  36  (Vespasian)  mit  den  Ausgaben  gelesen  werden  müsste : 
ehä  ziq  evosßewv  oXtxfjQ  ij&i  [xiyaq  ävÖQÜJv,  allein  die  Codd.  P  B  bieten  das- 
ßecov,  und  das  wird  man  zu  bevorzugen  haben.  Müsste  svoeßtcov  bleiben,  so 
müsste  man  urtheilen,  dass  die  vv.  1—51  hoffnungslos  überarbeitet  sind  und 
jedenfalls  keine  Grundlage  bieten  können,  um  sich  aus  ihnen  ein  christliches 
Sibyllenorakel  aus  d.  JJ.  c.  150  bescheinigen  zu  lassen. 
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ütcov  höö&r)  öia  Xabv  äjtsid-rj),  und  zeigt  nur,  dass  die  paulinischen 
Briefe  kanonisch  sind.  Ein  ganz  neuer  Abschnitt  beginnt  v.  337 
(—358);  sein  indifferenter  Inhalt  wird  aber  fixirt  durch  die  uns 
schon  bekannten  Schlussverse:  Ijito.  yaQ  almvmv  [leTavolrjg  Gr^ax 
eöcoxsv  dvÖQaöi  xla&fievoig  öia.  %eiQcöv  jtaQ&evov  ayvr\g.  Das 
Christliche  ist  in  diesem  Abschnitt  also  verhältnissmässig  jung. 
Nicht  anders  steht  es  mit  dem  folgenden  Stück  359—429;  auch  hier 
ist  nichts  zu  finden,  was  einem  Christen  des  2.  Jahrh.  zuzuweisen 
ist;  das  Stück  mag  sehr  alt  und  jüdisch  sein  (wenn  man  von  den 
Schlussversen  428.  429  absieht).  Die  beiden  Schlussfragmente 
430—480,  481—501  sind  längst  als  junge  Bestandtheile  des  Buches 
erkannt. 

Somit  spitzt  sich  die  Frage,  ob  in  der  sibyllinischen 
Sammlung  sicher  etwas  von  der  Hand  eines  Christen  des 
vorirenäischen  Zeitalters  ist,  auf  die  Frage  zu,  ob  in 
VIII,  1 — 216  eine  solche  Hand  anzuerkennen  ist.  Überall 
sonst  ergab  sich  ein  Nein  oder  ein  Non  liquet.  Zahn  hat  nun 
(a.  a.  0.  S.  77  ff.)  behauptet,  VIII,  1—216  sei  christlich  und  zwar 
von  demselben  Christen,  der  um  150  gelebt  und  lib.  V  C  geschrieben 
hat.  Allein  die  christliche  Hand  Orac.  V  C  hat  sich  uns  als  eine 
Täuschung  erwiesen.  Wie  steht  es  mit  VIII,  1—216?  Nach  einer 
kurzen  Einleitung  enthält  v.  10 — 159  eine  herbe  Weissagung  über 
Rom.  Nach  einer  allgemeinen  Schilderung  des  Verderbens  und  der 
Ankündigung  des  Unterganges  (v.  10—49)  geht  der  Verfasser  sofort 
zu  Hadrian  über,  dem  Graukopf,  der  die  Welt  mit  besudeltem 
Fusse  durchzieht,  und  an  dem  nichts  Gutes  gelassen  wird  (v.  50—64). 
Dann  heisst  es,  dass  nach  ihm  noch  drei  herrschen  werden.  Wie  das 
Folgende  zeigt,  meint  der  Verfasser  den  Pius,  Lucius  Verus  und 
Marcus1),  und  der  letztere  ist  noch  am  Leben;  er  wird  als  ein 
Geizhals  geschildert,  der  seine  Schätze  nach  Asien  schleppen  wird, 
wenn  Nero  wiederkehrt,  dessen  Bückkehr  der  Verf.  erwartet.  Der 
Verfasser  schreibt  also  zwischen  161  u.  180.2)  Das  Ende  erwartet 
er  für  die  nächste  Zeit.  Das  Gericht  wird,  voll  Hass,  Ingrimm  und 
giftiger  Feindschaft  gegen  Born,  vom  Verf.  mit  Kraft  und  Wucht 
ausgeführt  (v.  130:  xal  Ov  d-Qia(ißog  eöy  xoG^icp  xal  ovecöog  äjtav- 
xcov).  Dass  hier  ein  Jude  spricht,  hätte  man  nie  verkennen  dürfen 
Von  Christlichem  findet  sich  keine  Spur;  der  neue  König,  der  zum 
Heile  erwartet  wird,  trägt  keinen  aus  einer  NTlichen  Schrift  ge- 


1)  Diese  Stelle  hat  dem  Verf.  des  Stückes  Buch  V   Anfang  wohl  als  Quelle 
gedient;  aber  er  hat  sie  nicht  verstanden. 

2)  Ich   verzichte    darauf,    die  Sophismen  zu  widerlegen,    mit  deren  Hülfe 
Zahn  zu  beweisen  sucht  (S.  78 f.),  jener  habe  unter  Pius  geschrieben. 
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nommenen  Zug;  dass  er  schon  auf  Erden  einmal  geweilt  hat,  wird 
nicht  gesagt;  die  Offenbarung  Johannis  ist  dem  Verfasser  unbe- 
kannt. Soll  etwa  Jesus  Christus  der  v.  133—138  beschriebene  sein, 
und  schreibt  ein  Christ  von  dem  Wüthen  des  Antichrists  (v.  140 f.): 
rfget  7coQd-r]0(X)v  Xamv  yivog,  axQtra  cpvla,  'EßQaimv  s&vog?  Wann 
der  Verf.  geschrieben  hat,  lässt  sich  auch  nach  v.  148  ff.  sagen.  Er 
erwartet,  dass  Rom  i.  J.  948  ab  urbe  untergehen  wird,  also  i.  J.  195 
p.  Chr.;  er  glaubt,  Marcus  werde  diese  Zeit  noch  erleben,  bezeichnet 
ihn  aber  doch  bereits  als  ältlichen  Mann,  d.  h.  er  hat  kurz  vor 
180  p.  Chr.  geschrieben.  Das  ganze  Stück  bis  v.  159  ist  jüdisch 
und  hat  auch  nicht  eine  einzige  Interpolation  erfahren  (somit  ist 
auch  die  Vorstellung  des  wiederkehrenden  Nero  hier  jüdisch). 
Das  angefügte  Stück  160—216  besteht  aus  mehreren  Theilen;  auch 
dieses  enthält  nichts  Christliches;  selbst  v.  169.  170  wage  ich  nicht 
als  christlich  zu  bezeichnen  (xal  tote  6'  ayvbg  avag  jtäorjg  yrjg 
OxrjjizQa  xQaxrjöei  dg  almvag  anavxag  axocp&ifisvovg  avsydgag); 
Christen  pflegen  sich  in  den  Sibyll.  deutlicher  auszudrücken. 
V  176  f.  findet  sich  auch  hier  der  wiederkehrende  Nero.  Die 
Schilderung  des  Aufenthaltes  der  Seligen  v.  208  ff.  bietet  keinen 
christlichen  Zug. 

Unsere  Untersuchung  endigt  also  rein  negativ:  es  lässt  sich 
nicht  nachweisen,  dass  in  der  grossen  Sammlung  der  sibyllinischen 
Orakel  auch  nur  ein  einziger  Abschnitt  von  einem  Christen  des 
1.  oder  2.  Jahrhunderts  herrührt;  es  lässt  sich  in  Folge  dessen 
überhaupt  nicht  nachweisen,  dass  sich  bereits  in  dieser  Zeit  Christen 
an  der  Fälschung  solcher  Orakel  betheiligt  haben.  Erst  im  3.  Jahrh., 
und,  wenn  nicht  Alles  trügt,  erst  im  letzten  Drittel  desselben, 
haben  es  Christen  den  Juden  nachgemacht.  Im  2.  Jahrhundert 
haben  sich  die  Christen  damit  begnügt,  gläubig  und  staunend  die 
jüdischen  Orakel  zu  lesen  und  zu  benutzen.  Das  negative  Ergeb- 
niss  gereicht  den  alten  Christen  nicht  zur  Unehre;  denn  diese 
ganze  Litteratur  ist  doch  mit  der  Makel  bewusster  Fälschung  be- 
haftet. In  Bezug  auf  die  Legende  vom  wiederkehrenden  Nero  wird 
nun  zu  untersuchen  sein,  ob  schon  vor  der  Zeit  der  christlichen 
Visio  Jesajae  dieses  jüdische  eschatologische  Phantasiestück  von 
Christen  recipirt  worden  ist.  Was  aber  die  christlichen  Bestand- 
theile  der  ganzen  Sammlung  anlangt,  so  vermuthe  ich,  dass  zu- 
künftige Forschung  zu  dem  Ergebniss  kommen  wird,  dass  alle 
diese  Stücke  aus  einem  Kreise  von  Fälschern  stammen,  der  wenige 
Decennien  vor  Lactantius  sein  unerfreuliches  Werk  getrieben  hat, 
ein  oder  mehrere  recht  kenntnisslose  Schreiber,  die  auch  die  alte 
Sprache  der  jüdischen  Orakel  ziemlich  schlecht  copirt  haben  und 
nach   keiner   Seite   hin   Anerkennung  verdienen.     Dass  deutlich- 
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christliche  Sibyllen  überhaupt  nicht  vor  dem  4.  Jahrh.  citirt  werden, 
und  dass  die  deutlich- christlichen  Orakel  eine  Farbe  zeigen  und,  so- 
weit man  sie  zu  datiren  vermag,  auf  die  Zeit  nach  260  weisen,  lässt 
die  Hypothese,  dass  es  sich  hier  um  eine  Fabrik  handelt,  sehr  glaub- 
lich erscheinen. 

S.  863  nr.  81.J  Das  der  jüdische  Hystaspes  christliche  Zusätze 
in  alter  Zeit  erhalten  hat,  wird  man  (trotz  Lactant.,  Inst.  VII,  15.  18) 
aus  der  Beschreibung  in  den  Acta  Pauli  (Clem.,  Strom.  VI,  5,  42  f.) 
für  wahrscheinlich  halten,  freilich  nicht  für  gewiss;  s.  auch  v.  Dob- 
schütz,  Texte  u.  Unters.  XI,  1  S.  124  ff.  Die  Praedicatio  Petri 
scheint  an  der  betreffenden  Stelle  Ausdrücke,  die  sich  im  christ- 
lichen Hystaspes  fanden,  wiederzugeben. 

S.  863  nr.  84.J  Das  pseudophokylideische  Gedicht  (gründlichste 
Untersuchung  von  Bernays,  Ges.  Abhandl.  I  S.  192  ff.)  ist  den 
älteren  jüdischen  Sibyllenorakeln  nach  Inhalt  und  Form  verwandt. 
(Ein  Theil  kam  in  freier  Bearbeitung  in  das  IL  Buch  der  Sibyllen, 
nämlich  v  5—79  =  II,  56 — 148).  Das  Gedicht  enthält  einen  Stoff, 
der  den  Juden  und  Christen  gemeinsam  ist.  Da  alle  evangelischen 
und  christlichen  Merkmale  in  dieser  poetischen  Moralpredigt  fehlen, 
wird  man  jüdischen  Ursprung  für  wahrscheinlicher  halten.  Allein 
dann  muss  v.  104  eine  christliche  (heidnische?)  Interpolation  sein;  denn 

xa\  xäx<x  ö'  sx  yab]g  h2.3ii£,o[i£v  kg  <päog  hld-elv 
lütyav    axoiyon&vmv  ojiLöco  xs  9-sol  rsle&ovzai 

hat  kein  Jude  geschrieben  (die  Conjectur  von  Bernays  „veot"  ist 
ein  Gewaltstreich),  s.  die  pseudojustinische  Orat.  ad  Graecos,  Schluss. 
Ist  das  Gedicht  jüdischen  Ursprungs,  so  fällt  es  wohl  noch  vor 
die  Mitte  des  2.  Jahrh.,  kann  aber  viel  älter  sein;  die  christliche 
Interpolation  —  nur  die  eine  finde  ich  —  kann  ebenfalls  bereits  dem 
2.  Jahrh.  angehören;  mindestens  ebenso  gut  kann  sie  späteren  Ur- 
sprungs sein.  Die  Väter  der  drei  ersten  Jahrhunderte  haben  das 
Gedicht  nicht  citirt;  überhaupt  haben  sich  die  christlichen  Schrift- 
steller nicht  um  dasselbe  gekümmert. 

S.  864  nr.  86.J  Über  das  Datum  der  pseudoheraklitischen  Briefe 
(Bernays,  Die  heraklitischen  Briefe  1869)  — ob  irgend  etwas  in 
ihnen  christlich  ist,  ist  keineswegs  sicher  —  vermag  ich  nichts  zu  sagen. 

22)  Die  Evangelien. 

Die  schwierigste  und  zugleich  wichtigste  Untersuchung  haben 
wir  an  den  Schluss  gestellt  —  die  chronologische  Untersuchung 
der  Evangelienlitteratur.  Ausser  den  für  uns  (mit  einer  Ausnahme) 
unfassbaren  Evangelien,  auf  die  sich  Lucas  (c.  1,  1  f.)  beruft,  ferner 
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den  noch  zu  erörternden  Xoyia,  welche  Papias  nennt,  weiter  den 
gleichfalls  unfassbaren  evangelischen  Schriften,  aus  denen  verstreute 
Herrnworte  (auch  einzelne  Geschichten),  die  sich  in  unseren  Evan- 
gelien nicht  finden,  genommen  sein  können1),  endlich  ausser  dem 
Diatessaron  Tatian's  (s.  o.  S.  289)  und  der  uns  ganz  unbekannten 
Evangelienharmonie  des  Theophilus  von  Antiochien  (s.  o.  S.  319), 
bieten  sich  20  —  freilich  nur  durch  den  Namen  Evangelium  zu- 
sammengehaltene —  Schriften  zur  Untersuchung  an2),  nämlich: 

1—4)  Die  kanonischen  Evangelien. 

5)  Das  Hebräerevangelium. 

6)  Das  Evangelium  der  12  Apostel. 

7)  Das  Petrusevangelium. 

8)  Das  Ägypterevangelium. 

9)  Das  Matthiasevangelium. 

10)  Das  Philippusevangelium. 

11)  Das  Thomasevangelium. 

12)  Das  Protevangelium  Jacobi. 


1)  Auf  die  Hypothese  Resch's  gehe  icht  nicht  ein,  stimme  vielmehr  dem 
bei,  was  Texte  u.  Unters.  Bd.  XIV  H.  2  lichtvoll  und  scharf  von  Ropes  ausge- 
führt ist.  Dass  unseren  synoptischen  Evangelien  eine  ältere  Evangelienschrift 
zu  Grunde  liegt  (keine  blosse  Redesammlung),  halte  ich  für  wahrscheinlich,  aber 
ein  äusseres  Zeugniss  dafür  giebt  es  nicht;  denn  die  Äöyicc  des  Papias  sind,  wie 
ich  zu  zeigen  hoffe,  unser  Matthaus.  Eine  besondere  Bewandtniss  hat  es  mit 
dem  aus  dem  3.  Jahrh.  stammenden  Evangelienfragment  von  Fajjum,  s.  Texte 
u.  Unters.  Bd.  V  H.  4  S.  483  ff.  Dem  dort  Ausgeführten  habe  ich  an  dieser 
Stelle  nichts  hinzuzufügen,  gehe  aber  auch  auf  das  Fragment  nicht  ein,  um  der 
Beobachtungen  willen,  die  ich  S.  496  f.  zusammengestellt  habe,  und  die  ein  ganz 
sicheres  Urtheil  verbieten.  Die  Gegenbemerkungen  von  Zahn  (Kanonsgesch.il 
S.  780  ff.)  haben  mich  in  der  These ,  das  Stück  sei  wahrscheinlich  ein  Fragment 
eines  uralten  Evangeliums,  nicht  erschüttert;  denn  sie  sind  zu  ersichtlich  von 
dem  Bestreben  beherrscht,  nichts  aufkommen  zu  lassen,  was  die  Texte  der 
kanonischen  Evangelien  in  den  Schatten  stellen  könnte.  Die  Möglichkeit,  dass 
eine  freie  Verwendung  synoptischer  Sprüche  vorliegt,  leugne  ich  nicht;  aber  die 
vier  Indicien  für  Selbständigkeit  und  hohes  Alter  des  Stückes,  die  ich  S.  493  ff. 
zusammengestellt  habe,  sind  schwer  zu  widerlegen.  Sollte  der  Nachweis  er- 
bracht werden  können,  dass  in  Ägypten  noch  im  Anfang  des  3.  Jahrh.  das 
griechisch  übersetzte  Hebräerev.  und  das  Agypterev.  gelesen  worden  ist,  so  ist 
die  Vermuthung  berechtigt,  dass  das  Stück  aus  einem  dieser  beiden  Ew.  stammt. 
Dieser  Nachweis  aber  kann  in  der  That  geliefert  werden  (s.  u.). 

2)  Die  Vielheit  und  Verschiedenheit  der  Evangelien  fiel  schon  dem  Celsus 
auf,  s.  Celsus  bei  Orig.  c.  Cels.  II,  27:  „Es  giebt  unter  den  Gläubigen  Einige, 
welche  ganz  so  wie  Jene,  die  im  Zustand  der  Betrunkenheit  sich  am  eignen 
Leib  vergreifen,  den  ursprünglichen  Wortlaut  des  Evangeliums  drei  und  vier 
Mal  und  noch  öfter  fälschen  und  ändern,  um  ableugnen  zu  können,  was  ihnen 
vorgehalten  wird." 
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13)  Die  Pilatusacten  (Evangelium  des  Nicodemus). 

14)  Das  Evangelium  des  Basilides. 

15)  Das  Evangelium  Valentin's. 

16)  Das  Evangelium  Marcion's. 

17)  Das  Evangelium  der  Eva. 

18)  Das  Evangelium  des  Judas. 

[19)  Die  Schrift  rävva  Magiaq  (s.  auch  die  „grossen  und 

kleinen  Fragen  der  Maria")]. 
20)  Das  Evangelium  xslumaecoq. x) 

Von  diesen  Schriften  scheiden  aber  die  Nrn.  14 — 20  leider  aus; 
denn  nicht  nur  besitzen  wir  sie  sämmtlich  nicht  mehr,  sondern  wir 
haben  auch,  abgesehen  vom  Marcionev.,  nur  ganz  geringe  Bruch- 
stücke aus  ihnen  überliefert  erhalten,  so  dass  ein  wirkliches  Ur- 
theil  uns  nicht  mehr  möglich  ist  (mit  Ausnahme  des  Marcionev., 
-das  um  140  aus  unserem  Lucasev.  geflossen  ist).  Dazu  kommt,  dass 
die  schmalen  Reste,  die  wir  besitzen,  es  höchst  zweifelhaft  machen, 
ob  die  Nrn.  17.  19  überhaupt  zur  Evangelienlitteratur  im  engeren 
Sinne  gerechnet  werden  dürfen,  während  wir  von  Nr.  18.  20  nichts, 
von  Nr.  14.  15  so  gut  wie  nichts  Sicheres  wissen.2)  Immerhin  aber 
bleibt  es  wichtig  zu  wissen,  dass  Basilides  und  vielleicht  auch 
Valentin  (über  ihre  Zeit  s.  o.  S.  289  ff.)  Evangelien  componirt  haben, 
und  es  lässt  sich  wenigstens  für  Basilides  vermuthen,  dass  sein 
Evangelium  den  kanonischen  verwandt  gewesen  ist.  Über  die  Zeit 
der  gnostischen  Evangelien  s.  o.  S.  533. 

In  Bezug  auf  die  Nrn.  1 — 4.  5.  7.  8  steht  es  ohne  Weiteres  fest, 
dass  sie  in  den  Zeitraum,  dessen  Litteratur  uns  hier  beschäftigt, 
gehören,  und  dass  es  mindestens  vor  dem  Lucascommentar  des 
Origenes  c.  230  Evangelien  secundum  Thomam  (Nr.  1 1),  iuxta  Matthian 
(Nr.  9)  und  duodecim  apostolorum  (Nr.  6)  gegeben  hat,  ist  ebenfalls 
gewiss.3)  Immerhin  ist  in. Bezug  auf  diese  drei  noch  zu  unter- 
suchen, ob  sie  der  Zeit  vor  Irenäus  (180—190)  angehören,  und  für 
die  Nrn.  10.  12.  13  ist  solch  eine  Untersuchung  besonders  dringlich. 
Wir  werden  im  Folgenden  zuerst  die  Zeit  des  Philippus-  (Nr.  10), 
Thomas-  (Nr.  11),  Matthias-  (Nr.  9),  Jakobusevangeliums  (Nr.  12)  und 


1)  Von  dem  Evangelium  Bamabae  sehe  ich  ah  (s.  Theil  I  dieses  Werkes 
S.  18),  da  es  ein  altes  Zeugniss  nicht  besitzt,  ebenso  von  dem  angeblichen  simo- 
nianischen  Ev. ;  sonst  s.  noch,  was  ich  a.  a.  0.  S.  24  f.  mitgetheilt  habe. 

2)  Der  Behandlung  vermag  ich  nicht  zu  folgen,  die  Zahn,  Kanonsgesch.  I 
S.  763  ff.  den  ganz  unsicheren  Stellen,  aus  denen  man  etwas  über  das  Ev.  des 
Basilides  glaubt  ermitteln  zu  können,  hat  angedeihen  lassen. 

3)  Als  ausserkanonische  Evangelien  führt  Origenes  Hom.  1  in  Lucam  (s. 
Zahn,  Kanonsgesch.  II  S.  622  ff.)  die  Nrn.  6.  7.  9.  11.  14  an  und  spricht  ausserdem 
von  „alia  plura". 


592  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

der  Pilatusacten  (Nr.  13)  festzustellen  versuchen,  um  sodann  die 
Zeit  der  acht  zuerst  genannten  Evangelien  einer  Prüfung  zu  unter- 
werfen. 

Das  Philippusevangelium.  Das  sehr  schmale  Material  habe 
ich  im  1.  Theil  S.  14  f.  zusammengestellt.  Wir  wissen  von  dem  Buch 
lediglich,  1)  dass  es  in  Kreisen  ägyptischer  Gnostiker  in  der  Mitte 
des  4.  Jahrh.  (Epiphan.,  haer.  26,  13)  und  höchst  wahrscheinlich  in 
den  Kreisen  des  Buches  Pistis  Sophia  —  also  in  der  zweiten  Hälfte 
des  3.  Jahrh.  —  (Pistis  Sophia  p.  69  f.  d.  lat.  Übers.)  als  h.  Schrift 
gelesen  worden  ist,  2)  dass  die  Manichäer  ein  Philippusev.  brauchten 
(s.  Leontius,  de  sectis  act.  III,  1,  ob  mit  jenem  Ev.  identisch?),  3)  be- 
sitzen wir  bei  Epiph.  1.  c.  ein  Fragment,  das  also  lautet:  djiexa- 
Ivips  fioi  [also  sprach  Philippus  in  der  ersten  Person  in  dem  Buch] 
6  xvgcoq,  xi  xrjv  ipvxrjv  öel  Xejelv  ev  xm  avievcu  elq  xbv  ovgavov, 
xal  zicöq  sxaGxy  xcöv  avco  övväfismv  [also  Aonenlehre]  axoxgiveöd-ac. 
oxi  sjiEyvmv  h[tavxriv,  cprjöl,  xal  ovreXs^a  sfiavxrjv  ex  jiavxa%o&£V 
xal  ovx  sßjtsiga  xixva  xä>  ag%ovxi  [also  Dualismus  und  geschlecht- 
liche Askese],  aXXa  EgEggit,(ooa  xaq  gi^aq  avrov  [Entmannung?] 
xal  OvviXs^a  xa.  fisXr]  xa,  diEGxoQxid^Eva  xal  olöa  6e  xiq  et.  eya) 
yäg,  <pr\Gi,  xmv  avod-iv  slfii  [die  Seele  stammt  also  aus  der  oberen 
Welt],  xal  ovxcoq,  (prjöiv,  aütolvExai.  lav  6b  EVQsQ-q,  <pr}öi,  y£vvr\- 
Gaöa  vlöv,  xaxEjExai  xäxa),  ewq  av  xa  16 ta  xixva  6vvtj&^j  avaXa- 
ßelv  xal  avaxQ&ipai  siq  avxrjv. 

Dieses  Fragment  macht  es  wahrscheinlich,  dass  dies  „Evange- 
lium" mit  den  kanonischen  Evangelien  und  den  ihnen  verwandten 
nichts  zu  thun  hat,  sondern  in  Aufschlüssen  bestand,  die  sich  in 
der  Richtung  des  Inhalts  der  Pistis  Sophia  bewegten.  Eben  des- 
halb ist  es  ganz  unwahrscheinlich,  Clemens  Alex,  habe  aus  diesem 
Evangelium  geschöpft,  wenn  er  Strom.  III,  4,  25  den  Jünger,  an 
den  Luc.  9,  60  (Matth.  8,  22)  gerichtet  ist,  Philippus  nenne.  Solch' 
eine  willkürliche  Bestimmung  ungenannter  Personen  in  den  Evan- 
gelien ist  ja  überaus  häufig  gewesen  und  vom  Rande  aus  selbst  in 
die  Handschriften  gedrungen;  man  darf  sie  daher  nicht  schwer 
nehmen.  Dass  in  den  späten  Philippusacten  (c.  29  Act.  apocr.  ed. 
Tischendorf  p.  87 f.  und  Nachtrag  zu  den  Apoc.  Apocr.  p.  147)  der 
danebenstehende  evangelische  Vers  vom  Herrn  den  Philippus  gesagt 
wird,  ist  entweder  Zufall  oder  entstammt  derselben  Überlieferung. 
Aber  deshalb  sich  eine  ganz  neue  Vorstellung  vom  gnostischen  Phi- 
lippusev. zu  bilden  und  anzunehmen,  dass  es  eine  Mischung  wörtlich 
repetirter  kanonischer  Geschichten  und  gnostischer  Enthüllungen 
gewesen  sei  (lässt  sich  für  eine  solche  Mischung  überhaupt  eine 
Parallele  in  der  gesammten  alten  Litteratur  finden?  m.  W  nicht), 
ist  unstatthaft. 
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Das  streng  gnostische  Philippusev.  kann  sehr  wohl  dem  2.  Jahrh. 
angehören,  aber  sicher  ist  die  erste  Hälfte  des  3.  nicht  auszuschliessen. 
Zahn's  Urtheil  (S.  768),  das  Evangelium  scheine  aus  urgnostischen 
Kreisen  Ägyptens  in  den  ersten  Jahrzehnten  des  2.  Jahrh.  hervor- 
gegangen zu  sein,  und  es  bezeuge  die  Existenz  des  Johannesev. 
(im  Fragment  ra  psZr]  ra  öieaxoQjtia^sva  im  Gegensatz  zu  rixva, 
und  syco  rmv  avcod-sv  el/ii),  schwebt,  was  die  erste  Behauptung 
anlangt,  in  der  Luft. 

Das  Thomasevangelium  (Theil  I  S.  15 ff.  dieses  Werkes). 
Die  anstössige  und  abstossende  Kindheitsgeschichte  Jesu,  die  wir 
in  zwei  griechischen  Recensionen  und  in  lateinischer  und  syrischer 
Übersetzung  besitzen,  ist  in  keiner  dieser  Gestalten  (Ocofiä  'iögarj- 
llxov  (piXoöoyov  Qrjra  elg  ra,  jtaiöixa  rov  xvq'iov)  mit  dem  ev- 
ayysXiov  xata.  Ocofiäv  *)  identisch,  welches  Hippolyt  in  einer  naasse- 
nischen  Schrift  fand  (Philos.  V,  7),  die  Pistis  Sophia  vorauszusetzen 
scheint  (p.  69  f.  d.  lat.  übers.),  Origenes  gelesen  (Hom.  1  in  Luc;  [c.  Cels. 
VI,  36]),  Eusebius  unter  die  häretischen  Evangelien  gestellt  (h.  e.  III, 
25,  6)  und  die  Stichometrie  des  Mcephorus  nach  ÜEQioöoq  ©co[iä 
und  vor  Aiöaxy  äjtoarolcov  mit  1300  Stichen  aufgeführt  hat2); 
denn  der  Satz,  den  Hippolyt  citirt  hat3),  findet  sich  in  keiner  der 
uns  erhaltenen  Eecensionen  und  zeigt  auch  in  seiner  zweiten 
Hälfte 4)  einen  ganz  anderen  Geist  als  diese,  die  lediglich  läppische 
oder  anstössige  Geschichten  ohne  gnostische  Speculationen  bringen. 
Dazu  kommt,  dass  keine  der  uns  erhaltenen  Recensionen  1300  Stichen 
umfasst,  vielmehr  die  längste  von  ihnen  kaum  die  Hälfte.5) 

Mit  diesen  spärlichen  Bemerkungen  müssten  wir  die  Acten 
über  das  alte  gnostische  Thomasev.  schliessen 6),  Hessen  sich  nicht 

1)  Darunter  ist  natürlich  der  Apostel  Thomas  zu  verstehen;  erst  als  die 
katholischen  Christen  stumpf  und  unsittlich  genug  geworden  waren,  um  diese 
Kindheitsgeschichte  zu  würdigen  und  sie  unter  ihre  Bücher  aufzunehmen,  ver- 
wandelte man  den  Apostel  in  einen  „israelitischen  Philosophen",  weil  man  das 
Büchlein  doch  nicht  für  apostolisch  ausgeben  wollte  (der  Verf.  spricht  in  der 
ersten  Person).  Zahn  (Kanonsgesch.  II  S.  772)  dreht  den  Thatbestand  einfach 
um,  während  doch  noch  die  griechische  Recension  B  in  der  Aufschrift  den 
Apostel  Thomas  bietet. 

2)  S.  auch  das  Verzeichniss  des  Armeniers  Mkhithar  von  A'irivaak. 

3)  ,,'Efis  b  t,rjxüv  tvQrjoei  iv  naiöloiq  dnb  ir&v  sntd-  sxel  yag  ev  T<j>  itf 
ulmvi  %Qvßö[Jievoq  cpavepovfiai. 

4)  Zahn  (S.  772 f.)  meint  grundlos,  die  zweite  Hälfte  könne  eine  Zuthat 
der  Naassener  sein,  und  glaubt  es  dann  in  Abrede  stellen  zu  dürfen,  dass  der 
Verf.  des  ursprünglichen  Buches  ein  Gnostiker  gewesen  sein  müsse. 

5)  Übrigens  kann  die  in  der  Stichometrie  genannte  Schrift  auch  schon 
eine  uns  nicht  erhaltene  purificirte  Recension  sein. 

6)  Zweifelhaft  muss  es  bleiben,  ob  das  Thomasev.  der  Manichäer  (dass 
auch  hier  der  Apostel  gemeint  war,  sagt  Cyrill  ausdrücklich)  das  alte  gnostische 

Harnack,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  38 
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doch  gewisse  Beziehungen  der  katholischen  Thomasevangelien  (ein 
Wiener  lateinisches  Palimpsest  soll  vielleicht  schon  dem  5.  Jahrh. 
angehören)  zu  dem  alten  gnostischen  Evangelium  ermitteln:  1)  der 
oben  citirte  Spruch  Jfis  6  C,rjxä>v  evQrjaei  ev  jtaiöloig  ajtb  lxä>v 
hjirä  ",  scheint,  obgleich  er  sich  in  unseren  Recensionen  nicht  findet, 
doch  darauf  hinzuweisen,  dass  das  gnostische  Werk  sich  auch  mit 
der  Kindheitsgeschichte  befasst  hat,  2)  —  was  mehr  sagen  will  — 
die  viel  benutzte  Geschichte  von  Jesus  und  dem  Lehrer,  der  ihm 
das  Alphabet  beibringen  will  (griech.  Eec.  A  Tischendorf2  p.  145 f., 
cf.  Ev.  Pseudo-Matthaei  c.  38,  Ev.  infant.  Arab.  c.  49),  hat  Irenäus 
(I,  20,  1)  in  Schriften  gelesen,  die  im  Gebrauch  der  Marcianer  waren 
(und  somit  wird  auch  das  gleich  folgende  und  das  apokryphe  Herrn- 
wort: jtoXlaxig  sjtsd-vfirjöa  axovaai  sva  xcöv  Xoycov  xovxcov,  xal 
ovx  lö%ov  xbv  Iqovvxol,  derselben  Quelle  entstammen).  Also  gehört 
das  gnostische  Thomasev.  in  die  Zeit  vor  dem  grossen  Werk  des 
Irenäus  —  mehr  lässt  sich  nicht  ermitteln  — ,  und  die  katholischen 
Thomasevangelien  fussen  in  irgend  welcher  Weise  auf  ihm  —  in 
welcher,  das  lässt  sich  leider  nicht  sagen;  denn  der  guten  Überein- 
stimmung in  der  Alphabet-Geschichte  steht  die  breite  Kluft  zwischen 
dem  naassenischen  Citat  und  dem  apokryphen  Herrnwort  bei  Ire- 
näus einerseits  und  den  katholischen  Recensionen  andererseits 
gegenüber.  Wir  können  uns  demgemäss  von  dem  Buche,  das  Justin 
gewiss  nicht  als  Quelle  benutzt  hat  x\  nur  die  Vorstellung  machen, 


Buch  gewesen  ist  (so  mit  Bestimmtheit  Zahn)  oder  ein  neues  Werk.  Cyrill 
Hierosol.  (catech.  4,  36;  6,  31)  sagt,  die  Manichäer  hätten  es  geschrieben,  resp. 
„einer  der  drei  bösen  Schüler  Mani's".  Für  die  Identität  spricht,  dass  die  Manichäer 
nach  Leontius  ein  Thomas-  und  ein  Philippusev.  besessen  haben  sollen;  Evan- 
gelien unter  eben  diesen  Titeln  sind  aber  auch  für  die  Gnostiker  der  Pistis 
Sophia  wahrscheinlich.  Die  Verurtheilungen  manichäischer  Thomasschriften 
(Innocentius  I.  ad  Exsup.),  resp.  eines  von  den  Manichäern  gebrauchten  Thomas- 
evangeliums (Gelasianum;  Hieron.?)  klären  die  Frage  nicht.  Dagegen  ist  Petrus 
Sic,  Histor.  Manich.  ed.  Rader  p.  30  vielleicht  zu  hören,  der  den  Verf.  des 
Thomasev.  ausdrücklich  als  Manichäer  bezeichnet,  freilich  auch  „Thomas"  nennt, 
als  habe  es  einen  Diadochen  Mani's  dieses  Namens  gegeben.  Erhalten  ist  uns 
kein  einziges  manichäisches  Citat  aus  dem  Evangelium. 

1)  Zahn  sieht  ein,  dass  Justin  ein  grob  gnostisches  Buch  nicht  benutzt, 
geschweige  als  zuverlässige  Quelle  benutzt  haben  kann;  er  sucht  aber  den 
gnostischen  Charakter  des  Buches  zu  verwischen,  um  diese  Möglichkeit,  die  sich 
dann  in  eine  Thatsache  verwandelt,  doch  zu  gewinnen  (S.  771.  772).  Dialog  88, 
wo  Justin  —  der  Weissagung  wegen  —  sagt,  Jesus  habe  agoxQa  xal  tpyä  ver- 
fertigt, soll  aus  dem  Thomasev.  stammen  (gr.  A  c.  13  p.  152,  lat.  11  p.  175  f.). 
Dieser  harmlosen,  leicht  erklärlichen  Ausspinnung  Justin's  darf  man  keine  Quelle, 
am  wenigsten  eine  häretische  unterschieben.  Die  Geschichte  c.  13  der  Act.  Petr. 
c.  Sim.  Vercell.  möchte  ich  nicht  mehr  mit  Lipsius,  Apokr.  Apost.  II,  1  S.  267. 
275  auf  Thomasev.  rec.  lat.  c.  1,  4  p.  164  f.  zurückführen,  da  dieser  Theil  der  lat. 
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dass  es  mindestens  auch  Kindheitsgeschichten  enthielt,  vom  14.  Äon 
gesprochen  und  dem  Herrn  eine  Klage  über  mangelnden  Zuspruch 
in  den  Mund  gelegt  hat.  Immerhin  ist  es  wichtig,  constatiren  zu 
können,  dass  ungesalzene  Kindheitsgeschichten  Jesu  vermischt  mit 
gnostischen  Speculationen  schon  vor  c.  180  als  „Evangelien"  aus- 
gegeben worden  sind;  aber  welche  Stoffe  aus  den  uns  vorliegenden 
viel  späteren  Eecensionen  schon  dem  gnostischen  Evangelium  an- 
gehört und,  wenn  selbst  alle,  in  welcher  Form  sie  dort  gestanden 
haben,  darüber  wissen  wir  lediglich  nichts.  Ausbeutungen  dieser 
Stoffe,  wie  sie  in  den  katholischen  Eecensionen  stehen,  für  die  Zeit 
vor  180  sind  somit  unstatthaft.1) 

Das  Matthias-Evangelium  resp.  =  Überlieferungen 
(Theil  I  S.  17  f.  dieses  Werkes).  Ein  Evangelium  xaza  MazHav 
erwähnt  Origenes  (Hom.  1  in  Lucam)  neben  dem  Thomasev.;  er  hat 
es  in  der  Hand  gehabt,  citirt  aber  nichts  aus  ihm.  Auf  Origenes 
-fussend  bezeichnet  Eusebius  (h.  e.  III,  25,  6)  es  als  häretisch,  und 
im  Kanon  der  60  Bücher  steht  es  im  Anhang  an  letzter  Stelle  nach 
dem  Barnabasev.  (s.  auch  das  Decret.  Gelasii).  Das  ist  Alles,  was 
wir  unter  dem  Titel  „Matthiasev."  von  dieser  Schrift  wissen.  Hippo- 
lyt  in  den  Philosoph.  VII,  20  erzählt  nun,  dass  Basilides  und  sein 
Sohn  Isidor  sich  auf  ihnen  zugekommene  Xöyoi  äx6xQv<pot  bezogen 
hätten,  die  Matthias  aus  einer  privaten  Unterweisung  des  Herrn 
bekommen  habe.  Das  bestätigt  Clemens,  Strom.  VII,  17,  108,  wenn 
er  von  den  Basilidianern  schreibt:  xav  zrjv  Maz&iov  avymoi  jiqoö- 
aysöd-ai  öögav.  Eine  Identificirung  des  Matthiasev.  mit  diesen 
Xoyoi  djioxgvtpoi  ist  noch  durch  nichts  nahegelegt.  Dass  unter  dem 
Namen  eines  Apostels  verschiedene  Schriften  zu  verschiedenen 
Zeiten  oder  ziemlich  gleichzeitig  abgefasst  worden  sind,  ist  bekannt. 
Aber  es  giebt  endlich  noch  eine  Gruppe  von  drei  Stellen,  wo  von 
IlaQadoösiq  des  Matthias  als  von  einer  so  betitelten  Schrift  die 
Kede  ist  und  drei  Citate  aus  ihnen  gebracht  werden.  Die  Stellen 
stehen  sämmtlich  bei  Clemens  (Strom.  II,  9,  45;  III,  4,  26  =  Euseb., 
h.  e.  III,  29,  4;  VII,  13,  82).  An  der  ersten  Stelle  stellt  Clemens  drei 
Citate,  die  er  für  gleichartig  hält,  zusammen:  xavzrjq  de  aQxrj  zb 
fravfiaöai  za  Jiqäyixaza,  coq  üläzcov  sv  Osaizrjzcp  Zsysi,  xal 
Mazd-iaq  sv  xalq  üagadoosöi  JtaQaivcoV  &av(iaöov  za  zcag- 
ovza-  y  xav  z<p  xa#'  'EßQaiovq  svayysllw'  o  &avfiaoaq  ßadt- 
levöei,  yiyQaotzai,  xal  6  ßaöi2.svöaq  avaütar\6ezai.    Die  Zusammen- 

Recension  jung  ist  und  die  Geschichte  vom  schwimmenden  getrockneten  Fisch 
ausserdem  verschieden  erzählt  ist. 

1)  Anmuthiger  als  die  Fabeln  der  uns  erhaltenen  Thomasevv.  sind  die 
gewiss  auch  aus  einem  Kindheitsev.  stammenden  Geschichten  und  Züge  in  der 
Pistis  Sophia. 

38* 
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Stellung  beweist,  dass  dem  Clemens  die  IlaoadböEiq  des  Matthias 
ein  glaubwürdiges  und  achtun gswerth es  Buch  gewesen  sein  müssen; 
aus  dem  Citat  aber  folgt,  dass  Matthias  selbst  in  den  üagadoöEiq 
gesprochen  hat  und  dass  sie  schwerlich,  um  nicht  zu  sagen  unmög- 
lich, ein  Evangelium  gewesen  sind;  denn  in  einem  Evangelium  giebt 
nicht  der  Jünger  Anweisungen  (auch  ist  der  Name  „ÜagadoöEiq" 
der  Hypothese,  es  sei  ein  Evangelium  gewesen,  ganz  ungünstig). 
An  der  zweiten  Stelle  bringt  Clemens  Entschuldigungen  in  Bezug 
auf  den  Vorwurf,  den  die  Legende  dem  Diakon  Nikolaus  machte, 
und  fährt  fort:  ov  yäg,  olfiai,  sßovlsto  xaxa  xtjv  xov  Ooox^goq 
hvxoXrjV  „övöl  xvgloiq  öevXeveiv" ',  Tjöovfi  xal  d-eop.  Xsyovöi  yovv  xal 
xbv  Max&iav  ovxooq  öiöa^ai,  öagxl  fisv  [läxsG&cu  xal  JzaoaxQrJG&ac 
(irjöev  avxfj  jcgoq  qöovrjv  axoXaöxov  hvötdovxa,  ipvyr}v  de  avt-Eiv 
öia  jilöTEcog  xal  yvcoöeoiq.  Indem  er  die  Schrift  des  Matthias  hier 
einem  Herrnwort  anreiht,  drückt  er  wiederum  seine  hohe  Achtung 
vor  ihr  aus;  aber  das  Xäyovai  (das  Subject  ist  unbestimmt)  zeigt, 
dass  er  selbst  nicht  sicher  ist,  dass  wirklich  Matthias  diese  Schrift 
geschrieben  hat.  An  ein  Evangelium  ist  übrigens  wiederum  schlechter- 
dings nicht  zu  denken,  aber  der  Satz  zeigt  auch  keine  häretisch- 
gnostischen  Spuren.  Die  dritte  Stelle  beginnt  mit  demselben  „Xi- 
yovöi"'  AiyovGi  öh  ev  xalq  IlaoadoöEöi  MaxMav  tov  axööxoXov 
jtag'  Exaöxa  EiQTjxEvai,  öxi  'Eav  sxXexxov  yEixcav  ajiaQxrjGy,  tfftaoxsv 
6  ixXEXxbq'  eI  yag  ovxcoq  lavxbv  tjysv,  coq  o  Xoyoq  vjiayooevEi, 
xaxyÖEöd-rj  av  avxov  xbv  ßiov  xal  o  ysixcov  Eiq  xb  fi?]  a[iaQxsiv. 
Dieser  tiefsinnige  Spruch  hat  weder  etwas  Gnostisches,  noch  etwas 
Evangelisches  (er  wird  auf  den  Apostel,  nicht  auf  den  Herrn  zurück- 
geführt), dagegen  trägt  er  den  Stempel  der  griechischen  Religions- 
philosophie  {coq  6  Xoyoq  vjtayoQEvei).  Zusammenfassend  müssen  wir 
sagen:  Die  ÜagadoöEiq  des  Matthias,  die  nur  Clemens  citirt  hat, 
waren  kein  Evangelium,  auch  unmöglich  eine  häretisch-gnostische 
Schrift,  sondern  ein  Werk  etwa  wie  das  Kerygma  Petri.  Clemens 
ist  des  apostolischen  Ursprungs  des  Werkes  nicht  sicher;  aber  seine 
Worte  zeigen  deutlich,  dass  Andere,  und  zwar  nicht  Häretiker,  die 
Schrift  als  ein  Werk  des  Matthias  als  Instanz  citirt  haben,  und 
Clemens  selbst  hat  vor  ihm  die  höchste  Achtung. 

Also  kann  das  Urtheil  nur  so  lauten:  es  sind  mindestens  zwei 
apokryphe  Matthiasschriften  vorhanden  gewesen,  1)  ein  wahrschein- 
lich häretisches  Evangelium,  von  dem  wir  lediglich  nichts  anderes 
wissen,  als  dass  es  Origenes  zuerst  citirt  und  selbst  in  der  Hand 
gehabt  hat,  2)  eine  Schrift  üagaöÖGEiq,  die  erheblich  älter  als 
Clemens'  Schriftstellern  gewesen  sein  muss  und  z.  Z.  des  Clemens 
in  nicht-häretischen  Kreisen  Ägyptens  als  eine  wirkliche  Apostel- 
schrift gegolten  hat.    Sie  enthielt  Anweisungen  des  Apostels  etwa 
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im  Stile  des  Kerygma's  Petri  und  der  mit  der  christlichen  Predigt 
verschmolzenen  Religionsphilosophie,  und  Clemens  selbst  hat  sie 
hoch  geschätzt  (neben  Plato  und  dem  Hebräerev.  citirt).  Ausser- 
dem hat  sich  die  basilidianische  Schule  (Basilides  selbst?)  auf  den 
Apostel  Matthias,  resp.  auf  ajtoxQvcpoi  löyoi  von  ihm  berufen.  Da 
wir  schlechterdings  nicht  wissen,  in  welchem  Sinne  (Hippolyt,  dem 
man  etwas  für  die  Beantwortung  dieser  Frage  entnehmen  könnte, 
ist  ganz  unzuverlässig),  so  ist  es  der  Phantasie  erlaubt,  sowohl  an 
das  Evangelium  als  an  die  üagadöösig  zu  denken;  allein  dass  diese 
gemeint  sind,  ist  doch  unwahrscheinlich,  da  Clemens  nichts  von 
einem  häretischen  Missbrauch  des  werthvollen  Buches  mittheilt. 
An  das  Evangelium  zu  denken,  liegt  aber  auch  nicht  nahe,  da 
Basilides  nach  guten  Zeugnissen  sein  eigenes  Evangelium  besass, 
von  dem  wir  freilich  nichts  Näheres  wissen. 

Mit  diesem  negativen  Ergebniss,  resp.  dem  kümmerlichem  Er- 
frage, dass  es  vor  Origenes'  Zeit  ein  Evangelium  nach  Matthias 
gegeben  hat,  könnten  wir  schliessen,  hätte  nicht  Zahn,  Kanons- 
gescb.  II  S.  751  fF.  den  Beweis  zu  erbringen  unternommen,  dass  alle 
drei  Matthiasschriften  identisch  gewesen  seien. l)  Der  Beweis  stützt 
sich  auf  folgende  Beobachtungen:  1)  Strom.  IV,  6,  35  berichte  Cle- 
mens, dass  der  Oberzöllner  Zakchäus  von  Einigen  Matthias  genannt 
werde,  und  bringe  einen  Text,  der  mit  Luc.  19,  9  nicht  ganz  stimme; 
diese  Substituirung  und  dieser  Text  stamme  aus  einer  Matthias- 
schrift, diese  habe  somit  auch  evangelischen  Stoff  enthalten,  zu- 
gleich liege  es  nahe,  sie  mit  der  Matthiasschrift  (den  üagadooeig), 
die  Clemens  sonst  citire,  zu  identificiren2),  somit  seien  IlaQaöoüuq 
und  Evangelium  identisch,  2)  vermuthet  er,  dass  das  in  der  Pistis 
Sophia  (p.  69  f.)  vorausgesetzte  3.  Evangelium  (neben  dem  Philippus- 
und  Thomasev.)  nicht  ein  Matthäus-,  sondern  ein  Matthiasev.  ge- 
wesen sei;  hiermit  sei  aber  erwiesen,  dass  in  gnostischen  Kreisen 
das  Matthiasev.  gebraucht  worden  sei,  also  werden  die  loyoi  ajto- 
xQvcpot  des  Matthias  bei  den  Basilidianern  =  dem  Ev.  des  Matthias 
und  =  den  üagadoösig  des  Matthias  zu  setzen  sein,  3)  wirft  er 
die  Frage  auf,  ob  in  dem  Herakleoncitat  bei  Clemens  Strom.  IV,  9, 71, 
wo  Matthäus,  Philippus,  Thomas,  Levi  xal  aXXoi  als  solche  Apostel 
genannt  sind,  die  eines  natürlichen  Todes  gestorben  seien,  nicht 
auch  statt  Matthäus  „Matthias"  zu  lesen  sei,  dann  bestätige  Hera- 
kleon-Clemens  die  Trias  der  apokryphen  Ew.- Verfasser:  Matthias, 


1)  Ich  bedauere  im  I.  Theil  dieses  Werkes  S.  18  diesem  Beweise  eine  ge- 
wisse Wahrscheinlichkeit  zugesprochen  zu  haben. 

2)  Auch  Quis  div.  salv.  13  will  Zahn  für  „Mai&aim"  vielmehr  Mccv&ia  ge- 
lesen wissen. 
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Philippus,  Thomas  (die  gleiche  Frage  auch  bei  Paedag.  II,  16,  ob 
der  vegetarianisch  lebende  Apostel  nicht  Matthias  sei  statt  Matthäus, 
wie  es  im  Texte  steht). 

Diese  Argumentation  ist  ohne  Beweiskraft;  denn  ad  1)  aus 
den  Worten  „Zaxyalov,  ol  de  MarMav  <paoivu  zu  schliessen,  hier 
müsse  eine  Matthiasschrift  zu  Grunde  liegen,  ist  ganz  unstatthaft 
(s.  das  oben  beim  Philippusev.  Bemerkte)  —  das*  cpaölv  reicht  nicht 
so  weit  — ,  noch  unstatthafter  ist  es,  die  ganz  unbedeutenden  zwei 
Varianten  in  dem  Yers  Luc.  19,  9,  wie  ihn  Clemens  citirt  (wie  oft 
hat  er  ähnlich  citirt!),  dazu  zu  benutzen,  um  es  für  wahrscheinlich 
zu  erklären,  jene  supponirte  Matthiasschrift  habe  also  den  Vers 
Luc.  19,  9  enthalten,  sei  somit  ein  Evangelium  gewesen!  Aber  auch 
wenn  es  ein  Evangelium  war,  ist  es  ebenso  unerlaubt,  dieses  mit 
den  üagadooeig  zu  identificiren,  die  nach  den  drei  sicheren  Citaten 
etwas  ganz  anderes  waren  als  ein  Evangelium  (Zahn  schafft  hier, 
wie  beim  Philippusev.,  eine  litterarische  Gattung,  die  u.  W.  nie 
existirt  hat,  durch  Vermengung  von  Bestandtheilen,  die  mit  unseren 
Synoptikern  identisch  waren,  mit  ganz  anderen  Stoffen).1)  Ad  2)  das 
hier  Vorgetragene  ist  eine  blosse  Vermuthung,  die  u.  A.  das  gegen 
sich  hat,  dass  auch  falsche  Matthäusschriften  in  späterer  Zeit  vor- 
handen waren;  aber  selbst  wenn  sie  richtig  wäre,  so  folgt  noch 
nichts  für  die  Basilidianer,  von  denen  wir  nicht  wissen,  dass  sie 
je  das  Philippus-  oder  Thomasev.,  geschweige  beide,  benutzt  haben. 
Ad  3)  das  hier  zur  Erwägung  Gestellte  ist  ganz  ohne  Unterlage, 
speciell  ist  gar  nicht  abzusehen,  warum  Herakleon  gerade  die  Ver- 
fasser von  Evangelienschriften  hier  zusammengestellt  haben  sollte. 
Es  bleibt  also  dabei:  das  Evangelium  ist  eine  Schrift  für  sich,  und 
die  IlaQadoGEiq  stehen  für  sich;  über  die  Art  der  Berufung  der 
Basilidianer  auf  Matthias  aber  lässt  sich  nichts  ausmachen. 

Das  Protevangelium  des  Jakobus  (Theil  I  S.  19ff.  dieses 
Werkes).  Wer  dieses  Evangelium,  wie  es  Tischendorf,  Ew. 
apocr. 2  p.  lff.  gedruckt  hat,  aufmerksam  durchliest,  überzeugt  sich 
leicht,  1 )  dass  es  so,  wie  es  vorliegt,  frühestens  in  der  zweiten  Hälfte 
des  2.  Jahrh.,  resp.  erst  am  Ende  desselben,  geschrieben  sein  kann, 
2)  dass  es  kein  einheitliches  Werk  ist.  Die  erstere  Beobachtung 
ergiebt  sich  aus  folgenden  Momenten:  a)  der  Verfasser  benutzt 
nicht  nur  die  Kindheitsgeschichten  des  Matth.  und  Lucas  (in  ganzen 
Versen  wörtlich),  sondern  auch  das  Johannesev.  (s.  c.  19,  wo  Salome 
spricht:  sav  [irj  ßalcö  xbv  öaxrvXov  fiov  xal  sgevv^am  ztjv  tpvdiv 

1)  Die  Art,  wie  Zahn  die  Stelle  über  Zakchäus  bei  Clemens  auch  sonst 
behandelt  hat,  und  wie  er  mit  ihr  die  Untersuchung  der  üapaSöoetg  beginnt, 
statt  mit  den  unzweifelhaften  Fragmenten  der  Paradoseis,  ist  merkwürdig.  Ich 
kann  hier  nicht  auf  das  Einzelne  eingehen. 
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avrrjg,  ov  firj  jtiöTsvöco) J),  b)  er  hat  augenscheinlich  ausser  unseren 
Evangelien  keine  wirklichen  Überlieferungen  benutzt,  sondern 
—  vom  compilatorischen  Charakter  des  Buches  abgesehen  —  bis 
c.  17  lediglich  in  der  gröbsten  Weise  gefabelt;  Alles,  was  er  erzählt 
über  die  Eltern  der  Maria,  die  Geschichte  der  Empfängniss  der 
Maria,  ihr  Leben  im  Tempel,  ihre  Auslieferung  an  Joseph,  ist  rein 
aus  der  Luft  gegriffen  und  zeigt  dabei  keine  anderen  Interessen 
als  das  einer  masslosen  Steigerung  der  in  den  kanonischen  Kind- 
heitsgeschichten ausgeprägten  Absichten ;  vor  Allem  fehlt  jede  Spur 
einer  häretischen  oder  speculativen  Absicht,  c)  Alles,  was  er  über 
die  Juden,  die  Priester,  den  Tempeldienst  usw.  mittheilt,  zeigt  die 
höchste,  ja  eine  schreiende  Unkenntniss  der  jüdischen  Verhältnisse 
(auch  der  Geographie)  und  ist  für  ein  Lesepublikum  berechnet, 
welches  ebenfalls  von  diesen  Dingen  absolut  nichts  weiss;  sollte 
der  Verf.  also  ein  geborener  Jude  sein,  so  müsste  es  ein  solcher 
■sein,  der  niemals  Unterricht  in  seiner  Eeligion  empfangen  und 
Palästina  nicht  gesehen  hat'2),  endlich  d)  der  Verfasser,  der  nach 
dem  Gebrauche,  den  er  von  den  kanonischen  Ew.  macht,  und  nach 
seiner  ganzen  Haltung  ein  katholischer  Christ  ist 3),  identificirt  sich 
selbst  und  das  Christenthnm  mit  der  jüdischen  Eeligion  (Priestern, 
Tempeldienst  usw.),  wie  er  sie  als  ATliche  Anordnung  verstand. 
Für  die  Zeit,  in  der  die  Geschichte  der  Maria  spielt,  ist  ihm  Alles 
im  Judenthum  heilig;  die  Priester  selbst  stehen  auf  Seite  der  Maria 
und  Jesu  und  beugen  sich  unter  die  göttliche  Offenbarung.  Ein 
solches  Verhalten  ist  in  der  christlichen  Kirche  vor  Irenäus  nicht 
nachweisbar  und  nicht  denkbar.  Auch  bei  Irenäus  ist  es  erst  in 
den  ersten  Anfängen,  und  es  ist  ein  Ergebniss  des  Kampfes  der 
Kirche  mit  dem  Gnosticismus  (um  das  A.  T.),  aus  dem  es  sich  lang- 
sam entwickelt  hat.4)  Somit  liegt  nicht  nur  kein  Grund  vor,  mit 
der  Schrift  über  den  Ausgang  des  2.  Jahrh.  hinaufzugehen,  sondern 


1)  An  die  Perikope  von  der  Ehebrecherin  erinnert  c.  16:  ovde  iym  xqivw  v[xuq. 

2)  Was  er  von  jüdischen  Dingen  weiss,  ist  aus  Andeutungen  des  A.  T.  und 
der  Ew.  genommen,  die  er  frei  ausgesponnen  hat. 

3)  S.  c.  11,  wo  der  Engel  spricht:  ovXXrjipq  ix  Xöyovl 

4)  Bei  Judenchristen  wäre  das  Verhalten  denkbar  (es  liegt  thatsächlich  vor 
in  der  judenchristlichen  Kindheitsgeschichte,  die  Lucas  benutzt  hat),  aber  dann 
müsste  gleichzeitig  eine  wirkliche  oder  doch  eine  gewisse  Kenntniss  der  jüdischen 
Religion  nachweisbar  sein;  diese  fehlt  hier  aber  ganz,  und  —  der  Verfasser  ist  kein 
Judenchrist.  An  einer  Stelle  zeigt  er  auch  (ganz  wie  die  altkatholischen  und 
späteren  Väter),  dass  sein  bewunderndes  Urtheil  in  Bezug  auf  das  Judenthum 
der  vorchristlichen  Zeit  im  Gegensatz  steht  zu  dem  Urtheil,  welches  er  über  das 
Judenthum  der  Gegenwart  fällt;  c.  17  sagt  Maria  nämlich:  ovo  Xaovg  ßXsnat 
tolq  Scp&aXfioZg  /a.ov,  i'vu  xlalovta  xal  xonzöixtvov  xal  sva  %a'iQOvza  xal 
uyaXXi.wiA.evov.    Dieser  Satz  ist  ein  Verräther. 
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ein  solcher  Ansatz  verbietet  sich  auch.1)  Dagegen  steht  in  dem 
Buche  nichts  der  Annahme  im  Wege,  es  sei  erst  im  3.  Jahrh.  ent- 
standen. 

Aber  das  Buch  ist  auch  nicht  einheitlich.  Hilgenfeld  ge- 
bührt das  Verdienst,  dies  zuerst  gesehen  zu  haben.2)  Erstlich  findet 
sich  c.  18—20  ein  Stück,  in  welchem  plötzlich  Joseph  in  der  ersten 
Person  erzählt  (s.  auch  das  rmwv  c.  19  p.  36);  dieses  Stück  hebt 
sich  scharf  ab  —  es  enthält  die  Geburtsgeschichte  Jesu;  zweitens 
bildet  c.  22—24  eine  Erzählung  für  sich  (die  wunderbare  Rettung 
des  Johannes  beim  bethlehemitischen  Kindermord  und  die  Ermordung 
des  Zacharias);  drittens  finden  sich  auch  in  der  einheitlich  erzählten 
Geschichte  c.  1 — 17  kleine  Unebenheiten  (z.  B.  c.  8:  Maria  12  Jahre, 
c.  12:  Maria  16  Jahre),  doch  will  ich  auf  diese  kein  Gewicht  legen. 
Nun  aber  hat  Berendts  (Studien  über  Zacharias-Apokryphen  1895) 
jüngst  sehr  wahrscheinlich  gemacht,  dass  die  Zacharias-Legende 
des  Protevangeliums  Jacobi  nicht  die  älteste  Gestalt  der  Legende 
ist,  sondern  ihr  ein  altes  Apocryphum  Zachariae  zu  Grunde  liegt. 
Wir  werden  also  in  unserer  Schrift,  deren  verschiedene  Hand- 
schriften übrigens  verschiedenen  Recensionen  gleichkommen,  drei  zu- 
sammengearbeitete Theile  zu  unterscheiden  haben 3):  1)  die  Geschichte 
der  Empfängniss,  Geburt  und  des  Lebens  der  Maria  bis  zu  dem 
Moment,  wo  die  kanonischen  Texte  einsetzen.  2)  Geschichte  der 
Geburt  Jesu,  erzählt  von  Joseph,  also  ein  Apocryphum  Josephi, 
3)  ein  Apocryphum  Zachariae.  Das  jüngste  Stück  ist  unzweifelhaft 
das  erste;  das  zweite,  welches  mit  einer  Vision  Josephs  anhebt 
und  sich  auch  im  Stile  m.  E.  von  dem  ersten  Stück  unterscheidet, 
ist  geschrieben,  um  die  virginitas  Mariae  in  partu  und  post  partum 
zu  bezeugen;  es  kann,  obgleich  das  Johannesev.  benutzt  ist,  relativ 
alt  sein,  auch  ursprünglich  gnostisch,  doch  ist  das  jetzt  nicht  mehr 
auszumachen.  Das  3.  Stück  reicht  in  seinen  Grundlagen  auch  bis 
in  das  2.  Jahrh.,  wie  die  älteren  Erzählungen  (s.  o.  S.  579)  beweisen, 


1)  Man  darf  nicht  sagen,  dass  Geist  und  Stil  der  ersten  17  Cap.  unseres 
Buches  der  lucanischen  Kindheitsgeschichte  so  verwandt  sind,  dass  sie  ebensogut 
wie  diese  noch  im  1.  Jahrh.  geschrieben  sein  können;  denn,  mag  auch  Luc.  1 
u.  2  eine  künstliche  Schöpfung  sein,  so  sind  jene  Capitel  eine  doppelt  künst- 
liche; sie  sind  nämlich  lediglich  eine  Nachahmung  des  Lucas,  nicht  aber  eine 
blutsverwandte  Schöpfung.  Dafür  bürgen  nicht  nur  die  grossen  Entlehnungen 
aus  Lucas,  sondern  in  weit  höherem  Grade  noch  die  Geist-  und  Bodenlosigkeit 
der  Erfindung. 

2)  Hilgenfeld,  Krit.  Unters,  usw.  1850  S.  154.  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol. 
1865  S.  339  f.  1867  S.  87.    Hist.-krit.  Einl.  i.  d.  N.  T.  S.  152. 

3)  Der  Versuch  Conrady's,  die  Einheitlichkeit  zu  beweisen  („Das  Protev. 
Jacobi  in  neuer  Beleuchtung",  Stud.  u.  Krit.  1889  S.  728  ff.) ,    ist  nicht  geglückt. 
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aber  in  Bezug  auf  die  hier  vorliegende  Form  lässt  sich  kein  Datum 
gewinnen. *) 

Was  sagt  nun  die  Überlieferung?  Man  kann  sich  leider  über 
sie  ziemlich  kurz  fassen.  Die  älteste  griechische  Handschrift  ist 
aus  dem  9.  Jahrh.,  ein  syrisches  Fragment  (beginnend  in  c.  17) 
schon  aus  dem  6.  Jahrh.  Die  Schrift  (die  übrigens  nirgends  ev- 
ayysXiov  heisst,  sondern  öirjyrjöiq,  öirjyrjOiq  xal  lazogla,  Xoyoq  Iözoql- 
xöq,  löroQia  [s.  das  Verzeichniss  der  60  Schriften;  Epiph.  haer.  79,5; 
Op.  imperf.  in  Matth.  h.  II;  Eustathius;  Gregor.  Nyss.J,  rswrjOiq 
Maglao) 2)  ist  aber  schon  dem  Autor  der  Excerpta  Barbari  und  dem 
Epiphanius  bekannt  gewesen  (s.  haer.  79,  5;  78,  7)  sowie  anderen 
Vätern  des  4.  Jahrh.  (Auetor  op.  imperf.  in  Matth.,  Eustathius, 
Gregor  v.  Nyssa).  Dass  diese  Väter  sie  wesentlich  in  der  uns  vor- 
liegenden Form  gekannt  haben,  ist  schwerlich  zu  bezweifeln. 
Dagegen  fällt  das  vollkommene  Schweigen  des  Eusebius  sehr  ins 
■Gewicht;  man  könnte  daher  annehmen,  dass  die  Schrift  am  Anfang 
des  4.  Jahrh.  entstanden  sei.  Hierbei  müsste  man  sich  beruhigen, 
gäbe  es  nicht  eine  Stelle  bei  Origenes,  die  zu  beachten  ist,  in 
ev.  Matth.  T.  X,  17  (III  p.  45  Lommatzsch):  zovg  6h  aöeXcpovg 
IrjOov  <paöi  ztvsq  slvai  ex  jtagaöoöEcoq  oQfiwfievoi  zov  hjttyeyQan- 
fievov  xaza  Uexqov  evayyeXlov  r\  zrjq  ßißXov  'iaxcoßov  vlovq  'icociTjcp 
ex  JtQorsQaq  yvvaixoq  ovvwxrjxvlaq  avzcö  üiqo  zrjq  Magiaq.  In  be- 
stimmter Unterscheidung  vom  „Evangelium"  xaza  üezqov  bezeichnet 
Origenes  seine  zweite  Quelle  als  ,ßißXoq"  'laxmßov.  Das  trifft  auf 
unser  Buch  zu,  und  auch  die  Nachricht,  dass  Joseph  früher  schon 
verheirathet  gewesen  ist  und  bereits  erwachsene  Söhne  hatte,  findet 
sich  dort  und  zwar  im  (ersten)  Haupttheil  c.  9.  Da  dieser  Theil 
m.  E.  wesentlich  ein  Werk  aus  einem  Guss  ist,  so  möchte  ich  es 
nicht  bezweifeln,  dass  die  ßißXoq  'laxcößov,  die  Origenes  gekannt 
hat,  wesentlich  identisch  gewesen  ist  mit  Protev.  Jacobi  c.  1 — 17. 


1)  Conrady  glaubt  beweisen  zu  können,  das  ganze  Werk,  wie  es  vorliegt, 
sei  aus  dem  Hebräischen  übersetzt;  aber  in  grossen  Partieen  sind  ja  unsere 
griechischen  Evangelien  wörtlich  benutzt.  Sollte  es  sich  aber  wirklich  nach- 
weisen lassen,  dass  Einiges  aus  dem  Semitischen  übersetzt  ist,  so  könnte  sich 
das  nur  auf  die  Grundlage  des  Buches  beziehen,  und  nicht  die  hebräische  Sprache, 
sondern  ein  syrischer  Dialect  wäre  zu  vermuthen.  Doch  schweben  alle  Ver- 
suche in  der  Luft. 

2)  Im  Buche  selbst,  wie  es  vorliegt,  bezeichnet  sich  der  Verf.  c.  25  also: 
'Eyco  öe'Iäxwßoq  o  ygäipaq  ttjv  latOQiav  xavxrjv  iv'lsQOvaalr/fx,  &OQvßov  ysvo- 
fisvov,  oze  irskEvzt]asvcHQcä6r]g(\).  Dieser  Jakobus  soll  der  Vorsteher  derjerus. 
Gemeinde  und  Herrnbruder  sein;  so  sagt  auch  ausdrücklich  der  Cod.  Marcian. 
class.  II  nr.  42  saec.  fereX.;  Eustathius  sagt:  'Idxwßog  zig,  aber  schon  Origenes 
meinte  gewiss  den  Herrnbruder;  im  Decret  Gelas.  und  bei  Innoc.  I  heisst  er 
„Jacobus  minor". 
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Dagegen  hat  Origenes  dort  die  Zachariasgeschichte  noch  nicht  ge- 
lesen; denn  er  berichtet  über  sie  anders  als  das  Protevang.  und 
erwähnt  dieses  auch  dort  nicht  (Comment.  ser.  in  Matth.  25.  26). 

Origenes  ist  der  älteste  Zeuge  für  die  revvrjaiq  MaQiaq,  den 
Haupttheil  unseres  Buches.  Dieses  mag  kurz  vorher  (in  Ägypten?) 
entstanden  sein;  jedenfalls  ist  es  nicht  rathsam,  sich  weit  von  des 
Origenes  Zeit  zu  entfernen,  aus  den  oben  angegebenen  Gründen. 

Der  mittlere  Abschnitt,  das  Apocryphum  Josephi  de  nativitate 
Jesu  et  de  virginitate  Mariae  in  partu  et  post  partum  (c.  18 — 20) 
hat  in  der  alten  Litteratur  einige  Parallelen,  nämlich  bei  Clemens 
(Strom.  VII,  16,  93:  coq  sotxsv  xolq  jtoXXoiq  xal  (i&XQi  vvv  öoxsl 
MaQictfi  Xs^co  eivai  öia  rrjv  rov  JicuöLov  yevvrjöiv,  ovx  ovöa  Xs,%(a 
xal  yaQ  [lera  ro  xsxelv  avtrjv  [laicoü-slöccv  <paöl  xiveq  xaQ&evov 
EVQe&rjvai),  in  der  Asc.  Jesaj.  (11,  2  f.)  und  bei  Justin  (Dial.  78  Ge- 
burt in  einer  Höhle  nahe  bei  dem  Dorf,  s.  Protev.  18).  Allein  wir 
haben  keine  Sicherheit  darüber,  ob  hier  nicht  eine  legendarische 
Überlieferung  vorliegt,  aus  der  auch  unser  Apocryphon  geschöpft 
ist.  Keine  jener  Stellen  macht  den  Eindruck,  als  sei  sie  aus  einer 
Schrift  geflossen,  geschweige,  dass  man  speciell  unsere  Schrift 
nennen  dürfte.  Somit  muss  es  dahingestellt  bleiben,  ob  der  Ab- 
schnitt 18—20,  wie  er  vorliegt,  dem  2.  Jahrh.  angehört.1) 

Das  Ergebniss  dieser  Untersuchung  ist,  dass  das  Apocryphum 
de  nativitate  Jesu  vielleicht,  das  Apocryphon  Zachariae  in  der 
Gestalt,  wie  es  im  Protev.  vorliegt,  gewiss  nicht  dem  2.  Jahrh. 
angehört,  und  die  ßißloq  'iaxcößov  nicht  lange  vor  Origenes  ver- 
fasst  ist.2)    Die  Zusammenarbeitung  der  Stücke  ist  vor  der  Mitte 


1)  Die  Stelle  im  Brief  der  Lugduner  (Euseb.,  h.  e.  V,  1)  über  Vettius  Epa- 
gathus  (§  9. 10),  an  der  Hilgenfeld  (Einl.  S.  73. 152)  Abhängigkeit  vom  Protev.  23 
wahrnehmen  wollte,  erledigt  sich  durch  richtige  Interpretation  der  Stelle  (s.  C  o  n  - 
rady,  a.  a.  0.  S.  773;  Zahn,  Kanonsgesch.  II  S.  777).  Conrady  macht  auch 
darauf  aufmerksam  (S.  774),  dass  der  nähere  Zusammenhang,  in  welchem  die 
„Höhle"  bei  Justin  und  im  Protev.  vorkommt,  der  Annahme,  jener  habe  aus 
diesem  geschöpft,  nicht  günstig  ist  (Justin  lässt  die  Höhle  von  Bethlehem  aus 
bezogen  werden  und  zwar  wegen  Raummangels,  was  mit  dem  Protev.  streitet). 
Ebenso  zeigt  er,  dass  die  Übereinstimmung  von  Apol.  I,  33  mit  Protev.  11  doch 
in  einem  ganz  verschiedenen  Context  steht  (S.  775);  hier  liegt  wohl  eine  uralte 
Einschaltung  aus  Matth.  in  Luc.  1,  31  vor.  Dass  Maria  auch  bei  Justin  eine 
Davidstochter  ist  (Protev.  10;  Dial.  43.  100.  120),  fällt  nicht  ins  Gewicht;  denn 
die  Annahme  lag  ausserordentlich  nahe.  Auch  daraus  ist  nichts  zu  folgern,  dass 
die  Magier  nach  Justin  (Dial.  77.  78.  106  und  Protev.  21)  sofort  nach  der  Geburt 
erscheinen  (gegen  Conrady  S.  781).  Zahn  glaubt,  die  Bekanntschaft  Justin's 
mit  dem  Protev.  sei  sicher  (I  S.  485.  499.  502.  504.  539). 

2)  In  der  ßlßkoq  'Iaxwßov  ist  vielleicht  das  Petrusev.  benutzt  gewesen; 
denn  man  kann  annehmen,  dass  dort  zuerst  die  Legende  von  der  ersten  Ehe 
des  Mannes  der  Maria  gestanden  hat,  die  nach  Origenes  auch  im  Protev.  stand. 
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des  4.  Jahrh.  erfolgt.  Für  die  ältere  evangelische  Litteratur  ist 
somit  aus  dem  Protev.  nichts  zu  lernen.1) 

Die  Acta  Pilati  =  Ev.  Nicodemi  (Theil  I  S.  21  ff.  dieses 
Werkes).  Neben  dem  so  vielfach  in  den  verschiedensten  Sprachen 
bearbeiteten  Protevangelium  Jacobi  sind  die  Acta  Pilati  die  ein- 
flussreichste apokryphe  Evangelienschrift  gewesen.  Die  umfang- 
reiche Schrift,  von  der  Tischendorf  (Ew.  apocr.2  p.  210  ff.)  zwei 
griechische  Kecensionen  in  ziemlich  willkürlicher  Edition  publicirt 
hat,  existirt  theilweise  auch  koptisch  auf  Papyrusblättern,  die  dem 
5.  Jahrh.  zugeschrieben  werden  (Tischendorf  p.  LXXIII  u.  333ff.), 
ferner  armenisch  (jüngst  von  Conybeare  in  den  Stud.  Bibl.  et 
Eccl.  Vol.  IV  Oxford  p.  59  ff.  in  griech.  u.  lat.  Übers,  edirt;  die  arm. 
Übersetzung  soll  dem  6.  Jahrh.  angehören)  und  lateinisch  (der 
Wiener  Palimpsest  wird  auf  saec.  V  oder  VI.  datirt).  Aber  diese 
Schrift  ist  1)  kein  Bericht  des  Pilatus,  sondern  ein  Ev.  Nicodemi, 

2)  hat  sie  kein  älteres  Zeugniss  für  sich  als  Epiphanius  (haer.  50, 1), 

3)  hätte  sie  dem  Eusebius  bekannt  sein  müssen,  wenn  sie  zu  seiner 
Zeit  schon  existirte;  denn  nicht  nur  interessirte  er  sich  für  die 
Person  und  das  Geschick  des  Pilatus,  während  h.  e.  II,  7  bezeugt, 
dass  er  aus  kirchlicher  Überlieferung  darüber  nichts  gewusst  hat, 


Zahn  (II  S.  779)  nimmt  an,  das  Protev.  könne  nicht  später  als  im  ersten  An- 
fang des  2.  Jahrh.  geschrieben  sein.  „Um  die  Mitte  desselben  war  es  bereits 
ein  einflussreiches  Buch  ( —  davon  ist  nichts  zu  spüren  — )  und  ist  es  lange  ge- 
blieben". 

1)  Auf  den  falschen  Briefwechsel  des  Chromatius  und  Heliodor  mit  Hiero- 
nymus  in  Bezug  auf  die  nativitas  Mariae  gehe  ich  nicht  ein,  da  die  Zeit  desselben 
unsicher  ist.  Hier  wird  (Migne,  Patrol.  Series  Lat.  T.  XXX  =  Hieron.  Opp.  XI 
Col.  297)  behauptet,  Matthäus  habe  in  hebräischer  Sprache  über  die  nativitas 
Mariae  ein  nicht  für  die  Öffentlichkeit  bestimmtes  Buch  geschrieben,  dessen 
Urschrift  noch  existire  („viri  religiosissimi  a  suis  prioribus  per  successus  tempo- 
rum  susceperunt.  hunc  autem  ipsum  librum  nunquam  alicui  transferendum  tra- 
diderunt;  textum  eius  aliter  atque  aliter  narraverunt.  sed  factum  est,  ut  a 
Manichaeo  discipulo ,  nomine  Seleuco  (=  Leucio) ,  qui  etiam  apostolorum  gesta 
falso  sermone  conscripsit,  hie  über  editus  non  aedificationi  sed  destruetioni  ma- 
teriam  exhibuerit  etc.");  s.  auch  den  folgenden  falschen  Brief  des  Hieronymus 
de  nativitate  S.  Mariae,  wo  es  heisst:  „Scire  vos  volo  multa  (in  illo  libro  de 
nativitate  S.  Mariae)  falsa  inveniri.  quidam  namque  Seleucus,  qui  passiones 
apostolorum  conscripsit,  hunc  libellum  composuit.  sed  sicut  de  virtutibus  eorum 
et  miraculis  per  eos  factis  vera  dixit,  de  doctrina  vero  eorum  plura  mentitus 
est,  ita  et  hie  multa  non  vera  de  corde  suo  confixit.  proinde  ut  in  Hebraeo 
habetur,  verbum  ex  verbo  transferre  curabo.  si  quidem  s.  evangelistani  Matthaeum 
eundem  libellum  liquet  composuisse  et  in  capite  evangelii  sui  Hebraicis  litteris 
obsignatum  apposuisse,  quod  an  verum  sit,  auetori  praefationis  et  fidei  scriptoris 
committo.  ipse  enim  ut  haec  dubia  esse  pronuntio,  et  ita  liquido  falsa  non 
affirmo",  cf.  Tischendorf,  Ew.  apoerypha  2.  edit.  p.  51  ff.  Die  Briefe  stehen 
dem  Ev.  Pseudo-Matth.  voran. 
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sondern  er  kannte  auch  die  zur  Widerlegung  des  Christenthums 
z.  Z.  des  Maximinus  Daza  erdichteten  Pilatusacten  (h.  e.  IX,  5. 
I,  9. 11);  dennoch  zeigt  er  sich  in  Bezug  auf  vorhandene  kirchliche 
Pilatusacten  völlig  unkundig.  Der  hieraus  sich  ergebende  Ansatz 
für  unsere  Schrift  c.  326—376  (s.  Lipsius,  Pilatusacten  1871)  wird 
durch  eine  innere  Prüfung  derselben  nicht  umgestossen.1)  Aber 
auch  zu  der  Annahme  einer  älteren,  über  das  4.  Jahrh.  hinauf- 
führenden Grundschrift  giebt  das  Werk  keinen  Anlass.  Ob  es  im 
Gegensatz  zu  den  heidnischen  Pilatusacten,  die  wir  nicht  kennen, 
componirt  worden  ist  (wesentlich  aus  unseren  Evangelien),  steht 
dahin,  ist  aber  wahrscheinlich.  Die  in  der  Rec.  B  beigefügte,  um- 
fangreiche Erzählung  „Descensus  ad  inferos"  mag  auf  alte  Vorlagen 
zurückgehen  —  die  Namen,  auf  die  man  sich  beruft,  „Leucius  et 
Carinus",  sind  jedoch  selbst  nicht  in  der  älteren  Litteratur  nach- 
weisbar — ,  aber,  wie  sie  vorliegt,  ist  sie  weder  gnostisch,  noch 
sind  gnostische  Quellen  mit  irgend  welcher  Wahrscheinlichkeit 
auszuscheiden,  noch  Züge,  welche  die  voreusebianische  Zeit  —  auch 
nicht  durch  die  abweichende  Fassung  des  Spruches  Luc.  23,  42  — 
verrathen  (gegen  Lipsius).  Benutzt  ist  sie  von  Eusebius  Alexand. 
(s.  Thilo,  Über  die  Schriften  des  Eusebius  von  Emesa  1832). 

Mit  diesem  für  das  2.  Jahrh.  völlig  negativen  Ergebnisse 
müssten  wir  schliessen,  fänden  sich  nicht  bei  Justin  und  Tertullian 
Stellen,  die  man  für  damals  vorhandene  kirchliche  Pilatusschriften 
angeführt  hat.  Dazu  kommt,  dass  in  dem  Wust  der  jüngeren 
Pilatuslegenden  sich  ein  Stück  findet,  welches  einen  älteren  Ein- 
druck macht;  endlich  hat  das  vor  einigen  Jahren  entdeckte  Frag- 
ment des  Petrusev.  die  Hypothese  hervorgerufen,  es  seien  in  ihm 
kirchliche  Pilatusacten  benutzt,  die  mit  den  oben  dem  4.  Jahrh. 
zugewiesenen  identisch  oder  doch  sehr  verwandt  gewesen  sein 
müssten.2)  Diese  drei  Hinweise  hängen  z.  Th.  mit  einander  zu- 
sammen, werden  daher  hier  zusammenhängend  besprochen  werden. 

Nachdem  Tertullian  bereits  im  5.  Cap.  seines  Apologeticums 
ganz  allgemein  die  Annahme  ausgesprochen  hatte,  Tiberius  habe 
über  Christus  einen  Bericht  aus  Palästina  empfangen,  sagt  er  c.  21, 
nachdem  er  kurz  vom  Leben,   ausführlich   vom  Tode,   der  Auf- 


1)  Die  Schrift  ist  wahrscheinlich  im  J.  425  durch  einen  Ananias  redigirt 
worden  (Tischendorf's  Recension  A)  und  dann  später  noch  einmal  bearbeitet 
(Rec.  B). 

2)  Dazu  kommt  die  Behauptung  Conybeare's  (a.  a.  0.  p.  70 f.),  die  Pilatus- 
acten seien  in  der  Homilie  des  Aristides,  die  er  für  echt  hält,  und  in  den  an- 
geblich der  Zeit  des  Decius  angehörigen  Acten  des  Polyeuctes  bezeugt.  Allem 
die  Zeit  beider  Stücke  ist  spät,  und  das  tertum  comparationis,  das  Conybeare 
anführt,  ist  vage. 
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erstehung  und  Himmelfahrt  Jesu  berichtet  hatte,  „ea  omnia  super 
Christo  Pilatus,  et  ipse  iam  pro  sua  conscientia  Christianus,  Caesari 
tunc  Tiberio  nuntiavit".  Da  er  sich  weder  hier  noch  an  der  ersten 
Stelle  auf  eine  Schrift  beruft,  so  ist  die  am  nächsten  liegende 
Annahme  die,  dass  Tertullian  einen  Bericht  des  Pilatus  an  Tiberius 
einfach  vorausgesetzt  hat.  Diese  Annahme  lässt  sich  auch  nicht 
mit  sicheren  Gründen  bestreiten;  allein  die  bestimmte  Voraussetzung 
Tertullian's,  der  Bericht  sei  in  einem  Jesu  günstigen,  ja  mit  den 
Evangelien  übereinstimmenden  Sinne  und  mit  grosser  Vollständig- 
keit von  Pilatus  dem  Kaiser  geliefert  worden,  kann  doch  auffallen. 
Nun  besitzen  wir  in  der  lateinischen  Recension  A  des  „Descensus" 
c.  13  (19)  bei  Tischendorf,  Ew.  apocr.  p.  413  und  griechisch  in 
den  Acta  Petri  et  Pauli  c.  40 ff.  bei  Tischendorf,  Acta  Apost. 
Apocr.  p.  16f.,  bei  Lipsius,  Acta  Apost.  Apocr.  I  p.  196f.  (auch  in 
anderen  Stücken  findet  er  sich)  einen  Brief  des  Pilatus  an  den 
Kaiser  Claudius,  der  eben  einen  solchen  Bericht  zu  enthalten  scheint, 
wie  ihn  Tertullian  Apolog.  21  voraussetzt.  Ich  drucke  den  Brief 
griechisch  und  lateinisch  hier  ab  und  setze  die  Parallelen  aus 
Tertullian  in  der  dritten  Columne  hinzu: 


Hovxioq       üikdxoq 
Klavö'up  xalgsiv. 

'Evayxoq  Ovvsßrj, 
Öjisq  avxbq  eycb  eyvfi- 
vcoöa  [eyvcoöa?].  ol 
yao  'iovöaloi  öca  cp&6- 
vov  havxovq  xe  xal 
xovq  nsrsxEixa  lö'icuq 
öecvalq  xqiözolv  exi- 
HcoQTjOavxo.  a[i£l£i 
£jtayye?aaq  exovxsq  ol 
JtarsQsq  avxcov ,  oxi 
JtefzipEi  avxolq  o  &s6q 
xbv  äyiov  avxov  e§, 
ovoavov,  ööxiq  eixo- 
xcoq  ßaßiXtvq  avxcöv 
lex&sb],  xovxov  ejtrjy- 
ysiXaxo  öia  jkxq&svov 
ejtl  X7\v  yr\v  ajtoöxel- 
Xai.  ovxoq  xo'ivvv  s//ov 
r/yefiovevovxoq  ?]l&sv 
eiq  xrjv  'iovöaiav. 


Pontius  Pilatus 
Claudio  regi  suo  salu- 
tem. 

Nuper  accidit,quod 
et  ipse  probavi,  Ju- 
daeos  per  invidiam 
se  suosque  posteros 
crudeli  condemna- 
tione  punisse.  deni- 
que  cum  promissum 
haberent  patres  eo- 
rum  quod  Ulis  deus 
eorum  mitteret  de 
caelo  sanctum  suum, 
qui  eorum  merito  rex 
diceretur,  et  hunc  se 
promiserit  per  vir- 
ginem  missurum  ad 
terras ;  iste  itaque  me 
praeside  in  Judaeam 
cum  venisset, 


Judaei  quanta  deli- 
querint  . .  probat  exi- 
tus  hodiernus  ipsorum. 


dei    radius    delapsus 
in  virginem 

sciebant  et  Judaei 
venturum  esse  Chri- 
stum, seil,  quibus  pro- 
phetae  loquebantur 
venit  qui  a  deo  prae- 
nuntiabatur  Christas 
ille  filius  dei. 
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xal  siöov  avzbv  zv- 
cpXovg  cpcoxaycoyovv- 
xa,  Xsjigovg  xa&aol- 
C,ovza,  JtagaXvzixovq 
d-£Qaji£vovza ,  öaifio- 
vaq  ajcb  zcöv  äv&ooo- 
jmov  <pvyaÖ£vovza,  ve- 
xgovq  eysiQovza,  avs- 
(ioig  EJtizificövza,  hrii 
xvfidzcov  -d-aXäöörjq 
jtsC,evovza  xal  JtoXXa 
exeqü  ütoiovvza  d-av- 
fiaöta,  xal  jtavza  zbv 
zcöv  Iovöaicov  Xabv 
vibv  avxov  zov  d-sov 
Xeyovxa.  cpO-övm  ovv 
ol  aQXiEQEiq  xaz  avxov 
xcvovfisvoi  exgazrjöav 
xal  Efiol  avzbv  oiaQE- 
öcoxav,  xal  alXa  avz 
aXXcov  xazaxpsvöafie- 
voi  sXsyov  [idyov  av- 
zbv Eivai  xal  ivavzia 
zov      vofiov      avzoöv 

JlQaXXElV. 

sycb  ös  jiiöxEvoaq  zav- 
za  ovxcoq  £%etv  fis/za- 
oziycofievov  jtaoEÖcoxa 
avzbv  zfi  ßovXy  av- 
zcöv  oi  61  hözavQmOav 
avzbv  xal  zacpsvzoq 
avxov  cpvXaxaq  xazE- 
OzrjOav  EJt  avzbv.  av- 
zbq  dh  zcöv  özoazico- 
zcöv  \iov  cpvXazzbv- 
zcov  avxov  zfj  xoixy 
rjfiEQa  dviöxrj.  ejzI  xo- 
oovxov  6h  s^Exavd-f] 
r  xcöv  Iovöaicov  Jtovrj- 
Qia,  cööxs  öovvat  ccq- 
yvoia  xolq  dxoaxico- 
zaiq  XiyovzEq'  Eiüiazs 
ozi  oi  fiairrjzai  avzov 


et  vidissent  eum  cae- 
cos  illuminasse,  le- 
prosos  mundasse, 
paralyticos  curasse, 
daemones  ab  homini- 
bus  fugasse,  mortuos 
etiam  suscitasse,  im- 
perasse  ventis,  ambu- 
lasse  siccis  pedibus 
super  undas  maris 
et  multa  alia  signa 
miraculorum  fecisse: 
et  cum  omnis  populus 
Judaeorum  fllium  dei 
illum  esse  diceret, 
invidiam  contra  eum 
passi  sunt  principes 
sacerdotum  et  tenu- 
erunt  eum  et  mihi 
tradiderunt,  et  alia 
pro  aliis  mihi  menti- 
entes  dixerunt  istum 
magum  esse  et  con- 
tra legem  eorum 
agere. 

ego  autem  credidi  ita 
esse,  et  flagellatum 
tradidi  illum  arbitrio 
eorum.  illi  autem  cru- 
cifixerunt  eum  et  se- 
pulto  custodes  adhi- 
buerunt.  ille  autem 
militibus  meis  custo- 
dientibus  die  tertio 
resurrexit.  in  tantum 
autem  exarsit  ini- 
quitas  Judaeorum,  ut 
darent  pecunias  mili- 
tibus meis  dicentes: 
Dicite  quia  discipuli 
eius  corpus  ipsius  ra- 
puerunt.  sed  cum  acce- 
pissent  pecunias,quod 


cum  ille  verbo  dae- 
monia  de  hominibus 
excuteret,  caecos  relu- 
minaret,  leprosos  pur- 
garet, paralyticos  re- 
stringeret,  mortuos  de- 
nique  verbo  redderet 
vitae,  elementa  ipsa 
famularet  compescens 
procellas  et  freta  in- 
grediens 

ostendens  se  esse  ver- 
bum  dei  ad  doctri- 
nam  eius  magistri 
primoresque  Judae- 
orum exasperabantur, 
maxime  quod  ingens 
ad  eum  multitudo  de- 
flecteret  postremo 
oblatum  Pontio  Pi- 
lato 

sequebatur  uti  magum 
aestimarent  de  po- 
testate 

violentia  suffragiorum 
in  crucem  Jesum  dedi 
sibi  (a  Pilato)  extorse- 
runt 

tunc  Judaei  detractum 
et  sepulchro  conditum 
magna  etiam  militari 
manu  custodiae  dili- 
gentia circumsederunt, 

ne,  quia  praedixerat  tertia 
die  resurrecturum  se  a 
morte,  discipuli  furto  amo- 
liti  cadaver  fallerent  sus- 
pectos.  sed  ecce  tertia  die 
concussa  repente  terra,  et 
mole  revoluta  quae  ob- 
struxerat  sepulchrum,  et 
custodia  pavore  disiecta, 
■  raultis    apparentibus    dis- 
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xb  Ocöfta  ctvxov  IxXe- 
tpav.  aXXa  avxol  Xa- 
ßövrsg  xa  agyvQia 
öioajtrjöai  xb  yeyovbq 
ovx  Tjövvrj&rjßaV  xa- 
xslvoi  yag  avaöxavxa 
fisfiaQTVQ^xaöiv  tcoga- 
xsvai  xal  xaga  Iov- 
öaiav  aoyvQia  dXrj- 
(pevcu.  xavxa  de  öca 
xovxo  avrjyayov  xm 
xgäxsi  Oov,  Iva  (ifi 
xiq  aXXoq  ipsvörjxai 
xal  vjtoXaßyq  jtiöxev- 
6ac  xalq  xmv  IovöaL- 
(ov  ipsvöoXoyiaiq. 


factum  fuerat  tacere 
non  potuerunt;  nam 
et  illum  resurrexisse 
testati  sunt  se  vidisse 
et  se  a  Judaeis  pecu- 
niam  accepisse.  Haec 
ideo  ingessi  ne  quis 
aliter  mentiatur,  et 
existimes  credendum 
mendaciis  Judaeo- 
rum. 


cipulis  nihil  in  sepulchro 
repertum  est  praeterquam 
exuviae  sepulti.  nihilomi- 
nus  tarnen  primores,  quo- 
rum  intererat  et  scelus  di- 
vulgare  et  populum  vecti- 
galem  et  famularem  sibi 
a  fide  revocare,  subreptum 
a  discipulis  iactitaverunt. 
nam  nee  ille  se  in  vulgus 
eduxit,  ne  impii  errore 
liberarentur ,  ut  et  fides, 
non  medioeri  praemio 
destinata,  difficultate  con- 
staret.  cum  discipulis  au- 
tem  quibusdam  apud  Ga- 
lilaeam,Judaeae  regionem, 
ad  XL  dies  egit  docens 
eos  quae  docerent.  dehinc 
ordinatis  eis  ad  officium 
praedicandi  per  orbem  cir- 
cumfusa  nube  in  caelum 
est  reeeptus 

Ea     omnia     super 
Christo  Pilatus  etc. 


Dass  die  Ausführung  des  Tertullian  und  unser  Brief  nicht  von 
einander  unabhängig  sind,  ist  ebenso  gewiss l),  wie  dass  die  griechi- 
sche Recension  des  Briefes  die  ursprünglichere  und  die  lateinische 
die  Übersetzung  ist.  Es  sind  also  nur  zwei  Fälle  möglich:  entweder 
hat  Tertullian  diesen  Brief  gekannt,  oder  der  Brief  ist  auf  Grund 
von  Tertull.,  Apolog.  21  gefälscht.  Bei  genauerer  Prüfung  lässt  sich 
nur  die  zweite  Möglichkeit  halten.  Für  die  erste  spricht  lediglich 
die  grosse  Einfachheit  des  Briefes,  die  auf  eine  alte  Zeit  weist;  aber 
sie  ist  durch  die  Abhängigkeit  von  Tertullian  auch  befriedigend 
erklärt.2)  Für  die  zweite  Möglichkeit  können  folgende  durch- 
schlagende Gründe  geltend  gemacht  werden.  Hätte  Tertullian 
ein  Actenstück  vor  sich  gehabt,  so  hätte  er  bei  der  ungeheuren 
Wichtigkeit  und  nach  seiner  sonstigen  Gewohnheit  (s.  Apolog.  5) 


1)  Die  Blutsverwandtschaft  ist  nicht  weniger  durch  das  zu  erweisen,  was 
sie  beide  nicht  enthalten,  als  was  sie  beide  enthalten.  Sollen  sie  unabhängig 
von  einander  alles  das  übergangen  haben,  was  einem  einfallen  müsste,  wenn 
man  einen  Brief  des  Pilatus  an  den  Kaiser  erfindet?  sollen  sie  unabhängig  von 
einander  das  Reden  der  Stummen  und  das  Hören  der  Tauben  weggelassen  haben? 

2)  Davon,  dass  der  Brief  an  Claudius  statt  an  Tiberius  adressirt  ist,  sehe 
ich  ab.  Das  ist  um  so  gewisser  eine  spätere  Änderung,  als  der  Brief,  wie  sein 
Schluss  zeigt,  gleich  nach  den  Ereignissen  geschrieben  sein  will. 
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erstlich  es  bestimmt  bezeichnet,  zweitens  das  unterschieden,  was 
er  diesem  Actenstück  und  was  er  den  Evangelien  resp.  der  christ- 
lichen Dogmatik  entnommen  hat.  Allein  er  nennt  es  nicht,  unter- 
scheidet auch  nicht,  sondern  berichtet  augenscheinlich  ganz  unge- 
zwungen und  frei  Historisches  und  Dogmatisches  durcheinander, 
lässt  auch  einmal  dazwischen  einfliessen,  dass  die  Sonnenflnsterniss 
beim  Tode  Christi  „in  arcanis  vestris"  d.  h.  in  römischen  astro- 
logischen Aufzeichnungen  verzeichnet  sei.  Er,  der  selbst  diese 
Thatsache  anzumerken,  aus  apologetischen  Gründen  für  vortheil- 
liaft  hielt,  sollte,  wenn  er  einen  Brief  des  Pilatus  besass,  ihn  so 
achtlos  verwerthet  haben,  dass  er  nur  beiläufig  und  unter  anderem 
Material  von  ihm  Gebrauch  gemacht  hat?  Ferner,  er  soll  den 
Pilatus  auch  den  vierzigtägigen  Verkehr  Jesu  mit  seinen  Jüngern 
und  die  Himmelfahrt  haben  berichten  lassen,  oder,  wenn  er  das 
dem  Berichte  von  sich  aus  hinzufügte,  soll  er  dagegen  die  im  Brief 
so  ausführlich  nach  Matth.  erzählte  Geschichte  von  Pilatus  und 
den  Grabeswächtern  weggelassen  haben!  Nein  —  er  ist  hier  das 
Original,  und  der  Brief  ist  die  Copie  —  eine  Copie,  die  in  ihrer 
ganzen  auffallenden  Dürftigkeit  überhaupt  nur  dann  verständlich 
wird,  wenn  man  ihr  Apolog.  21  als  ihre  Quelle  unterlegt.  Wenn 
Jemand  den  Plan  fasste,  Pilatus  über  Leben,  Tod  und  Auferstehung 
Jesu  an  den  Kaiser  berichten  zu  lassen  —  wie  konnte  er  so  form- 
los und  so  phantasielos  berichten,  wenn  er  nicht  dazu  eine  be- 
stimmte Veranlassung  hatte?  Die  lag  hier  vor.  Im  Apolog.  21 
glaubte  der  Verfasser  des  Briefes  —  wie  noch  heute  manche  Ge- 
lehrte —  ein  Referat  eines  Schreibens  des  Pilatus  an  den  Kaiser 
erkennen  zu  dürfen.  Er  hat  es  daher  für  angezeigt  erachtet,  dieses 
Schreiben  aus  Tertullian's  Worten  wiederherzustellen.  Dabei  ist 
er  relativ  kritisch  und  zurückhaltend  verfahren,  und  man  könnte 
—  das  Eecht  solcher  Ausscheidung  einmal  zugestanden  —  es  auch 
heute  nicht  viel  besser  machen,  als  er  es  gemacht  hat.  Die  dog- 
matischen Ausführungen  hat  er  mit  Recht  für  Tertullian's  Eigen- 
thum  gehalten  und  weggelassen,  eine  kümmerliche,  aber  vorsichtig 
gefasste  Einleitung  aus  Tertullian's  Worten  construirt,  die  Himmel- 
fahrtsgeschichte entfernt,  aber  dafür  nach  Matthäus  die  Pilatus- 
Wächter -Geschichte  breit  wiedergegeben,  was  sehr  verständlich 
ist.  Somit  lässt  sich  nicht  daran  zweifeln,  dass  unser  Brief  aus 
Apolog.  21  geflossen  ist. 

Aber  wie?  soll  ein  Grieche  aus  dem  lateinischen  Werk  Ter- 
tullian's geschöpft  haben?  Gewiss  nicht;  aber  wir  wissen  ja  durch 
Eusebius,  dass  zu  seiner  Zeit  eine  vollständige  Übersetzung  des 
Apologeticums  existirte.  Der  Schluss  ist  unvermeidlich  —  der  Ver- 
fasser benutzte  das  griechische  Apologeticum!    Texte  u.  Unters. 
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Bd.  Till  H.  4  habe  ich   ausführlich  über  diese   Übersetzung  ge- 
handelt.   Ihr  ist  jetzt  das  Stück  hinzuzufügen,  welches   in  dem 
Brief  wörtlich  aus  ihr  genommen  ist  inüt  einer  Umstellung):  [xal 
siöov  avxbv]  öaltuovaq  ajib  zcöv  dr&Qojjicuv  (pvyaötvovza,  xvcpXovq 
(pmxaycoyovrxa,  XtJtQocq  xa&agiC,ovxa,  jiaQaXvxixovq  degajtsvovza, 
vtxQocg  lydQovza         avt\uocq  tjtizitucövza,  ejil  xh\uäzcov  &aXcc06rjq 
jitL>evovza        .,   aber   einzelne  Sätzchen  wie  IX&yov  fiäyov  avxbv 
dvat   sind  auch  sonst  noch  zu  gewinnen.    Wir  haben  also  einen 
zweiten  Zeugen   für  die  griechische  Übersetzung  des  Apolog.  ge- 
wonnen neben  Eusebius,  aber  wir  haben  Tertullian  als  Zeugen  für 
irgend  eine  Form  der  Acta  Pilati  verloren;   denn  er  bezeugt  nicht 
nur  nicht   unseren  Brief,   sondern   überhaupt  keine   Pilatusacten, 
sonst  hätte  er  sich  bestimmter  ausgedrückt  (s.  o.).    Was  wir  von 
Tertullian  lernen,  ist  nur,  class  er  Pilatus  für  einen  Christen  im 
Innern  hielt  und  voraussetzte,   er  habe   an  Tiberius  in  christus- 
freundlichem Sinn,   ähnlich  wie  die  Evangelien,   berichtet.    Diese 
Toraussetzung  ist  immerhin  auffallend,   wie  schon  oben  bemerkt 
wurde,  und  verlangt  eine  Erklärung,   zumal  um  des   bestimmten 
„ea  omnia"  willen.    Der  Brief  an  den  Kaiser,  der  aus  dem  griechi- 
schen Apologeticum  hergestellt  ist,  mag  zur  Zeit  des  Eusebius,  resp. 
des  Maxüninus  Daza  entstanden  sein,  als  man  die  Christen  Syrien's 
und  Palästinas  mit  christenfeindlichen  Pilatusacten  zu  verwirren 
und  abwendig  zu  machen  suchte.    Darauf  deuten  die  Schlussworte: 
xavza   öia   zovzo    av/jyayov   zcß    xquxzi  öov,    Iva  (i/j   ziq  aXXoq 
ipevGTjxai  xal  vjioXccßyq  jiiöztvöai  zalq  zcöv  lovöaicov  ipsvdoXoyiaiq. 
Eusebius  hat  den  Brief  entweder  noch  nicht  gekannt  oder  an  seiner 
Echtheit  gezweifelt.    Dennoch  kann  der  Terf.  ein  ehrlicher  Mann 
gewesen  sein,  der  im  Tertullian   eine  werthvolle  Entdeckung  ge- 
macht zu  haben  glaubte.1)  —  Justin  erzählt  von  c.  32  der  1.  Apo- 
logie an  die  Geschichte  Jesu  nach  der  Weissagung  und  nach  den 
Evangelien.     In   c.  35   ist  er  bei  der  Kreuzigung   und  den   aus- 
gestreckten Händen  Jesu.    Er  führt  die  Weissagung  Jesajas  65,  2; 
58,  2  an,  sagt,  sie  habe  sich  an  Jesus  erfüllt  (xal  yag,  coq  elxsv  6 
jtgocprjz>jg,    öiaOVQOVZsq   avzbv    txädiaav    tJtl   ß/'j[.iazoq   xal    eijiov 
xqivov  rmlv),  spricht  von  der  Durchbohrung  der  Hände  und  Füsse 
und  erwähnt  das  Loswerfen  um  die  Kleider  und  deren  Tertheilung. 
Dann  bemerkt  er:   xal    xavza    oxc    ytyove,    övvaöO-ai   (tadtlv   Ix 
zcöv   Ixl    IIovzlov    üiXäzov   yevofievcov   axzcov.     C.  38    kommt    er 
noch  einmal  auf  diese  Torgänge  und  fügt  hinzu:  aziva  jtävxa 
ozi  ytyovev  vjco  zcöv  'lovöaicov  xcö  Xotoxcö,  fiadelv  dvvaofrs,  d.  h. 


1)  Der  Brief  ist  vielleicht  schon  in  dem  Evang.  Nicodemi  Reo.  A  c.  1  p.  215 
benutzt. 

Harnack,  Altchristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  39 
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wohl  aus  denselben  Acten.  C.  48  endlich  führt  er  Jesajas  35,  5.  6 
an  —  also  die  Stelle  vom  springenden  Lahmen,  dem  sprechenden 
Stammler,  dem  sehenden  Blinden,  dem  gereinigten  Aussätzigen  und 
dem  erweckten  Todten  —  und  fährt  fort:  ort  rs  ravxa  zjiolrjow, 
ex  xä>v  s£i  Tlovxiov  JJiXäxov  ysvofisvcov  axxcov  [ia&£lv  dvvaö&e. 
.Justin  setzt  also  voraus,  dass  die  ganze  Geschichte  Christi  (nicht 
nur  die  Leidensgeschichte)  im  Detail  auch  in  Acten  des  Pilatus 
enthalten  sei;  aber  er  selbst  citirt  lediglich  aus  den  Pro- 
pheten und  den  Evangelien  —  die  abenteuerliche  Annahme, 
dass  irgend  ein  kleiner  Zug,  der  zufällig  so  in  diesen  nicht  steht, 
aus  Pilatusacten  geflossen  sei,  ist  einer  Widerlegung  nicht  werth  — , 
deutet  auch  durch  nichts  an,  dass  er  diese  Acten  selbst 
je  gelesen  oder  noch  in  der  Hand  habe.  Unter  solchen  Um- 
ständen kann  man  nur  urth eilen:  entweder  hat  Justin  von  der 
Existenz  solcher  Acten  eben  nur  gehört  oder  er  hat  ihre  Existenz 
lediglich  vorausgesetzt,  weil  er  annahm,  dass  von  allen  wichtigen 
Processen  den  Kaisern  zugängliche  Acten  in  Rom  vorhanden  seien. 
Der  letztere  Fall  ist  wohl  der  wahrscheinlichere;  aber  in  beiden 
Fällen  ist  die  Existenz  solcher  Acten  nicht  bezeugt,  sondern  nur 
die  Thatsache,  dass  ein  Christ  oder  mehrere  an  das  Vorhandensein 
derselben  glaubten. 

Allein  dieses  Ergebniss  scheint  nun  durch  zwei  Beobachtungen 
durchkreuzt  zu  werden.  Erstlich  ist  das  Zusammentreffen  zwischen 
Justin  und  Tertullian  auffallend  und  kann  nicht  zufällig  sein:  So- 
wohl für  die  Leidensgeschichte  als  für  die  Heilungen  Jesu  beruft 
sich  Justin  auf  Pilatusacten,  und  bei  Tertullian  geht  eine  Auf- 
zählung der  Heilungswunder  Jesu  voran,  dann  folgt  die  Leidens- 
geschichte, dann  heisst  es,  wie  bei  Justin:  „ea  omnia"  (=  axiva 
jtävxa)  habe  Pilatus  dem  Kaiser  berichtet.  Allein  dieses  Zusammen- 
treffen erklärt  sich  aufs  einfachste,  wenn  man  sich  erinnert,  dass 
Tertullian  ein  aufmerksamer  Leser  Justin's  gewesen  ist.  Das  Apolo- 
geticum  setzt  eine  sorgfältige  Leetüre  der  Apologie  Justin's  voraus. 
Von  hier  also  hat  Tertullian  den  Glauben  gewonnen,  dass  Pilatus 
an  den  Kaiser  berichtet  habe,  und  es  ist  nach  Justin  Apol.  I,  35. 
38.  48  wohl  verständlich,  dass  er,  nachdem  er  ein  Bild  von  der 
Wunder-  und  Heilungsthätigkeit  Jesu  entworfen  und  Leiden  und 
Auferstehung  erzählt  hatte,  fortfährt:  „ea  omnia  Pilatus  Caesari 
nuntiavit"  Die  Bedeutung  des  Abschnittes  Apolog.  21  ist  somit 
vorwärts  und  rückwärts  kritisch  festgestellt:  vorwärts  hat  er  zur 
Schöpfung  des  Briefes  an  den  Kaiser  geführt;  er  selbst  aber  ist 
abhängig  von  Justin's  Apologie  c.  32 — 48.  Aber  auch  die  Bedeutung 
der  justinischen  Verweisungen  oder  vielmehr  ihre  Bedeutungslosig- 
keit hat  sich  ergeben:  eine  Schrift,  aus  der  Justin  selbst  nichts 
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schöpft  und  die  er  nicht  näher  charakterisirt  (obgleich  sie,  wenn 
er  sie  kannte,  von  fundamentaler  Bedeutung  für  ihn  hätte  sein 
müssen),  kann  nur  in  seiner  Einbildung  existirt  haben,  mag  er 
auch  diese  Einbildung  mit  Anderen  getheilt  haben. 

Aber,  sagt  man,  zwischen  dem  Petrusev.  und  den  jungen  sog. 
Acta  Pilati  des  4.  Jahrh.,  d.  h.  dem  Ev.  Nicodemi  —  die  Behaup- 
tung von  Schubert's,  Die  Compos.  des  pseudopetr.  Ev.fragments 
1893  S.  184:  „Es  ist  erkennbar,  dass  ursprüngliche  Acta  Pilati  zu 
einem  Evangelium  Nicodemi  um-  und  ausgestaltet  sind",  ist  gänz- 
lich unbegründet  —  bestehen  gewisse  Übereinstimmungen  im  Detail, 
an  einer  Stelle  trifft  auch  Justin  mit  ihnen  zusammen,  also  sei 
anzunehmen,  dass  schon  das  Petrusev.  die  Grundschrift  der  Acta 
Pilati  gekannt  hat,  mithin  stamme  diese  aus  der  ersten  Hälfte  des 
2.  Jahrh.  Vor  allem  v.  Schubert,  a.  a.  0.  S.  177 ff.  hat  sich  über 
diese  Verhältnisse  ausführlich  verbreitet  mit  auffallendem  Ver- 
trauen zu  uralten  Pilatusacten.  Zunächst  ist  Justin  ganz  aus 
dem  Spiel  zu  lassen.  Es  ist  schon  oben  bemerkt  worden,  dass  er 
nirgendwo  sagt  oder  verräth,  dass  er  aus  Pilatusacten  schöpfe, 
dass  es  daher  unstatthaft  ist,  irgend  einen  kleinen  Zug  in  seinen 
Berichten,  der  sich  nicht  in  der  Weissagung  oder  in  den  kanonischen 
Evangelien  findet,  aus  Pilatusacten  abzuleiten;  vielmehr  darf  ein 
solcher  nur  auf  ein  unkanonisches  Evangelium  oder  auf  den  stilus 
Justini  zurückgeführt  werden;  tertium  non  datur  —  das  lehrt 
die  ganze  schriftstellerische  Haltung  Justin's  in  jenen  Abschnitten. 
Weiter  aber  ist  es  richtig,  dass  in  der  Charakteristik  der  Juden,  des 
Pilatus  und  des  Joseph,  sowie  in  einigen  Zügen  der  Erzählung  sich 
gewisse  Übereinstimmungen  zwischen  dem  Petrusev.  und  dem  Ev. 
Nicodemi  (den  sog.  Pilatusacten)  finden.  Allein  sie  sind  nicht  der 
Art,  dass  die  Annahme  einer  litterarischen  Abhängigkeit  des  einen 
Schriftstücks  vom  anderen  gefordert  wäre  —  diese  Züge  beziehen 
sich  sämmtlich  auf  Momente  der  evangelischen  Geschichte,  die 
wesentlich  nur  in  einer  Richtung  entwickelt  werden  konnten, 
wenn  einmal  die  ausmalende  Legende  ansetzte.  Aber  selbst  wenn 
man  einräumen  müsste,  dass  eine  Abhängigkeit  besteht,  so  kann 
sie  natürlich  nur  auf  die  Seite  des  Ev.  Nicodemi  fallen;  denn  die 
Zeit  des  Petrusev.  steht  wesentlich  fest;  dagegen  ist  die  Annahme 
einer  uralten  Grundschrift  des  Nicodemus-Ev.  (dass  es  dem  4.  Jahrh. 
angehört,  bezweifelt  auch  v.  Schubert  nicht)  durch  nichts  zu  be- 
gründen.1)    Durch    Hinzuziehung    aber    des    ungeheuren    Pilatus- 

1)  Nicht  auszuschliessen  ist  natürlich,  dass  in  dem  frei  nach  den  4  Ew. 
componirten  Nicodemusev.  einzelne  ältere  Legenden  und  Stoffe  benutzt  sind, 
aber  eine  Schrift  lässt  sich  nicht  ausscheiden.  Die  Namen  mögen  z.  Th.  aus 
älterer  Überlieferung  stammen  sammt  dem  Berg  Mamilch. 
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Legenden- Materials  der  späteren  Zeit')  eine  alte  Grnndsclirift 
glaublicher  zu  machen,  ist  ein  ganz  vergeblicher  Versuch;  denn 
dies  ganze  Material  trägt  durch  und  durch  die  Merkmale  später 
Zeit  und  hat  mit  dem  3.  Jahrb..,  geschweige  mit  dem  zweiten, 
nichts  zu  thun. 

Es  ist  also  nicht  zufällig,  dass  Origenes  und  Eusebius  von 
kirchlichen  Pilatusacten  vollständig  schweigen.  Es  hat  zu  ihrer 
Zeit  noch  keine  gegeben.  Erst  die  heidnischen  Pilatusacten  haben 
wohl  den  Anstoss  zu  kirchlichen  Fabrikationen  gegeben,  unter  denen 
die  aus  dem  21.  Cap.  des  griechischen  Apologeticums  Tertullian's 
hergestellte  das  älteste  Stück  sein  mag. 

Alle  die  fünf  bisher  von  uns  betrachteten  Evangelien  haben 
uns  kaum  in  das  3.,  jedenfalls  nicht  in  das  2.  Jahrb..  geführt.  Erst 
mit  dem  Ägypterev.  treten  wir  in  den  Kreis  der  Ew.  der  ältesten 
Zeit  ein.  Das  Material  für  dasselbe  ist  Theü  I  S.  12  ff.  zusammen- 
gestellt worden.  Zahn  (Kanonsgesch.  II  S.  628 ff.)  hat  kleine  Ab- 
weichungen in  den  Citaten  desselben  Spruches  bei  Cassian,  in  den 
Excerpt.  ex  Theodoto  und  in  dem  IL  Clemensbrief  (verglichen  mit 
den  Citaten  bei  Clemens  Alex.)  dazu  benutzt,  um  zu  behaupten, 
jene  Autoren  Latten  ein  älteres,  uns  unbekanntes  Evangelium  be- 
nutzt, aber  nicht  das  Ägypterev.  Zu  welchem  Zwecke  er  hier 
einem  Pkepticismus  gehuldigt  hat,  bei  dessen  Anwendung  man  die 
Zahl  unbekannter  Evangelien  verzehnfachen  müsste2),  ist  mir  nicht 
ganz  deutlich  geworden;  doch  vermuthe  ich,  dass  die  Wegschaffang 
der  peinlichen  Thatsache,  .dass  der  sog.  IL  Clemensbrief  das  Ägypter- 
evangelium als  eine  Hauptquelle  seiner  evangelischen  Citate  ge- 
braucht hat,  das  leitende  Motiv  gewesen  ist. 

Der  Name  ,,svayythov  xar'  Aiyvxtiovq",  der  einhellig  von 
Hippolyt,  Clemens,  Origenes  und  Epiphanius  (letzterer  sagt  ha  er.  62,2 
in  Verkürzung  Alyvjtriov  ivayyi'Ziov)  bezeugt  ist  —  ein  Verfasser- 
name wird  nirgends  mitgetheilt  — ,  steht  nicht  nur  in  vollkommener 
Analogie  zu  dem  Titel  ..evayyeXiov  xad-'  'EßQaiovc,",  sondern,  wie 
er  lediglich  zu  diesem  Titel  in  Analogie  steht,  kann  er  auch  schwer- 
lich unabhängig  von  ihm  sein.  Er  bezeichnet  also  wahrscheinlich 
das  Buch  als  das  Evangelium  der  heidenchristlichen  Ägypter  im 
Unterschied  und  Gegensatz  zu  dem  älteren  Hebräerev.,  welches  von 
den   gewiss   zahlreichen  Judenchristen  in  Ägypten  gelesen  wurde 


1)  Zu  dem  S.  21  ff.  des  I.  Theiles  dieses  Werkes  Zusammengestellten  füge 
noch  hinzu:  C lernen,  Notiz  über  ein  neugefundenes  Fragment  einer  bisher  un- 
bekannten Pilatuslegende,  in  den  Stud.  u.  Krit.  1894  S.  757  ff. 

2)  Sonst  ist  Zahn  nur  zu  bereit,  evangelische  Citate  bei  Autoren  des 
2.  Jahrh.  auf  die  kanonischen  Ew.  zurückzuführen,  befolgt  also  die  entgegen- 
gesetzte Methode. 
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und  dem  Clemens  bekannt  war.  Nun  ist  aber  der  Titel  „Hebräer- 
evangelium" nicht  von  dem  Autor  selbst  oder  von  den  Judenchristen 
Palästinas  dem  Buche  gegeben  worden,  sondern  er  ist  in  der  Heiden- 
kirche enstanden,  und  zwar  ist  es  bereits  Clemens  Alex.,  bei  dem 
wir  diesem  Titel  begegnen  (s.  u.  beim  Hebräerev.).  Dass  die  nächste 
Stufe  der  Verbreitung  des  Hebräerevangeliums  aus  seinem  Ur- 
sprungsland (Palästina-Syrien)  Ägypten  gewesen  ist,  ist  ohnehin 
wahrscheinlich  bei  der  grossen  Anzahl  von  Juden  in  Ägypten  (und 
dem  entsprechend  von  Judenchristen)  und  ihrem  Verkehr  mit 
Palästina.  Dürfen  wir  nun  annehmen,  dass  beide  Namen  —  Hebräerev. 
und  Ägypterev.  —  in  Ägypten  entstanden  sind,  so  ist  weiter  oifen- 
bar,  dass  man  ein  Evangelium  nur  dann  das  Ägypterev.  nennen 
konnte,  wenn  es  in  seinem  Kreise  das  Evangelium  war.  Wären 
"in  demselben  Kreise  Evangelien  nach  Matth ,  nach  Marcus  usw.  mit 
gleicher  oder  gar  höherer  Autorität  gelesen  worden,  so  hätte  man 
.unmöglich  dort  jenes  Ev.  als  Ägypterev.  bezeichnen  können.  Somit 
ergiebt  es  sich,  dass  es  eine  Zeit  in  Ägypten  gegeben  haben  muss, 
wo  die  dortigen  Heidenchristen  —  nicht  etwa  nur  eine  kleine 
Secte  —  lediglich  das  uns  hier  beschäftigende  Evangelium  gelesen 
haben,  welches  im  Gegensatz  zu  dem  Hebräerev.  den  Namen 
»Ägypterev."  empfing.  Ich  vermag  nicht  einzusehen,  wie  man  dieser 
Schlusskette  ausweichen  kann.  Wäre  der  Name  nur  von  aus- 
wärtigen Vätern  bezeugt,  so  könnte  resp.  niüsste  man  annehmen, 
dass  das  Ev.,  weil  es  von  Ägypten  gekommen  war,  das  ägyptische 
Evangelium  genannt  worden  ist,  in  derselben  Weise,  wie  man  das 
palästinensische  Evangelium  zb  svayye?uov  xafr'  'EßQaiovq  oder 
'EßQcüxov  oder  %v6aixöv  genannt  hat.  Nun  aber  ist  das  Umge- 
kehrte das  Überlieferte.  Wahrscheinlich  nur  von  Ägyptern  primär 
ist  das  Buch  als  Ägypterev.  bezeichnet  worden1),  und  sie  bezeugen 
die  Aufschrift  svayy.  x.  Aly   als  den  wirklichen  Buchtitel.2) 

Diese  Einsicht,  welche  bereits  der  Name  gewährt,  ist  für  die 
Entstehung  und  ursprüngliche  Autorität  des  Buches  von  höchster 
Bedeutung.    Ein  Ev.,  welches  „das  Ägypterev."  in  Ägypten  selbst 

1)  Der  Name  findet  sich  nur  bei  Clemens,  Origenes,  Epiphanius  —  aber  er 
bezeugt  das  Buch  als  in  den  Händen  der  Sabellianer  befindlich,  die  ihren  Haupt- 
sitz in  der  libyschen  Pentapolis  hatten  —  und  bei  Hippolyt;  der  letztere  be- 
richtet aber  nach  einer  naassenischen  Quellenschrift,  für  die  ägyptischer  Ur- 
sprung vermuthet  werden  darf. 

2)  Aus  dem  Umstände,  dass  das  Buch  nicht  xa&'  'EXhjvaq  genannt  worden 
ist,  wird  man  schliessen  dürfen,  dass  das  Christenthum  seine  ersten  Bekenn  er  in 
Ägypten  neben  den  geborenen  Juden  viel  zahlreicher  in  der  eingeborenen  Be- 
völkerung als  unter  den  Griechen  gefunden  hat.  Alexandiien  selbst  kann  hier 
schwerlich  ausgeschlossen  gewesen  sein. 
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genannt  worden  ist,  braucht  nicht  in  Ägypten  selbst  verfasst,  aber 
kann  gewiss  nicht  nach  dem  ersten  Drittel  des  2.  Jahrli.  entstanden 
sein;  denn  mindestens  von  dieser  Zeit  ab  wäre  seiner  Souveränetät 
die  Eivalität  von  Evangelien  unter  dem  Titel  der  Apostel  (Matth., 
Marc,  usw.)  tödtlich  gewesen.  Es  ist  aber  eine  abenteuerliche  An- 
nahme, zu  vermuthen,  dass  diese  Evangelien  überhaupt  erst  um 
150  nach  Ägypten  gekommen  sind.  Ein  Stück  einer  sonst  völlig 
unbekannten  Urgeschichte  der  Evangelien  liegt  in  dem  Titel 
„Ägypterev.":  die  Verdrängung  eines  in  Ägypten  älteren  Evan- 
geliums durch  das  evayyshov  rsTQafioQ^ov.  Dieser  Erkenntniss 
entspricht  in  der  That  die  Art,  wie  uns  das  Ägypterev.  bei  den 
ägyptischen  Zeugen  begegnet:  1)  der  ägyptische  Valentinianer 
Theodotus,  aus  dessen  Werk  Clemens  Excerpte  gemacht  hat,  be- 
nutzt es  neben  den  kanonischen  Ew.,  2)  es  ist  im  Gebrauch  bei 
den  ägyptischen  Enkratiten,  die  Clemens  so  energisch  bestritten 
hat,  und  bei  ihrem  litterarischen  Führer  Cassian  [die  Enkratiten 
sind  von  Hause  aus  keine  Häresie,  sondern  erst  im  Fortschritt  der 
Entwickelung  der  Kirche  als  solche  bezeichnet  worden],  3)  die 
Sabellianer,  in  der  libyschen  Pentapolis  namentlich  stark  verbreitet, 
brauchen  es  als  h.  Schrift  [die  Sabellianer  sind  ursprünglich  keine 
Häretiker,  sondern  erst  durch  den  Gang  der  dogmatischen  Ent- 
wickelung der  Kirche  zu  solchen  geworden],  4)  Clemens  stellt  es 
zwar  den  4  kanonischen  Evangelien  bestimmt  gegenüber,  bezeichnet 
es  aber  nicht  als  häretisch  (Strom.  III,  13,  92  sagt  er  von  einem 
Spruch  aus  dem  Ev.:  üiQmxov  y.sv  ovv  sv  xolq  xagadedofievoiq  r^ulv 
xsxxagGiv  svayysUoiq  ovx  £%o(iev  xb  grjxbv  aXX'  kv  xm  xax'  Alyvjt- 
riovq),  5)  bei  Origenes  (hom.  1  in  Lucam)  steht  es  an  der  Spitze 
der  falschen  Evangelien :  „ecclesia  quattuor  habet  evangelia,  haereses 
plurima,  e  quibus  quoddam  scribitur  secundum  Aegyptios"  (dass  er 
es  gelesen,  ergiebt  sich  aus  dem  Folgenden).  Hieraus  lässt  sich 
erkennen,  dass,  nachdem  das  Ev.  zuerst  —  wie  der  Name  sagt  — 
ursprünglich  allein  in  Ägypten  gebraucht  worden  ist,  es  auf  der 
zweiten  Stufe  neben  dem  vierfachen  Ev.  benutzt  wurde,  auf  der 
dritten  aus  der  Zahl  der  h.  ev.  Leseschriften  ausschied  und  auf 
der  vierten  in  die  Klasse  der  häretischen  Schriften  übergehen 
musste.  Dieser  Process  hat  sich  in  c.  100  Jahren  abgespielt  (bis 
zum  ersten  Viertel  des  3.  Jahrh.),  so  jedoch,  dass  sich  das  Buch 
länger  auf  dem  Lande  als  in  Alexandrien  im  Gebrauch  erhalten 
hat,  wenn  es  in  dieser  Stadt  überhaupt  gebraucht  wurde.1) 

Wie  werthvoll  wäre  es,  von  diesem  Evangelium  etwas  Genaueres 


1)  Dass   Eusebius   unser   Ev.    niemals    erwähnt,    gehört   zu    den   Räthseln 
seiner  KG. 
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zu  wissen  und  in  sein  Verhältniss  zu  den  kanonischen  Ew.  hinein- 
schauen zu  können!  allein,  was  die  eben  genannten  Zeugen  bringen, 
ist  sehr  wenig.  Durch  Epiphanius  erfahren  wir,  dass  das  Ev.  einer 
modalistischen  Christologie  huldigte  oder  Vorschub  leistete;  wir 
wissen  aber  nicht,  in  welcher  Weise  der  Satz  xbv  avxbv  elvac 
jzaxeoa,  xbv  avxbv  vlov ,  xbv  avxbv  elvai  aycov  jtvevfia  als  ein 
Herrnspruch  dort  ausgedrückt  war.  Immerhin  ist  es  von  Wichtig- 
keit zu  erfahren,  dass  in  dem  Evangelium  nicht  nur  von  Vater, 
Sohn  und  Geist  die  Eede  (wie  sonst  nur  bei  Matth.),  sondern  dass 
auch  irgendwie  das  Verhältniss  der  drei  Grössen  so  ausgedrückt 
war,  dass  man  die  Identität  vermuthen  konnte.  Das  setzt  irgend 
ein  Mass  von  Reflexion  innerhalb  des  evangelischen  Stoffes  in  dem 
Evangelium  selbst  voraus,  zeigt  also  einen  secundärenZug.1)  Sodann 
erfahren  wir  von  Cassian  bei  Clemens,  Theodotus  bei  Clemens  und 
von  Clemens  selbst,  dass  etwa  Folgendes  in  dem  Ev.  gestanden  hat: 
Tfj  Salmpq  Jtvv&avofievij ,  fie/Qi  Jtoxe  ß-avaxoq  löyyöei,  eIjtsv  6 
xvoioq'  l*£%Qig  av  vtuelq  ai  yvvalxeq  xixxexs.  ijl&ov  yag  xaxaXvoai 
xa  eoya  xrjq  &r]Xdaq.  xal  r]  2aXc6[ir]  etprj  avxm'  xalcöq  ovv  sjtoirfia 
//?}  xsxovöa;  o  de  xvoioq  r][islipaxo  XeycoV  jtäöav  <püys  ßoxdvrjv, 
xr)v  de  Jtixgiav  r/ovOav  fir)  <päyr]q.  Jtvv&avo[i£v?]q  de  xrjq  SaXcofirjq, 
jroxe  yvcoö&rjöexai  xa  jieol  cov  rjgexo  (seil.:  wann  das  Reich  Gottes 
kommen  wird),  ecprj  o  xvoioq'  oxav  ovv  xb  xrjq  alöxvvrjq  evdvfia 
jraxrjörjxe,  xal  oxav  yevrjxai  xa  ovo  tv,  xal  xb  äooev  (isxa  xrjq  frr]- 
Xeiaq,  ovxs  agoev  ovxe  d-rjXv.  Diese  Spruchgruppe  kann  nicht  nur 
enkratitisch  ausgebeutet  werden  in  Bezug  auf  die  Ehe  (von  Vege- 
tarianismus  ist  natürlich  nichts  in  ihr  enthalten),  sondern  sie  ist 
enkratitisch.2)  Nur  über  das  Mass  des  Enkratismus  kann  man 
streiten.  So  weit  entfernt  sie  sich  von  dem  gemein  Kirchlichen; 
nicht,  dass  man  ihr  für  die  Zeit,  in  der  sie  entstanden  ist,  einen 
häretischen  Charakter  beilegen  müsste.  Beachtenswerth  aber  ist 
es  immerhin,  dass  nur  diese  eine  Stelle  von  Cassian,  den  Enkra- 
titen  und  Theodotus  für  die  enkratitische  Ansicht  aus  dem  Evan- 


1)  Nicht  zu  gewichtig  darf  man  des  Epiphanius'  Worte  nehmen,  dass  in  dem 
Ev.  noXla  xoiavxa  u>q  ev  naoußvoxoj  (jLvaxrjQt<od<2q  ix  ngoawnov  xov  acDxr/Qoq 
gesagt  sei;  denn  eben  das  Beispiel,  welches  er  anführt  (xov  avxbv  slvai  xov 
iiKXEQa.  xzL),  zeigt,  wie  das  fxvaxriQKaöäic;  zu  verstehen  sei.  Ausserdem  hat 
Epiphanius  nicht  selbst  das  Ev.  gelesen,  sondern  aus  einer  seeundären  Quelle 
geschöpft. 

2)  Es  kann  dabei  auf  sich  beruhen  bleiben,  ob  man  die  Frage  der  Salome 
zu  übersetzen  hat:  „Hätte  ich  also  gut  gehandelt,  wenn  ich  nicht  geboren  hätte?" 
oder:  „Habe  ich  gut  gehandelt,  sofern  ich  nicht  geboren  habe?"  Allein  da  Sa- 
lome nach  der  Überlieferung  Kinder  hatte,  so  ist  die  erste  Passung,  für  die  auch 
das  (itf  spricht,  die  wahrscheinlichere. 
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gelinm  hervorgehoben  ist,  und  dass  Clemens  das  Evangelium  gegen 
enkratitische  Deutung  in  Schutz  nimmt.  Da  er  es  genau  kennt, 
so  folgt  hieraus,  dass  der  Enkratismus  nicht  der  Zweck  des  Evan- 
geliums gewesen,  überhaupt  ihm  nicht  als  Signatur  aufgeprägt  ge- 
wesen sein  kann,  sondern  dass  sich  wahrscheinlich  nur  diese  eine 
Stelle  in  ihm  fand,  die  zu  Gunsten  der  rigoristischen  Praxis  auf- 
geführt werden  konnte.  Ferner,  wenn  wir,  wie  sich  gleich  zeigen 
wird,  gerade  dieser  Stelle  noch  einmal  unter  ein  paar  Citaten  be- 
gegnen, bei  einem  Prediger,  der  augenscheinlich  auch  die  kanonischen 
Evangelien  kennt,  so  darf  man  mit  Grund  vermuthen,  dass  sie  eine 
Eigentümlichkeit  des  sonst,  gemessen  an  den  kanonischen  Ew., 
nicht  besonders  eigenthümlichen  Evangeliums  enthielt.  Haben  wir 
also  oben  folgern  dürfen,  dass  in  dem  Ägypterev.  etwas  dem  Tauf- 
befehl  bei  Matth.  Ähnliches  stand,  so  bestärkt  uns  das  negative 
Zeugniss  der  Enkratiten  und  die  wohlwollende  Haltung,  die  Clemens 
unserem  Evangelium  gegenüber  eingenommen  hat1),  in  der  Ver- 
muthung,  dass  das  Ägypterev.  von  den  kanonischen  (synoptischen) 
Ew.  sich  nicht  sonderlich  unterschieden  hat,  sondern  dass  jene 
Salome-Unterredung  wahrscheinlicher  als  eine  Singularität  in  dem 
Ev.  zu  betrachten  ist.  Dass  Salome  als  interlocutrix  fungirt,  hat 
eine  Parallele  in  den  kanonischen  Ew.,  wenn  man  sie  als  die 
Mutter  der  Söhne  Zebedäi  gelten  lässt  (Matth.  20,  20).  —  Unter 
ausdrücklicher  Beziehung  auf  unser  Ev.  besitzen  wir  nur  noch  eine 
einzige  Nachricht.  Hippolyt  (Philosoph.  V,7)  sagt  von  den  Naassenern, 
dass  sieLehren  über  das  Wesen  der  menschlichen  Seele  demÄgypterev. 
entnommen  hätten  (rag  s^aXXayag  ravteg  rag  Jtoixllag  ev  zm 
sjnyQarpoperq)  xat'  Aljvjzriovg  svayyeZim  xunhag  zypvüiv).  Da 
die  Gnostiker  die  evangelischen  Texte  allegorisirten,  so  lässt  sich 
schlechterdings  nicht  ausmachen,  was  für  Sprüche  oder  Erzählungen 
in  unserem  Ev.  ihnen  als  Unterlage  gedient  haben.2) 

Es  giebt  aber  noch  eine  Fundgrube  für  die  nähere  Kenntniss 
des  Ägypterev.3),  und  sie  ist  die  wichtigste.    Das  ist  der  IT.  Clemens- 


1)  Man  beachte  namentlich  auch  das  £%ofxtv  in  Strom.  III,  93:  ,,Wir  haben 
das  betreuende  Wort  nicht  in  den  vier  überlieferten  Evangelien,  aber  in  dem 
Evangelium  #«r'  Alyvnxiovq"  Wir  haben  es  dort;  man  ist  versucht,  daraus 
eine  frühere  höhere  Geltung  des  Buches  zu  vermuthen.  Jedenfalls  zweifelt  Cle- 
mens die  Glaubwürdigkeit  des  Buches  nicht  an. 

21  An  eine  ähnliche  Ausführung  wie  im  Philippusev.  (s.  o.)  ist  schwerlich 
zu  denken. 

3)  Vermuthungsweise  hat  man  noch  manches  Andere  auf  unser  Ev.  zurück- 
geführt, die  Erwähnung  der  Salome  bei  Celsus  (Orig.  c.  Cels.  V,  62),  das  Fajjumer 
Evangelienfragment,  die  lachende  Maria  in  der  apostol.  Kirchen  Ordnung,  die  in 
dem  Abschnitt  über  die  Naassener  bei  Hippolyt  sich  findenden  Abweichungen 
von  den  kanonischen  Evangeliencitaten  (s.  Zahn  II  S.  630),    den  apokryphen 


Das  Ägypterevangelium.  gl 7 

briefr  d.  h.  die  Predigt,  die  wir  oben  dem  römischeu  Bischof  Soter 
vindicirt  haben.  Mit  den  Citaten  in  dieser  Predigt  hat  es  folgende 
Bewandtniss: 

1)  C.  2,  4  wörtlich  nach  Marc.  2, 17  (resp.  Matth.  9, 13);  Citations- 
formel:  txega  ös  (vorher  geht  eine  ATliche  Stelle)  yga<p?] 
Xsysi. 

2)  C.  3,  2:  xbv  oiioXoyr\6avxa  fis  [svcomov  x.  avßgcojtcov  lässt 
der  Syrer  fort,  dem  ich  folge],  opoXoyriöco  avzbv  h'comov 
xov  xaxgoq  f/ov,  freies  Citat  nach  Matth.  10,  32  (Luc.  12,  8); 
Citationsformel:  Xs'yei  ös  xal  avxoq. 

3)  C.  4,  2:  Ov  Jtäq  6  Xeyov  y.01,  xvgis,  xvgis,  owdrjösxat,  all* 
6  üioiiöv  rrjv  öixaioövvrjv,  sehr  freies  Citat  nach  Matth.  7,  21 
(vgl.  Luc.  6,  46);  Citationsformel:  Xsysc  yäg. 

4)  C.  4,  5:  'Eav  r\xs  fiex'  stuov  Ovvrjypevot  sv  xä>  xoXjtco  fiov 
xal  ,urj  xoirjTS  rag  svxoXag  fiov,  ajioßaXä)  v>[iäg  xal  egS 
vfilv'  vjtaysxe  aji  sfiov,  ovx  oiöa  vf/äg  jcodsv  löxi,  sgyaxat 
avof/iag,  ein  apokryphes  Citat,  dessen  zweite  Hälfte  mit 
Luc.  13, 27  (mehr  als  mit  Matth.  7, 23)  verwandt  ist;  Citations- 
formel: sIjtsv  6  xvgiog. 

5)  C.  5,  2f.:  Aeyei  6  xvgioq-  ,"E<j£ö9s  mg  agvia  sv  f/s'öro  Xvxmv"' 
anoxgiQsiq  ös  0  Iltxgoq  avxm  Xsysf  ,'Eav  ovv  öiaöxagä^a)- 
öiv  01  Xvxoi  xa.  agvia;"  slnsv  6  'irjöovq  xop  Ilsxgor  „Mi] 
(poßeiö&möav  xa  agvia  xovq  Xvxovq  f/sxa  xb  ajtod-avslv  avxcc. 
xal  vf/eiq  [irj  ^oßsiöds  xovg  ajcoxxsvvovxaq  vfiäq  xal  fit]ösv 
vfilv  övvafisvovq  jtoislv ,  aXXa  cpoßsiöd-s  xhv  [tsxa  xb  ajio- 
d-avslv  vfiäg  \\ovxa  s^ovöiav  ipvxijg  xal  Gw/iaxog  xov  ßaXslv 
dg  yisvvav  jtvgög",  ein  apokryphes  Citat,  welches  z.  Th.  mit 
Matth.  10,  28  (Luc.  12,  4.  5)  verwandt  ist,  am  Anfang  aber 
=  Luc.  10,  3  ist. 

6)  C.  6,  1:  Asysi  öe  o  xvgiog'  Ovöslg  olxsxrjg  övvaxai  övol  xv- 
Qioiq  öovXsvsiv'  (mv  rjfiEiq  d-sXmfisv)  xal  dem  öovXsvsiv  xal 
(ian<avä,  wörtliches  Citat  aus  Luc.  16,  13. 


Herrnspruch  in  den  Acta  Petri  Vercell.  c.  14  und  in  dem  parallelen  Martyr.  Petri 
(ed.  Lipsius  p.  94),  sowie  in  den  Acta  Philippi  34,  der  in  seiner  formellen  Hal- 
tung allerdings  an  den  Spruch  vom  Männlichen  und  Weiblichen  erinnert,  die 
Erklärung  des  Taufbefehls  bei  Priscillian  (tract.  3  p.  48 f.  ed.  Schepss,  s.  Hil 
genfeld,  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1889  S.  384)  u.  A.  mehr,  so  den  Spruch: 
„Wer  nahe  bei  mir  ist,  usw."  Aber  in  allen  diesen  Fällen  lässt  sich  nichts 
Sicheres  ausmachen.  Noch  weniger  ist  in  Bezug  auf  das  Verhältniss  unseres  Ev. 
zu  den  Citaten  in  der  Didache  und  gar  zu  Tatian's  Diatessaron  zu  ermitteln. 
Dagegen  stammen  die  Verse  Orac.  Sibyll.  II,  163  f.  wohl  aus  einer  Reminiscenz 
an  das  Ägypterev.:  NrjTCLOi  ovös  voovvxeq  öS-',  rtvlxa  <pvXa  yvvalxmv  Mr\  rlx- 
ztooiv,  %<pv  xb  9-SQoq  [lEQÖnmv  dv&Q(öna>v. 
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7)  C.  6,  2:  xi  yaQ  xo  og)sXoq,  säv  xiq  xov  xoöfiov  oXov  xsQÖrjöy, 
ttjv  öh  tpvxrjv  ^{iico&jj,  mit  Matth.  16,  26  resp.  Marc.  8,  36 
sehr  verwandt,  weniger  mit  Luc.  9,  25;  die  Citationsformel 
des  vorigen  Citats  wirkt  hier  weiter. 

8)  C.  8,  5:  El  xb  {iixqov  ovx  sxtjQ^Oaxs,  ro  fisya  rlg  vfilv  darfst; 
Xsyco  yaQ  vfilv  oxi  6  niGxbq  sv  sXaylörm  xal  sv  jcoXXöj 
ütioxöq  sßxiv,  apokryphes  Citat  (theilweise  verwandt  mit 
Luc.  16,  10  u.  Matth.  25,  21.  23);  die  Verwandtschaft  mit 
einem  Wort  bei  Irenäus  (II,  34,  3)  und  Hippol.,  Philos.  X,  33 
ist  bemerkenswerth;  Citationsformel:  Xsyst  6  xvgtoq  sv  xm 
svayyeXlo). 

9)  C.  9,  11:  AösXtpol  fiov  ovxol  slöiv  ol  üioiovvxsq  xb  d-sXtjfia 
xov  TtarQoq  [iov,  freies  Citat  nach  Matth.  12,  49  (Marc.  3,  35) 
und  Luc.  8,  21;  Citationsformel:  s'utsv  6  xvQioq. 

10)  C.  12,  2:  EjtsQcoxrj&slq  ycto  avxbq  o  xvQioq  vjco  xivoq  [xcöv 
axoöxoXcov  fügt  der  Syrer  willkürlich  hinzu;  denn  wir 
wissen  durch  Clemens,  dass  es  Salome  war,  s.  o.]-  „Uörs 
fj^si  (avxov)  r\  ßaöiXsia",  slütsV  ,'Oxav  söxai  xa  ovo  sv,  xal 
ro  s£,a>  coq  xb  söco,  xal  xo  dgösv  [isxa  xrjq  d-rjXslaq,  ovxs 
aQösv  ovxs  &7]Xv  .  xavxa  vf/lv  utoiovvrcov  sXsvösxat  q 
ßaaiXsla  xov  jtaxQoq  fiov",  Citat  aus  dem  Agypterev.1) 

11)  C.  13,  4:  Ov  yaQiq  v/ilv  sl  ayajiärs  xovq  ayajiätvxaq  vftäq, 
aXXa  %aQiq  vfilv  sl  ayajiärs  xovq  s%frQovq  xal  xovq  fiiöovv- 
xaq  vfiäg,  ein  sehr  freies  Citat  nach  Luc.  6,  32.  35;  Citations- 
formel: Xsysi  6  Q-söq. 

Von  diesen  11  Citaten  stimmen  nur  3  (Nr.  1.  6.  7)  mit  unseren 
synoptischen  Ew.,  vier  (Nr.  4.  5.  8.  10)  sind  jedenfalls  „apokryph", 
und  deshalb  ist  es  wahrscheinlich,  dass  die  vier  sehr  freien  oder 
freien  Citate  (Nr.  2.  3.  9.  11)  ebenfalls  nicht  aus  unseren  Ew., 
sondern  aus  jenem  apokryphen  stammen.  Ich  sehe  aber  doch  von 
ihnen  ab,  weil  die  Möglichkeit  offen  bleiben  muss,  dass  sie  aus 
unseren  Ew.  genommen  sind.2)  Dagegen  darf  man  mit  hoher 
Wahrscheinlichkeit  annehmen,  dass  die  Nrn.  4.  5.  8  aus  demselben 
Ev.  genommen  sind,  aus  welchem  Nr.  10  herrührt  —  dem  Ägypter- 
evangelium 3),  und  sicher  ist,  dass  der  Verf.  alle  evangelischen  Citate 
gleichwerthig  behandelt,  d.  h.  sie  auf  „den  Herrn"  oder  „die  Schrift" 
oder  „Gott  selbst"  zurückführt.    Dabei  sagt  er  an  einer  Stelle: 


1)  Das  Citat  c.  13,  2b  lasse  ich  fort,    da  es  ein  ATliches  sein  kann,   resp. 
wahrscheinlich  ist. 

2)  Auch  in  dem  sicher  dem  Agypterev.  entnommenen  Citat  findet  sich  eine, 
freilich  kleine  Verschiedenheit  im  Vergleich  zu  der  Fassung  bei  Clemens. 

3)  So  urtheilen  auch  Hilgenfeld  und  Lightfoot. 
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liyu  o  xvgiog  ev  reo  svayyeXiq>  (Nr.  8),  und  bezeugt  damit,  dass 
ihm  noch,  ganz  wie  in  der  ältesten  Zeit,  die  evangelischen  Schriften 
nicht  „die  Evangelien"  sind,  sondern  dass  sie  alle  zusammen  „das 
Evangelium"  enthalten.  Neben  dem  A.  T.  steht  ihm  gleichwerthig 
als  Gotteswort  „das  Evangelium",  wie  es  in  authentischen  Schriften 
aufgezeichnet  ist. 

Zu  diesen  ihm  als  authentisch  geltenden  evang.  Schriften  ge- 
hörte auch  das  Ägypterev.  Also  um  170  treffen  wir  es  in 
Eom,  während  aus  dem  Johannesev.  kein  Citat  sich  in 
unserer  Predigt  findet.  Wirft  man  ein,  dass  es  unglaublich 
sei,  dass  in  Eom  um  170  neben  den  kanonischen  Ew.  (den  Synop- 
tikern) noch  das  Ägypterev.  gelesen  worden  sei,  so  ist  zu  erwidern, 
dass  der  Hirte,  der  c.  30  JJ.  früher  in  Rom  geschrieben  ist,  uns 
überhaupt  nicht  verräth,  welche  Evangelien  damals  in  Eom  gelesen 
wurden,  dass  Justin  c.  20  JJ.  früher  —  er  ist  übrigens  mehr  ein 
-Zeuge  für  Kleinasien  als  für  Eom,  jedenfalls  kein  speciell  römischer 
Zeuge  —  uns  auf  die  djrof/v^fiovevfiara  xmv  dütootöXmv  als  Lese- 
schriften verweist,  unter  denen  mindestens  ein  unkanonisches  sich 
befand,  und  dass  wir  sonst  bis  zum  Muratorischen  Fragment  und 
dem,  was  wir  aus  Tertullian's  Schriften  für  die  Zustände  der 
römischen  Gemeinde  zu  erschliessen  vermögen  (also  bis  z.  Z.  des 
Sept.  Severus),  keine  Zeugnisse  über  ihren  Bestand  und  ihre  Aus- 
stattung besitzen.1)  Was  also  in  Eom  z.  Z.  des  Soter  gelesen  worden 
ist,  haben  wir  einfach  aus  unserer  Predigt  zu  lernen,  und  sie  be- 
zeugt uns  durch  ihr  10.  Citat  unwidersprechlich,  dass  unter  den 
gelesenen  Ew.  sich  das  Ägypterev.  damals  befunden  hat.  Welche 
Bedeutung  das  für  die  Geschichte  der  ausschliesslichen  Eeception 
des  svayyshov  retQäfioQcpov  hat,  werden  wir  in  dem  Abschnitt,  der 
den  kanonischen  Ew.  gewidmet  ist,  erkennen. 

Das  Ägypterev.  ist  also  sicher  über  die  Grenzen  Ägyptens 
hinausgekommen2),  ja  es  ist  in  Eom  zeitweilig  kirchliche  Lese- 
schrift gewesen.  Aus  den  Citaten  aber,  die  uns  die  Predigt  des 
Soter  bringt,  können  wir  uns  doch  ein  etwas  besseres  Bild  von 
der  Schrift  machen,  als  nach  den  oben  besprochenen  Zeugnissen, 
resp.  wir  vermögen  diese  Zeugnisse  in  der  Eichtung  zu  ergänzen, 
in  der  wir  das  Ev.  bereits  charakterisirt  haben:  1)  es  war  nichts 
Häretisches  in  ihm  enthalten  —  sonst  hätte  es  die  römische  Ge- 


1)  Der  Befund  in  den  Acten  des  Römers  Apollonius  (s.  meine  Abh.  in  den 
Sitzungsber.  der  K.  Preuss.  Akad.  der  "Wissensch.  1893  S.  721  ff.)  ist  in  Bezug  auf 
die  Evangelienfrage  fast  ganz  negativ. 

2)  Aus  Hippolyt's  Mittheilung  (s.  o.)  konnte  man  das  noch  nicht  schliessen; 
denn  er  verdankte  seine  Kunde  von  dem  Ev.  höcht  wahrscheinlich  lediglich  einer 
ihm  zugänglichen  naassenischen  Schrift,  in  der  es  citirt  war. 
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meinde  um  170  gewiss  nicht  gelesen;  seine  dem  Modalismus  Vor- 
schub leistende  Haltung  wurde  natürlich  in  Born  um  170  so  wenig  als 
häretisch  empfunden,  wie  um  das  Ende  des  2.  und  den  Anfang  des 
3.  Jahrhunderts,  2)  die  asketische  Stelle,  die  der  Prediger  aus  ihm 
hervorhebt,  ist  dieselbe,  auf  die  sich  Cassian  und  die  Enkratiten 
bezogen  haben  und  die  Clemens  Alex,  in  bouam  partem  gedeutet 
hat;  asketische  Stellen  können  also  schwerlich  dicht  in  unserem 
Evangelium  gesät  gewesen  sein,  sonst  wäre  nicht  immer  wieder 
dieselbe  Stelle  citirt  worden,  3)  nach  dieser  Stelle  darf  man  sich 
die  Vorstellung  von  dem  Verhältniss  des  Ägypterev.  zu  den  Synop- 
tikern nicht  bilden  und  etwa  auf  eine  fundamentale  Verschieden- 
heit schliessen l) ,  vielmehr  zeigen  die  Nrn.  4.  5.  8  —  und  vollends 
die  Nrn.  2.  3.  9.  11,  wenn  wir  sie  hinzuziehen  würden  — ,  dass  das 
Ägypterev.  mit  den  synoptischen  Ew.  sehr  verwandt  gewesen  sein 
muss,  und  zwar  scheint  die  Verwandtschaft  mit  Matth.  nicht  näher 
zu  sein  als  mit  Lucas.  Dass  es  aber  aus  beiden  Ew.  geflossen  ist, 
lässt  sich  nicht  behaupten,  ja  es  erscheint  unwahrscheinlich.  Von 
den  vier  sicher  dem  Ev.  angehörigen  Herrnsprüchen  sind  zwei 
in  Frage  und  Antwort  gegeben;  den  einen  können  wir  nicht  con- 
troliren,  da  er  keine  Parallele  in  den  Synoptikern  besitzt  (Nr.  10); 
aber  den  anderen  (Nr.  5)  vermögen  wir  zu  controliren.  Matth. 
bringt  den  Spruch  mitten  in  der  Sammlung  c.  10,  in  der  er  eine 
Instruclionsrede  Jesu  für  die  Jünger  zusammengestellt  hat,  also 
ohne  eine  specielle  Veranlassung;  auch  Luc.  bringt  c.  12  (ohne 
specielle  Veranlassung)  in  einem  langen  bunten  Eedestück  den 
Haupttheil,  die  Einleitung  aber  bereits  c.  10,  3  (axoöxD.kco  vtuäg 
ojg  l'cQvac  hv  [itaco  Zvxwv).  In  unserem  Ev.  dagegen  ist  in  ein- 
leuchtender Weise  die  specielle  Veranlassung  angegeben,  wie  es  zu 
dem  Spruch:  „Fürchtet  euch  nicht  vor  denen,  die  euch  tödten  usw.", 
gekommen  ist,  Dass  der  Verf.  das  aus  den  drei  Stellen  Luc.  10,  3, 
Matth.  10,  28  und  Luc.  12,  4.  5  selbst  zusammengebacken  hat,  ist  an 
sich  unwahrscheinlich  und  wird  noch  unwahrscheinlicher,  wenn  man 
erwägt,  wie  oft  Lucas  und  noch  mehr  Matth.  Sprüche  in  eine  Compo- 
sition  einreihen,  die  ursprünglich  für  sich  gestanden  haben,  von  denen 
sie  entweder  die  specielle  Veranlassung  nicht  mehr  gewusst  oder  sie 
nicht  beachtet  haben.  Man  muss  es  daher  für  wahrscheinlich  halten, 
dass  im  Ägypterev.  eine  alte  selbständige  Eelation  vorliegt,  die  parallel 
zu  Matth.  und  Luc.  steht,  und  in  diesem  Spruch  ein  Ursprünglicheres 
bewahrt  hat.  Auch  die  Fassung  des  Spruches  Nr.  4:  'Eav  ijte  [ist 
etuov  ovvrjyntvoi  hv  rä>  xoXjicq  [iov  xal  fit]  JiotrJTe  rag  hvxoXaq  (iov? 


1)  Wie  viele  ganz  singulare  und  frappirende  Stellen  finden  sich  bei  Matth. 
und  auch  bei  Lucas! 
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ajwßaXcö  i\uäq  xal  Iqoj  %\uiv'  vjrcr/ere  aot  efiov,  ovz  oiöa  vfiäg 
jro&sv  Igte,  tQyavcu  avofiiac,  macht  einen  vortrefflichen  Eindruck. 
Die  erste  Hälfte  ist  nach  Jes.  40,  11  gebildet  (rä  ßgcr/iovi  aixov 
GvväsEi  ctQvag  y.al  Iv  reo  xoljtco  avxov  ßaGraßet),  nach  jenem 
Capitel,  aus  dem  Jesus  auch  sonst  citirt  hat  —  zugleich  erkennt 
man,  dass  der  Verfasser  des  Ägypterev.  das  A.  T.  nicht  verworfen 
haben  kann,  und  dass  er  die  LXX  benutzte  — ;  die  zweite  Hälfte 
ist  Luc,  13,  27  verwandter  als  Matth.  7,  23  (mit  dem  es  indess  die 
avofita  gemeinsam  hat).  Eine  blosse  Compilation  aus  Matth.  und 
Lucas  ist  auch  hier  ausgeschlossen1);  der  Spruch  ist  concreter  ge- 
färbt als  in  den  Synoptikern. 

Somit  haben  wir  in  dem  Ägypterev.  ein  wirkliches,  selbstän- 
diges, dem  Matth.  und  Lucas  blutsverwandtes  Ev.  anzuerkennen, 
welches,  wie  sein  Name  besagt,  einst  das  Evangelium  der  (heiden- 
christlichen) Ägypter  im  Unterschied  vom  Hebräerev.  gewesen2), 
welches  auch  (von  wo?  Ägypten?  wann?)  nach  Eom  gekommen 
ist  und  dort  z.  Z.  des  Soter  unter  den  kirchlich  gebrauchten  Evan- 
gelien gestanden  hat.3)  Diese  Stellung  hat  es  dort  z.  Z.  des  Septi- 
mius  Severus  nicht  mehr  besessen;  aber  auch  in  Alexandrien  ist 
es  z.  Z.  des  Clemens  durch  das  tvayytXiov  tstga^og^ov  verdrängt 
gewesen,  während  es  die  Landbevölkerung  in  der  libyschen  Penta- 
polis  noch  am  Anfang  des  3.  Jahrh.  benutzte,  ebenso  wie  Cassian 
und  die  ägyptischen  Enkratiten  (auch  Theodotus)  Zeugen  sind,  dass 
es  vor  Clemens  (um  c.  170)  in  Ägypten  als  massgebende  Evan- 
gelienschrift gebraucht  worden  ist.  Wann  und  wo  es  entstanden 
ist,  wissen  wir  nicht.  Aber  so  viel  ist  gewiss,  dass  der  terminus 
ad  quem  schlechterdings  nicht  nach  c.  130  gesetzt  werden  darf 
(s.  o.);  wahrscheinlich  ist  dieses  Datum  schon  erheblich  zu  spät. 
Für  die  Bestimmung  des  terminus  a  quo  fehlt  uns  jede  Handhabe; 
nichts  hindert  aber,  wenn  wir  die  echten  Citate  ins  Auge  fassen 
und  die  souveräne  Stellung  erwägen,  die  das  Ev.  einst  in  Ägypten 
besessen  haben  muss,  bis  ins  1.  Jahrh.  hinaufzugehen.    Sehr  merk- 


1)  Beinerkenswerth  ist  es  immerhin,  dass  auch  die  vier  Citate  2.  3.  9.  11, 
über  deren  Herkunft  wir  das  Urtheil  suspendirten  (das  zweite  verhält  sich  in 
seiner  Kürze  zu  Matth.  und  Luc.  so,  wie  das  Fajjumfragment  zu  den  Synop- 
tikern), sowohl  Verwandtschaft  mit  Matth.  als  mit  Luc.  (s.  bes.  Nr.  11)  zeigen, 
sich  somit  zu  diesen  Ew.  nicht  anders  verhalten,  wie  die  sicher  dem  Ägypterev. 
angehörenden  Stücke. 

2)  Wie  es  ein  Hebräer-  und  ein  Syrerev.  (das  Diatessaron)  gegeben  hat, 
so  gab  es  auch  ein  Ägypterev.  im  Orient;  aber  das  Diatessaron  ist  aus  dem 
evayyzhov  xaxQÜßOQtpov  hergestellt;  es  hat  aber  dann  lange  Zeit  hindurch  eine 
souveräne  Geltung  bei  den  Ostsyrern  gehabt. 

3)  Es  ist  sehr  beachtenswerth,  dass  wir  aus  Kleinasien,  Gallien  und  Syrien 
nichts  von  diesem  Ev.  vernehmen. 
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würdig  ist,  dass  das  Ev.  keinem  bestimmten  Verfasser  zugeschrieben 
worden  ist.  Es  theilt  diese  negative  Eigenschaft,  keinen  Verfasser- 
namen zu  besitzen,  lediglich  mit  dem  Hebräerev.1)  Auch  das  ist 
ein  Zeichen  sehr  hohen  Alters.  Noch  war  das  Evangelium  durch 
seinen  Inhalt  autorisirt  und  bedurfte  keiner  apostolischen  Empfeh- 
lung und  keines  historischen  Schutzes.  Aber  eben  dieser  Mangel 
mag  später  mit  dazu  beigetragen  haben,  dass  das  Evangelium  ver- 
schwand. Was  konnte  am  Ende  des  2.  Jahrh.  eine  Evangelien- 
schrift der  Kirche  werth  sein,  die  lediglich  den  Titel  avayyehov 
xav    Alyvjtziovq  trug? 2) 

Ganz  im  Gegensatz  zu  dem  Ägypterev.  trägt  das  Petrusev. 
nicht  nur  einen  apostolischen  Namen  an  der  Stirn,  sondern  behauptet 
selbst,  von  dem  Apostel  Petrus  geschrieben  zu  sein.  Schon  deshalb 
ist  nicht  daran  zu  denken,  dass  die  beiden  Ew.  identisch  sind. 
Aber  das  Petrusev.  gehört  doch  innerhalb  der  Geschichte  der  Ew. 
mit  dem  Ägypterev.  näher  zusammen,  weil  es,  wie  dieses  einst 
—  und  zwar  in  ältester  Zeit  —  als  authentische  Evangelienschrift 
gelesen  worden  ist  und  weil  es,  wie  dieses,  Elemente  enkratitischen 
Geistes  enthielt,  die  es  der  Kirche  in  steigendem  Masse  verdächtig, 
gewissen  Haresieen  (auch  doketischen)  aber  willkommen  machte. 
Ich  habe  oben  S.  474  f.  die  Zeit  des  Evangeliums  zu  bestimmen  ver- 
sucht. Überzeugt  man  sich,  dass  es  wahrscheinlich  die  vier  kano- 
nischen Ew.  voraussetzt,  und  dass  es  andererseits  von  Justin  unter 
den  'AjTOßvtitiovsvfiaza  benutzt  ist,  so  wird  man  c.  110 — 130  als 
Abfassungszeit  ansetzen  müssen.  Viel  weiter  abwärts  zu  gehen, 
dürften  sich  auch  die  nicht  entschliessen,  welche  den  Gebrauch 
bei  Justin  in  Abrede  stellen3);  denn  nachdem  wir  gezeigt  haben, 
dass  die  häufig  ins  2.  Jahrh.  versetzten  Schriften,  wie  Protev.  Jacobi, 
Acta  Pilati,  nicht  dorthin  gehören,  sondern  eine  sehr  viel  spätere, 
unter  ganz  anderen  kirchlichen  Bedingungen  stehende  Stufe  der 
evangelischen   Schriftstellerei   bezeichnen,    fehlt   überhaupt  jeder 


1)  Das  Marcionev.,  welches  auch  keinen  Verfassemamen  trug,  möchte  ich 
als  Parallele  kaum  gelten  lassen ;  denn  wie  es  eine  künstliche  Schöpfung  ist,  so 
ist  auch  das  Absehen  von  einem  Verfassernamen  hier  tendenziös  und  künstlich. 
Das  Diatessaron  kommt  gar  nicht  in  Betracht;  denn  in  dem  Titel  „Diatessaron" 
liegen  die  Verfassernamen  versteckt  und  sind  schwerlich  je  kundigeren  Syrern 
unbekannt  gewesen. 

2)  Es  liegt  sehr  nahe,  solche  apokryphe  Herrnsprüche,  die  alt  und  vor- 
nehmlich durch  Alexandriner  bezeugt  sind,  auf  das  Ägypterev.  zurückzuführen, 
besonders  den  Spruch:  „Werdet  erprobte  Geldwechsler";  aber  ich  verzichte 
darauf,  da  sich  keine  sicheren  Anhaltspunkte  bieten. 

3)  Weiter  aufwärts  als  höchstens  c.  100  zu  gehen,  ist  um  des  Verhältnisses 
zum  Matthäusev.  willen  auch  dann  verboten,  wenn  man  das  Petrusev.  nicht  vom 
Johannesev.  abhängig  glaubt. 
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Grund  zu  der  Annahme,  dass  nach  c.  140  —  um  nicht  noch  weiter 
hinaufzugehen  —  Evangelien  verfasst  und  Leseschriften  in  den  Ge- 
meinden geworden  sind.1) 

Wenn  oben  die  beiden  Ew.,  Ägypter  und  Petrus,  zusammen- 
gestellt worden  sind,  so  soll  deswegen  nicht  übersehen  werden,  in 
wie  viel  ungünstigerem  Lichte  das  Petrusev.  steht.  Schon  dieser 
Titel  und  der  Anspruch,  von  Petrus  geschrieben  zu  sein,  der  sich 
am  besten  aus  der  Absicht  erklärt,  die  anderen  Ew.  übertrumpfen 
zu  wollen,  ist  höchst  anstössig  und  sticht  von  dem  namenlosen 
Ägypterev.,  welches  doch  in  diesem  schlichten  Namen  die  Gewähr 
eines  alten  Adels  trägt,  unvortheilhaft  ab.  Was  das  Verbreitungs- 
gebiet betrifft,  so  kann  das  des  Ägypterev.  fest  umgrenzt  werden: 
wir  finden  es  in  sicherer  Geltung  frühzeitig  in  Ägypten  und  treffen 
es  auch  in  der  Welthauptstadt,  dagegen  nicht  in  Syrien,  Kleinasien, 
Gallien  und  nicht  bei  den  Vätern,  die  auf  dieser  Linie  stehen;  es 
Verschwindet  auch  auffallend  rasch  vor  dem  tvayy&liov  xs.xqo.hoq- 
<pov,  bereits  bald  nach  Origenes'  Zeit  findet  sich  kaum  eine  Spur 
mehr.  Das  Petrusev.  dagegen  ist  so  zu  sagen  überall  und  nirgends 
gewesen,  und  es  hat,  wie  uns  der  Fund  von  Akhmim  gelehrt  hat, 
lange  gelebt.  Neben  dem  evayyehov  xexQapoQtyov  ist  es  einher- 
gegangen, und  einzelne  kleinere  und  grössere  Stücke  scheinen  selbst 
in  griechische,  lateinische  und  syrische  Texte  der  kanonischen 
Evangelien  gedrungen  zu  sein.  In  sehr  vielen  Fällen  ist  aber  nicht 
mehr  sicher  zu  entscheiden,  ob  wir  wirklich  Spuren  des  Evange- 
liums haben.  Kannten  es  Clemens  Alex,  und  Tatian?  —  um  nicht 
zu  fragen,  kannten  es  Ignatius  und  Papias?  Höchst  wahrscheinlich 
ist,  dass  sein  Heimathland  Syrien  gewesen  ist:  in  Ehossus,  bei 
syrischen  Doketen  und  in  der  Grundschrift  der  6  ersten  Bücher  der 
Constitutionen  finden  wir  es.2)  Aus  dem  Orient  hat  es  Justin  wohl 
mitgebracht;  denn  auf  der  Linie  Kleinasien-Gallien  lässt  es  sich  nicht 
mit  Sicherheit  nachweisen.3)  Origenes  kennt  es  (in  Matth.  X,  17) 
und  weiss,  dass  die  Brüder  Jesu  in  diesem  Ev.  als  seine  älteren 
Stiefbrüder  bezeichnet  waren;  Eusebius  verwarf  es;  aber  noch 
einem  frühmittelalterlichen  Mönche  des  8—12.  Jahrh.  ist  der  Ab- 
schnitt von  dem  Leiden  Christi  und  der  Auferstehung  aus  unserem 
Buche  zusammen  mit  einem  Theile  der  Petrusapok.  und  des  Henoch 
als  Talisman  ins  Grab  gelegt  worden. 


1)  Auf  Tatian  sich  dagegen  zu  berufen,  ist  precär,  da  er  bei  aller  Freiheit, 
die  er  sich  genommen  hat,  doch  von  den  vier  Ew.  nicht  lassen  wollte,  also 
eine  spätere  und  eigenthümliche  Stufe  der  evang.  Schriftstellerei  bezeichnet. 

2)  Theodoret  (h.  f.  II,  2)  will  es  sogar  von  den  Nazaräern  gebraucht  wissen; 
allein  man  hat  zu  dieser  Nachricht  mit  Recht  ein  Fragezeichen  gemacht. 

3)  Rom  kennt  es  nicht,  wie  es  scheint;  die  spätere  Verwerfung  besagt  nichts. 
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Besässen  wir  von  den  60  Versen  des  grossen  Fragments,  das 
uns  Bouriant  geschenkt  hat,  nur  die  w  28-56  und  1—5,  so  würde 
man  sich  bei  dem  Urtheile  beruhigen,  in  diesem  Evangelium  eine 
Paraphrase  des  Matth.  und  Marcus  mit  ganz  willkürlichen  Zusätzen 
aus  den  anderen  Evangelien  und  einer  höchst  gewagten  (aber  nicht 
häretischen) l)  Schilderung  des  Moments  der  Auferstehung  zu  er- 
kennen.2) Allein  sowohl  die  vv.  6— 27  als  57-60  lehren,  dass  man 
mit  dem  Verf.  so  schnell  nicht  fertig  wird.  Dort  ist  die  Leidens- 
geschichte nicht  paraphrastisch,  sondern  abgerissen  und  kurz  er- 
zählt und  die  Kreuzigung  ganz  kurz;  hier  aber  fehlen  Erscheinungen 
Jesu  in  Jerusalem  (überhaupt  Erscheinungen  am  dritten  Tage), 
vielmehr  erfolgt  die  erste  Erscheinung  später  in  Galiläa,  und  zwar 
am  See  Genezareth,  und  Petrus  steht  dabei  im  Vordergrund!  Eine 
Leidensgeschichte  aber,  die  bei  allen  secundären  Zügen  zwar  die 
Eede  des  Schachers  erwähnt,  aber  nicht  das  Wort  Jesu  an  ihn, 
die  den  Herrn  überhaupt  nur  das  eine  Wort  sprechen  lässt:  „Meine 
Kraft,  meine  Kraft,  du  hast  mich  verlassen",  eine  Leidensgeschichte 
ferner,  deren  Kern  neun  Worte  sind  (zwei  des  Herodes,  fünf  der 
Peiniger  Jesu,  eines  des  Schachers,  eines  Jesu)  und  die,  obgleich 
der  synoptischen  Tradition  blutsverwandt,  Jesus,  wie  das  4.  Ev., 
am  14.  JSisan  sterben  lässt,  verdient  alle  Aufmerksamkeit.  Eine 
Auf ersteh angsgeschichte  aber,  die  die  erste  Erscheinung  des  Herrn 
(wie  Paulus  und  eine  versteckte  Stelle  bei  Lucas)  vor  Petrus  ge- 
schehen lässt  und  in  Galiläa,  und  die  (wie  Job.  21)  die  Scene  an 
den  See  Genezareth  verlegt  (auch  Joh.  21  ist  ursprünglich  als  die 
erste  Erscheinung  erzählt  worden,  s.  darüber  unten),  muss  als  eine 
Quelle  ersten  Ranges  betrachtet  werden.3) 

Somit  ist  die  Zusammensetzung  und  der  Zweck  des  Evange- 
liums so  räthselhaft  wie  seine  Geschichte  in  der  Kirche.  Kur  das 
ist  gewiss,  dass  ein  Evangelium,  welches  so  völlig  frei  mit  den  vier 
Evangelien  umspringt,  sie  dort  in  conventioneller  und  legenden- 
hafter Weise  erweitert,  hier  verkürzt,  an  der  dritten  Stelle  sich 
ganz  von  ihnen  emancipirt  und  anderer  Überlieferung  (z.  Th.  guter) 
folgt,  nicht  die  kanonische  Autorität  der  vier  Evangelien  bezeugt. 
Gewiss  ist  auch  noch  einmal,  dass  es  nicht  über  c.  130  herunter- 
gesetzt werden  darf,  da  es  keine  häretischen  Spuren  zeigt  und  da 


1)  Auch  v.  10  ist  gemessen  mit  dem  Massstab  des  2.  Jahrh.  nicht  häretisch, 
s.  selbst  Tertull.,  Apolog.  21. 

2)  v.  Schubert  hat  in  seiner  Abhandlung  dem  Verf.  des  Ev.  eine  ganze 
Reihe  von  Tendenzen  beigelegt,  die  ich  theils  nicht  zu  sehen,  theils  nicht  als 
dem  Ev.  eigenthümlich  zu  beurth eilen  vermag. 

3)  Dazu  kommt  die  Perikope  von  der  Ehebrecherin,  die  man  mit  guten 
Gründen  dem  Ev.  zuweisen  darf. 
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es  in  die  Kirche  eingedrungen  ist.  Unter  allen  Funden  der  letzten 
Jahrhunderte  auf  dem  Gebiet  der  altchristlichen  Litteratur  ist 
dieses  Stück  das  merkwürdigste;  denn  es  ist  der  einzige  umfang- 
reiche Eest  der  echten,  wenn  auch  bereits  secundären  oder  ter- 
tiären Evangelienlitteratur,  der  uns  neben  den  vier  Evangelien  er- 
halten ist.  Bedauern  müssen  wir  allerdings,  dass  uns  nicht  statt 
der  Leidens-  und  Auferstehungsgeschichte,  wie  sie  das  Petrusev- 
erzählt hat,  die  Darstellung  des  Ägypterevangeliums  geschenkt 
worden  ist;  denn  wir  dürfen  wohl  vermuthen,  dass  diese  noch 
werthvoller  gewesen  ist.1) 

Das  Hebräer-  und  das  Ebionitenevangelium  [Ev.  (der 
12  Apostel  durch)  Matthäus],  s.  d.  1.  Theil  dieses  Werkes  S.  6 ff. 
205  ff.  209  ff.  2 12  ff.  Eine  Untersuchung  der  Litteratur  der  häretischen 
Ebioniten,  wie  wir  sie  durch  Hippolyt,  Origenes,  aus  den  pseudo- 
clementinischen  Schriften  und  durch  Epiphanius  kennen,  muss  dem 
2.  Bande  dieses  Theiles  vorbehalten  bleiben,  da  es  überaus  wahr- 
scheinlich ist,  dass  die  ganze  Gruppe  nicht  früher  zu  setzen  ist 
als +  200,  und  sich  jedenfalls  die  geschichtlichen  Vorstufen  der- 
selben unserer  Kenntniss  ganz  entziehen.  Erst  mit  Symmachus 
und  Alcibiades  von  Apamea  (Hippolyt's  Philosoph,  und  Origenes 
hom.  in  Ps.  82  bei  Euseb.,  h.  e.  VI,  38)  tritt  für  uns  die  Gruppe 
in  die  Erscheinung;  die  Möglichkeit,  die  Zahn  (Kanonsgesch.  II 
S.  736 ff.)  errungen  zu  haben  glaubt,  schon  in  Clemens  Alex,  einen 
Zeugen  für  jene  häretischen  Judenchristen  sehen  zu  dürfen,  beruht 
auf  einer  so  spitzen  und  zerbrechlichen  Argumentation,  dass  man 
mit  ihr  nicht  rechnen  kann.  Die  eigene  Verweisung  aber  jener 
Gruppe  auf  Trajan's  Zeit,  resp.  auf  das  3.  Jahr  Trajan's  (Epiphan. 
haer.  19,  1  u.  Hippol.,  Philos.  IX,  13.  16)  berechtigt  noch  nicht,  ihre 
Litteratur  so  weit  zurückzudatiren,  da  Alcibiades  einen  alten  Spruch 
aufgenommen  oder  seine  Schrift  künstlich  hinaufgesetzt  haben 
kann.  Somit  lassen  wir  alle  die  Büchertitel  bei  Seite,  die  im 
1.  Theil  S.  206ff.  S.  209 ff.  für  die  gnostischen  Judenchristen  ermittelt 
worden  sind.  Nur  eine  Ausnahme  müssen  wir  machen  —  das  ist 
das  Evangelium,  welches  Epiphanius  ihnen  beilegt;  denn  eine  Unter- 
suchung des  Hebräerevangeliums  ist  nicht  möglich,  wenn  nicht 
dieses  Evangelium  zuvor  untersucht  ist. 

Epiphanius  berichtet  in   dem  durch  vorzügliche   Quellenmit- 
theilung und  eigene  Anschauung  ausgezeichneten,  aber  durch  die 


1)  Die  Zeitbestimmung  (terrninus  a  quo)  des  Petrusev.  ist  insofern  noch 
eine  vorläufige,  als  noch  nicht  erwiesen  ist,  dass  eine  Schrift,  die  das  Matth.- 
und  Johannesev.  benutzt,  nicht  wohl  vor  c.  110  angesetzt  werden  kann;  s.  dar- 
über unten. 
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leichtfertigsten  Combinationen  und  Confusionen  entstellten  30.  Ab- 
schnitt seines  grossen  antihäretischen  Werkes  („Kaxa,  'Eßicovaicov"), 
die  gnostischen  Judenchristen  folgten  einem  Evangelium  *),  das  bei 
ihnen  den  Namen  „Ev.  nach  Matthäus"  führe,  ovx  oXq>  de  [oXcog 
de?  oXw  6e  xal?]  JtXrjQsGxaxcp,  aXXa  vsvo&svfievq)  xal  rjXQmxrjQiaö- 
liivco  —  'Eßqaixbv  6s  xovxo  xaXovöiv  (haer.  30,  13).  Schon  c.  3 
hatte  er  gesagt:  ösxovxai  xb  xaxa  Max&alov  svayysXiov2) 
KaXovoi  ös  avxb  xaxa  'EßQalovg.  Aus  diesem  Evangelium  bringt 
er  nun  einige  Citate  (c.  13. 14.  16.  22  der  30.  Häresie),  die  beweisen, 
dass  er  das  Evangelium  zur  Hand  hatte.3)  Zunächst  fällt  es  auf, 
dass  er  dem  Evangelium  zwei  Titel  giebt  „rb  nag  avxoig  svayys- 
Xiov xaxa  Max&alov  ovo[ia^6[isvova  und  „xb  svayysXiov  xaxa 
Eßgaiovg"  Zahn  (Kanonsgesch.  II  S.  729 f.)  behauptet,  Epiphanius 
sage  gar  nicht,  dass  das  Evangelium  bei  den  Ebioniten  „Matthäusev." 
heisse  (allein  die  Worte  c.  3  können  nicht  anders  verstanden  werden; 
sv  xqj  JiaQ  avxoig  svayyeXicp  xaxa  Max&alov  ovo[ia£o{isvcp  darf 
nicht  mit  Zahn  paraphrasirt  werden:  „in  dem  bei  ihnen  sich 
findenden  Evangelium,  welches  ein  sogenanntes  Evangelium  nach 
Matthäus  ist");  er  fährt  dann  fort  und  sucht  (S.  736)  den  Namen 
„Hebräerev."  für  dieses,  nach  ihm  namenlose  und  von  dem  älteren 
Hebräerev.  zu  unterscheidende  Evangelium  durch  die  Annahme  zu 
erklären,  dass  die  Judenchristen  zuerst  den  echten  hebräischen 
Matthäus  gehabt  hätten,  dann  erst  seien  sie  in  mehrere  Secten 
zerspalten,  und  die  einen  hätten  jenen  echten  Matth.  zum  Hebräerev. 
ausgestaltet,  die  anderen  hätten,  nachdem  dieser  Titel  schon  einen 
guten  Klang  sich  erworben  hätte,  ihn  arripirt,  um  eine  neue  Com- 
pilation  mit  ihm  zu  schmücken.  In  dieser  Ansicht  liegt  in  nuce 
nicht  weniger  als  die  ganze  Lösung  des  verwirrten  Problems 
(„hebräischer  Urmatth.",  „kanonischer  Matthäus",  „Hebräerevan- 
gelium", „Ebionitenev.")  beschlossen  —  wenn  sie  richtig  ist.  Dies 
vermögen  wir  hier  noch  nicht  zu  entscheiden;  wir  werden  ans  aber 
hüten  müssen,  sie  im  Eingang  der  Untersuchung  zu  acceptiren. 
Indessen  haben  wir  es  auch  nicht  nöthig,  zur  richtigen  Beurtheilung 
des  bei  Epiphanius  vorliegenden  Thatbestandes  so  weit  auszuholen. 
Epiphanius  sagt,  das  Evangelium  trüge  in  der  Secte  das  ovo[ia 
„nach  Matthäus",  auch  werde   es  von  ihr  „Hebräerev."  genannt 


1)  Eine  Haupteonfusion  des  Epiphanius  besteht  darin,  dass  er  dies  Evange- 
lium —  welches  zunächst  mit  dem  Matthäusev.  identificirt  wird  —  auch  dem 
Cerinth,  dem  „Merinth"  und  gar  den  Karpokratianern  beilegt,  s.  haer.  30,  3.  14; 
28,  5.    Hierüber  hat  Zahn  II  S.  730  not.  das  Nöthige  gegen  Resch  bemerkt. 

2)  Das  ist  nach  der  vorigen  Stelle  cum  grano  salis  zu  verstehen. 

3)  Die  Annahme,  dass  er  hier  einer  älteren  Quellenschrift  folgt,  lässt  sieb 
nicht  begründen. 


Das  Hebräer-  und  das  Ebionitenevangeliuin.  g27 

Vergleicht  man  damit  das  2.  Fragment,  welches  uns  Epiphanius 
erhalten  hat  („'Eyevexö  xig  avijQ  ovöfiaxi  'irjöovg  xal  avxbq  mg  sxcöv 
xgiäxovxa,  og  e&Xst-axo  rj[iäg  xxX." ,  nun  folgt  die  Mittheilung, 
Jesus  sei  nach  Kapernaum  in  das  Haus  des  Petrus  gekommen  und 
habe  also  gelehrt:  „üaQSQXo^svog  s^eXs^ä^v  'icoävvrjv  xal  7a- 
xcoßov,  vlovg  Zeßeöaiov,  xal  2i[icova  xal  'Avögeav  xal  Oe  xov 
Maxd-alov  xa&et,6[iEVOV  sjtl  xov  xsXcovlov  exaXeöa  xal  tjxoXov- 
■9-7]ödg  [ioi.  vfiäg  ovv  ßovXopai  tlvai  iß'  ajtoöxöXovg  dg  [laQxvQiov 
xov  'iöoarjZ),  so  ist  offenbar,  dass  in  dem  Ev.  die  Jünger  in  der 
1.  Person  Plur.  und  Matth.  in  der  1.  Person  Singul.  eingeführt 
waren  (ganz  wie  im  Petrusev.  Petrus  und  die  Zwölf  in  der  1.  Person 
stehen).  Ein  Evangelium  aber,  in  dem  Matthäus  in  der  1.  Person 
geredet  hat,  kann  nicht  namenlos  gewesen  sein,  kann  auch  nicht 
ursprünglich  „Hebräerev."  geheissen  haben,  sondern  trug  den  Namen 
„Matthäusev."  (nur  der  Name  „Evangelium  der  zwölf  Apostel 
„durch  Matth."  ist  noch  möglich).  Das  sagt  uns  aber  auch  Epi- 
phanius von  unserem  Evangelium  mit  dürren  Worten.  Dann  aber 
ist  der  Name  „Hebräerev."  ein  secundärer  Name  gewesen,  und  es 
kann  sich  nur  fragen,  ob  die  gnostischen  Judenchristen  ihr  Ev. 
wirklich  Hebräerev.  genannt  haben  oder  ob  hier  eine  Confusion  des 
Epiphanius  vorliegt.  Das  Letztere  ist  durchaus  wahrscheinlich,  ja 
nahezu  gewiss.  Offenbar  hat  sich  nämlich  Epiphanius,  wo  er  von 
dem  Hebräerev.  spricht  resp.  vom  hebräischen  Matth.,  nie  klar  ge- 
macht, dass  es  sich  um  verschiedene  Schriften  handelt  (s.  ausser 
unseren  Stellen  noch  haer.  29,  61);  haer.  30,  6),  ja  er  hat  sogar  die 
Mittheilung  haer.  46,  2  gemacht:  Asysxai  de  xb  6ia  xeööccqcov  sv- 
ayyeXiov  vjt'  avxov  (seil.  Tatian)  ysysvrjöd-ai,  ojieq  xaxa  'Eßoaiovg 
xiveg  xaXovöi.  Also  der  Urmatthäus,  das  wirkliche  Hebräerev., 
das  gnostisch- Juden  christliche  Matthäusev,  das  Diatessaron  sind 
das  Hebräerev.  —  weil  die  letzten  drei  z.  Th.  auch  in  denselben 
Gegenden  gebraucht  sein  mögen!  Diese  Confusionen  waren  dem 
Epiphanius  möglich,  weil  er  nur  das  gnostisch-judenchristliche  Ev. 
gesehen  hat;  von  den  anderen  hatte  er  keine  substantiirte  Nach- 
richt. Demgemäss  hat  er  die  richtige  Kunde,  dass  die  vulgären 
Juden  Christen  ein  Ev.  brauchen,  welches  „nach  den  Hebräern" 
heisst,  auf  die  gnostischen  Judenchristen  übertragen.  Dass  aber 
wirklich  das  gnostisch-judenchristliche  Evangelium  von  dem 
Hebräerev.  verschieden  gewesen  ist,  zeigt  die  Taufgeschichte  Jesu, 
die  uns  aus  beiden  Ew.  erhalten  ist,  unwidersprechlich. 

Zur  Zeit  des  Epiphanius  gab  es  also  ein  gnostisch-judenchrist- 
liches  Evangelium,  welches  „nach  Matthäus"  hiess,  und  in  welchem 


1)  S.  über  diese  Stelle  unten. 
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dieser  Apostel  in  der  1.  Person  Sing,  (und  im  Namen  der  zwölf 
Apostel  in  der  1.  Person  Plur.)  gesprochen  hat.  Epiphanius  hat  es 
eingesehen  und  gefanden,  dass  es  nicht  ein  vollständiges,  sondern 
ein  gefälschtes  und  verstümmeltes  Matthäusev.  gewesen  ist.  Diesen 
Befund  vermögen  wir  noch  an  den  Fragmenten  zu  bestätigen,  die 
uns  bei  Epiphanius  erhalten  sind  (s.  den  Abdruck  bei  Zahn  II 
S.  725ff.).  Unsere  Synoptiker  —  nicht  nur  Matth.,  sondern  ebenso 
Lucas  —  liegen  zu  Grunde;  recht  Vieles  erscheint  ausgelassen. 
Der  Vegetarianismus  tritt  im  3.  Fragment  hervor  (xal  xo  ßgäpa 
avxov  [i£Xt  aygiov,  ov  r\  ysvöig  r\v  xo  fiawa,  wg  eyxglq  ev  hXaim\), 
die  scharfe  Ablehnung  der  blutigen  Opfer  im  5.  Fragment  (ifiO-ov 
xaxaXvOai  rag  -0-vöiaq,  xal  eav  [ti]  navörjöd-e  xov  &veiv,  ov  Jtav- 
G8zca  ay  vfimv  rj  oQjrj),  s.  auch  das  schlimme  angebliche  Herrn- 
wort (7.  Fragm.):  [it]  e^ti&v^la,  e^edv^TjOa  xgeaq  xovro  xo  nädia 
qxxyelv  {tefr'  v[i<5v;  In  c.  18  erzählt  Epiphanius,  sie  verwürfen  die 
Propheten  (David,  Salomo,  Jesajas,  Jeremias  usw.),  dXXa.  növov  xb 
evayyeXiov  deyovxai  ovxe  yao  öiyovxai  xtjv  üevxdxevxov  Mcov- 
oecoq  oXrjv,  dXXa.  xiva  Q^fiaxa  ajioßäXXovöiv ,  nämlich  Alles,  was 
sich  auf  blutige  Opfer  bezieht  und  auf  Fleischgenuss.  Wenn  man 
das  einem  Ebioniten  vorhält,  antwortet  er:  xiq  igeia  [ie  dvayiyvcö- 
gxsiv  xa  ev  rm  vofiqo,  h).dövxoq  xov  svayysXlov,  ßXa6<p?][iei  xa 
jtXela  xrjg  vofiodsolag. 

Judenchristen,  die  sich  ein  neues  Evangelium  aus  dem 
kanonischen  Matth.  mit  Hülfe  des  Lucas  und  eigenen  Zuthaten  zu- 
recht machen1)  und  sich  mit  diesem  griechischen  Evangelium  an 
die  Heidenchristen  wenden,  sind  keine  Erscheinung  des  Urchristen- 
thums.  Sie  setzen  die  Entstehung  der  katholischen  Kirche  mit 
ihrem  Kanon  und  ihrer  mächtigen  Entwickelung  voraus  und  wollen 
ihr  entgegentreten.  Dieses  Evangelium  kann  daher  vor  dem  Aus- 
gang des  2.  Jahrh.  nicht  entstanden  sein.  So  alt  ungefähr  aber 
ist  es  auch  wirklich  (gehört  also  in  die  Anfänge  der  elkesaitischen 
Bewegung,  wie  wir  sie  durch  Hippolyt  und  Origenes  kennen). 
Origenes  nämlich  führt  hom.  1  in  Lucam  unter  den  apokryphen 
(häretischen)  Evangelien  an:  xo  ejriyeyoafif/evov  xcöv  öcööexa  ev- 
ayyeXiov (hiernach  Hieronymus :  „iuxta  XII  apostolos"  und  im  Pro- 
log zu  Matth.:  „ev.  XII  apostolorum";  Ambrosius:  „evangelium, 
quod  XII  scripsisse  dicuntur").  Dass  dieses  Ev.  das  unsrige  ist, 
ist  deshalb  nicht  zu  bezweifeln,  weil  Origenes  mit  gnostischen 
Judenchristen  bekannt  ist,   und  weil  jener   Titel  vortrefflich  zu 


1)  Die  Compilation  ist  besonders  deutlich  im  4.  Fragment,  der  Taufgeschichte, 
in  der  nicht  weniger  als  drei  Himmelsstimmen  vorkommen,  und  die  ganz  schlecht 
erzählt  ist. 
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unserem  Ev.  passt;  denn  die  Apostel  sprechen  in  ihm  in  der  1.  Pers. 
Plur.,  und  es  kann  daher  nur  „Ev.  der  Zwölf  durch  Matth."  oder 
..Ev.  nach  Matth."  überschrieben  gewesen  sein  (s.  o.).  Das  Hebräerev. 
kann  Origenes  nicht  meinen;  denn  dieses  Ev.  hat  er  nicht  als 
häretisch  beurtheilt1);  auch  finden  wir  nichts  in  ihm,  was  auf  die 
Bezeichnung  als  Ev.  der  12  Apostel  führt.  Origenes  sagt  ausdrück- 
lich, das  Ev.  trage  die  Aufschrift  „rcöv  öcoöexa",  aber  wie  die 
Jlöcc/J]  xvq'iov  öia  rä>v  iß'  ajtoötoXcov  auch  kurzweg  Aiöcr/J]  zcöv 
ajtoözöXcov  genannt  worden  ist,  so  wird  das  EvayytZiov  rdöv  iß' 
ajioöxöXcov  öia  Marfraiov  auch  kurzweg  „Matthäusev."  genannt 
worden  sein,  wie  wir  es  bei  Epiphanius  finden. 

Dem  bisherigen  Ergebnisse  scheint  eine  Stelle  bei  Hieronymus 
entgegenzustehen.  Er  schreibt  c.  Pelag.  III,  2 :  „In  evangelio  iuxta 
Hebraeos,  quod  chaldaico  quidem  syroque  sermone,  sed  hebraicis 
litteris  scriptum  est,  quo  utuntur  usque  hodie  Nazareni,  secundum 
äpostolos  sive,  ut  plerique  autumant,  iuxta  Matthaeum,  quod  et  in 
Caesariensi  habetur  bibliotheca,  narrat  historia  etc."  Hier  hat 
Hieronymus  augenscheinlich  das  Hebräerev.  und  das  gnostisch- 
judenchristliche  Ev.  der  12  Apostel  identificirt.  Allein  dieses  „Zeug- 
niss"  ist  werthlos;  denn  1)  Hieron.  spricht  hier  unzweifelhaft  von 
dem  hebräischen  Evangelium,  welches  er  so  oft  citirt  hat,  2)  er 
nennt  es,  wo  er  den  Titel  angiebt,  zuerst  richtig  „iuxta  Hebraeos", 
3)  ausserdem  theilt  er  noch  zwei  Bezeichnungen  des  Buches  mit 
(die  mithin  nicht  den  Titel  bilden),  von  denen  die  zweite  nach 
seinem  eigenen  Urtheil  nicht  zutreffend  ist  (s.  z.  B.  in  Matth.  12,  13: 
„quod  vocatur  a  plerisque  Matthaei  authenticum"  —  in  beiden  Fällen 
ist  unter  „Matth."  natürlich  nicht  ein  häretischer  zu  verstehen, 
sondern  der  kanonische);  mithin  muss  auch  die  erste  auf  einem 
„on  dit"  beruhen  oder  auf  einer  freien  eigenen  Combination. 

Das  Ev.  der  12  Apostel  kannte  Hieron.  nur  durch  Origenes, 
gesehen  hat  er  es  selbst  nie;  identificirte  er  es  mit  dem  Hebräerev. 
(oder  berichtete  er  ohne  Kritik  über  dieldentificirung  durch  Andere), 
so  ist  das  natürlich  ganz  unmassgeblich,  ebenso  unmassgeblich  wie 
das  Verfahren  des  Epiphanius,  der  umgekehrt  nur  das  gnostisch- 
judenchristliche  Evangelium  kannte,  von  dem  alten  Hebräerev.  als 
dem  judenchristlichen  Ev.  gehört  hatte,  und  nun  das  gnostisch- 
judenchristliche  Evangelium  für  das  Hebräerev.  hielt.  Aber  das 
Verfahren  des  Hieronymus  ist  doch  nicht  ganz  werthlos.  Soll  man 
annehmen,  dass  die  Identificirung  des  Hebräerev.  mit  dem  Ev. 
secundum    äpostolos   ein  blosser  Zufall  ist?    schwerlich,    sondern 


1)  S.  sein  Zeugniss  über  das  Hebräerev.  unten ;  Origenes  hat  das  Hebräerev. 
bei  der  Aufzählung  der  falschen  Ew.  (Hom.  I  in  Luc.)  überhaupt  nicht  genannt. 
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Hieronymus  bezeugt  damit,  dass  das  Ev.  der  12  Apostel  in  das 
judenchristliche  Gebiet  fällt.  Er  bestätigt  also  die  Identificirung 
des  von  Origenes  genannten  Evangeliums  der  Zwölfe  mit  einem 
judenchristlichen  Evangelium;  aber  er  selbst  oder  seine  Gewährs- 
männer haben  sich  bei  der  näheren  Bezeichnung  des  Evangeliums 
vergriffen,  weil  sie  nur  von  einem  Evangelium  der  Judenchristen 
gewusst  haben. 

Nun  könnte  man  aber  die  Frage  aufwerfen,  ob  nicht  doch, 
weil  sowohl  Epiphanius  als  Hieronymus  die  beiden  Ew.  identificiren, 
ein  Zusammenhang  zwischen  dem  Hebräerev.  und  dem  gnostisch- 
judenchristlichen  Ev.  (dem  Ev.  der  Zwölfe)  bestanden  hat.  A  priori 
ist  ein  solcher  Zusammenhang  gar  nicht  unwahrscheinlich;  allein  auf 
Epiphanius'  und  Hieronymus'  „Zeugniss"  darf  man  ihn  nicht  gründen; 
dazu  sind  diese  „Zeugnisse"  zu  schwach,  weil  beide  keinen  Zweifel 
darüber  obwalten  lassen,  der  eine,  dass  er  ein  Evangelium  in  der 
Hand  hatte,  welches  als  Matthäusev.  bezeichnet  war,  der  andere, 
dass  er  ein  Buch  mit  dem  Titel  „Ev.  iuxta  Hebraeos"  benutzte. 
Alles  Übrige  sind  Vermuthungen,  die  der  eine,  Epiphanius,  nach 
seiner  Weise  positiv  ausgesprochen  hat,  Hieronymus  aber  unver- 
bindlich. Ein  innerer  Zusammenhang  zwischen  den  beiden  Evan- 
gelien lässt  sich  aber  nach  den  uns  erhaltenen  Fragmenten  nicht 
ermitteln;  denn  das  Hebräerev.  wird  sich  uns  als  eine  selbständige 
Schöpfung  erweisen,  das  gnostisch -judenchristliche  Zwölfapostel- 
resp.  Matthäusev.  aber  hat  —  soweit  wir  zu  urtheilen  vermögen  — , 
wo  es  Quellen  benutzt,  den  kanonischen  Matth.  und  Lucas  ge- 
braucht. ') 

Haben  wir  hiermit  das  gnostisch-judenchristliche  Evangelium 
als  tertiäres  Werk  an  die  Schwelle  des  Überganges  des  2.  zum 
3.  Jahrh.  versetzt,  so  fragt  es  sich  schliesslich,  welch  ein  Ev.  Ire- 
näus gemeint  hat,  wenn  er  I,  26,  2  schrieb:  „Solo  eo  quod  est  secun- 
dum  Matthaeum  evangelio  utuntur  Ebionaei."  Die  Frage,  so  ge- 
stellt, ist  allerdings  leicht  zu  beantworten:  Irenäus  meinte  unseren 
Matthäus  resp.  seine  hebräische  Grundschrift  (die  er  nach  III,  1,  1 
in  dem  kanonischen  griechischen  Matth.  treu  übersetzt  glaubte). 
Allein  dass  die  alten  Judenchristen  den  kanonischen  Matth.  benutzt 
haben  sollen,  ist  eine  unmögliche  Annahme  und  stammt  natürlich 


1)  Damit  soll  nicht  in  Abrede  gestellt  werden,  dass  auch  das  Hebräerev. 
benutzt  ist;  wir  vermögen  das  nur  nicht  mehr  nachzuweisen.  Doch  giebt  es 
eine  Stelle,  auf  die  man  den  Finger  legen  rnuss.  Im  Ebionitenev.  war  eine 
Feuererscheinung  auf  dem  Wasser  bei  der  Taufe  berichtet;  dass  eine  solche  aber 
auch  im  Hebräerev.  erzählt  war,  ist  nach  dem  aus  dem  Hebräerev.  stammenden 
Taufbericht  der  Praedic.  Pauli  (nach  Pseudocyprian,  de  rebaptism.  17)  sehr  wahr- 
scheinlich. 
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aus  der  Verwechselung  zwischen  dem  supponirten  hebräischen 
Matthäus  und  dem  Hebräerevangelium.  Indessen  mag  dieser  Punkt 
hier  auf  sich  beruhen  bleiben,  um  später  besprochen  zu  werden. 
Hier  genügt  es,  auf  die  hohe  Unwahrscheinlichkeit  hinzuweisen, 
dass  das  von  Irenäus  gemeinte  Matthäusev.  der  Judenchristen  das 
judenchristlich-gnostische  Evangelium  der  Zwölfapostel  sei.  Irenäus 
hat  (I,  26,  2;  III,  11,  7;  III,  15,  1;  III,  21,  1;  IV,  33,  4;  V,  1,  3)  lediglich 
von  vulgären  Judenchristen  gehört;  denn  er  charakterisirt  sie  nur 
durch  folgende  Merkmale:  1)  sie  glauben  an  Gott,  wie  die  Kirche, 
als  an  den  Weltschöpfer,  2)  sie  brauchen  nur  ein  Evangelium  und 
verwerfen  die  übrigen,  3)  sie  verwerfen  den  Apostel  Paulus  und 
halten  ihn  für  einen  Apostaten,  4)  sie  haben  eine  eigentümliche 
Auslegung  der  Propheten  [verwerfen  sie  also  nicht],  5)  sie  be- 
schneiden sich,  halten  das  mosaische  Gesetz  für  verbindlich  und 
beobachten  es  in  ihrer  ganzen  Lebensweise,  6)  sie  beten  Jerusalem 
an,  als  wäre  es  Gottes  Haus,  7)  sie  halten  Jesum  für  Joseph's  Sohn 
und  erkennen  dem  gemäss  8)  das  Geheimniss  der  Vereinigung  von 
Gottheit  und  Menschheit  durch  die  Menschwerdung  des  Logos  nicht 
an.  Alle  diese  Merkmale  zeigen,  dass  er  nur  von  den  alten, 
gnostisch  unbeeinflussten  Judenchristen  gehört  hat;  diese  aber 
können  unmöglich  das  gnostisch-judenchristliche  Evangelium  ge- 
braucht haben,  welches  die  Opfer  verwirft,  eine  vegetarianische 
Lebensweise  vorschreibt  und  an  den  Propheten  Kritik  übt. 

Somit  ist  das  Ev.  der  Zwölf  (das  falsche  Ev.  des  Matthäus) 
von  Irenäus  nicht  bezeugt  und  hat  bei  der  Untersuchung  des 
Hebräerev.  auszuscheiden. *)  Es  gehört  kaum  mehr  unserer  Periode 
an;  nichts  spricht  dagegen,  dass  es  erst  am  Anfang  des  3.  Jahrh. 
theils  componirt  theils  erdichtet  ist.  Vor  c.  180  kann  es,  wie  die 
Fragmente  lehren,  schwerlich  angesetzt  werden. 

Damit  haben  wir  die  Bahn  für  die  Untersuchung  des  Hebräerev. 
frei  gemacht.  Über  dieses  besitzen  wir  in  dem  betreffenden  Ab- 
schnitt der  Kanonsgeschichte  von  Zahn  (II  S.  642 — 704)  eine  gründ- 
liche Untersuchung.  In  der  Polemik  gegen  Resch,  Nösgen,  Gla, 
Nicholson,  Meyer,  an  einigen  minder  wichtigen  Stellen  auch 
gegen  Hilgenfeld  und  Handmann  ist  das  Eichtige  getroffen. 
Aber  in  zwei,  allerdings  sehr  wichtigen  Punkten  differire  ich  schon 
hier  von  den  Ergebnissen  der  Untersuchungen  Zahn's;  sie  werden 
im  Folgenden  zur  Sprache  kommen.2)  Indess,  Zahn  hat  seiner 
Untersuchung  noch  einen  Schlussabschnitt  unter  dem  Titel  „Kritische 


1)  Ist  es  etwa  speciell  dem  Petrusev.  entgegengesetzt  worden,  das  die  Apostel 
mit  rjfislQ  und  den  Petrus  mit  Hyal  eingeführt  hat? 

2)  Von  Abweichungen  im  Einzelnen  ist  dabei  abgesehen. 
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Betrachtung  des  Hebräerev."  (S.  704—723)  angehängt.  In  diesem 
hat  er  das  Gebäude  mit  Hypothesen  gekrönt,  die  er  selbst  für  be- 
wiesen hält,  die  aber  von  den  Mauern  seines  Gebäudes,  soweit  diese 
selbst  haltbar  sind,  nicht  gestützt  werden.  Im  Folgenden  gedenke 
ich  die  Untersuchung  so  zu  führen,  dass  ich  in  Bezug  auf  alle  die 
Punkte,  die  von  Zahn  genügend  begründet  sind,  mich  ganz  kurz 
fassen  werde;  dagegen  sollen  die  Abweichungen  von  seinen  Auf- 
stellungen ausführlicher  behandelt  werden.1) 

1)  In  der  Liste,  welche  der  Stichometrie  des  Nicephorus  zu 
Grunde  liegt2),  ist  unter  den  Antilegomenen  ein  Evangelium  xaxa 
'Eßgcdovg  mit  2200  Stichen  verzeichnet.  Damals  (im  5.  oder  6.  Jahrh.) 
war  ein  solches  Evangelium  noch  vorhanden,  sonst  hätte  man  seine 
Stichen  nicht  angeben  können.  Dem  Umfang  nach  stand  es  in  der 
Mitte  zwischen  dem  Marcus-  und  dem  Johannesev.3) 

2)  Theodoret  (h.  f.  II,  1)  sagt  von  den  Ebioniten,  dass  sie  nur 
das  HE  annehmen;  allein  sein  Zeugniss  ist  ohne  Werth,  da  er 
lediglich  von  älterer  Litteratur  abhängig  ist.  Auch  Epiphaniusr 
Mittheilungen  sind  von  geringem  Belang;  denn  wenn  er  haer.  29,  9 
(Xazaräer)  schreibt:  lypvöi  de  xb  xaxa  Nax&aiov  evayyeliov  jthj- 
Qsöxarov  EßQaiGxi.  JtaQ  avxolq  yag  öa<p<x>q  rovxo,  xa&cbq  e§  aQ"fj}q 
syQ<x<pf],  hßQaixolq  ygafifiaoiv  exi  dcö^exai.  ovx  olöa  de  el  xal  xaq 
yevealoyiaq  xaq  djtb  xov  'Aßgaan  a%Qi  Xqlöxov  jtsQiellov,  so  folgt, 
dass  er  das  Ev.  nicht  selbst  gesehen  hat,  sondern  nur  auf  Hören- 
sagen urtheilt.  Immerhin  ist  es  beachtenswerth,  dass  er  das  Ev. 
einfach  mit  dem  hebräischen  Matth.  identiflcirt;  allein  er  hat  sich 
um  allen  Credit  gebracht  durch  die  Identificirung  und  wiederum 
Nichtidentificirung  des  Nazaräerev.  mit  dem  der  gnostischen  Ebio- 
niten (s.  o.),  sowie  durch  die  Mittheilung,  dass  Einige  das  Diatessaron 
HE  nennen  (haer.  46,  2).  In  der  Hand  hat  Epiphanius  nur  das 
gnostische  Ebionitenev.  und  den  kanonischen  Matth.  gehabt,  ausser- 
dem hat  er  gehört,  dass  auch  die  vulgären  Judenchristen  sich  eines 


1)  Handmann's  Abhandlung  über  das  Hebräerev.  in  den  „Texten  u. 
Unters."  V  H.  3  (1888),  deren  Schlussergebnisse  ich  für  richtiger  halte,  nehme  ich 
nicht  als  Unterlage,  weil  Zahn  im  Einzelnen  noch  sorgfältiger  gearbeitet  hat, 
und  weil  die  Übereinstimmung  mit  ihm  eine  sicherere  Gewähr  der  Richtigkeit 
der  Ergebnisse  bietet.  Dagegen  muss  ich  die  Gesammtanschauung  von  dem 
Hebräerev.,  zu  der  Zahn  gelangt  ist,  für  einen  Rückschritt  der  Kritik  gegen- 
über der  Untersuchung  Handmann's,  resp.  Hilgenfeld's  grundlegender  Arbeit 
Halten. 

2)  Zahn  II  S.  299. 

3)  Die  Bezweiflung  der  Ziffer  2200  bei  Zahn  (II  S.  717)  hängt  mit  der 
willkürlichen  Vorstellung  zusammen,  die  er  sich  von  dem  Verhältniss  des 
Hebräerev.  (HE)  zum  kanonischen  Matth.  gemacht  hat.  Zur  Liste  s.  auch  Zahn, 
Forsch.  V  S.  136.  141. 
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schuldlosen  hebräischen  Evangeliums  bedienen  (das  entweder  sie 
selbst  als  Matth.  bezeichnen  oder  das  ihm  von  seinen  Gewährs- 
männern als  der  hebräische  Matth.  bezeichnet  worden  war).  Epi- 
phanius  scheint  lichte  Momente  gehabt  zu  haben,  in  denen  er  das 
nazaräische  Ev.  als  jrhjQsörazov  von  dem  ebionitischen  als  ovx 
o/.ov  xal  jcX)}Q£Gxarov  unterschieden  hat;  aber  die  gemeinsame 
Sprache  und  der  Titel,  wie  er  ihn  hörte,  der  der  Sprache  entsprach, 
Hessen  ihn  dann  wieder  die  Identität  voraussetzen. 

3)  Der  Hauptzeuge  für  das  HE  ist  Hieronymus.  Er  fand  es 
in  der  Bibliothek  zu  Cäsarea  und  im  Gebrauche  der  nichtgnosti- 
schen,   also  vulgären  Judenchristen1),   von  letzteren  hat  er  es  in 


1)  Zahn  schildert  diese  unter  dem  Titel  „Nazaräer"  so  (S.  668  ff.),  dass  er 
alle  Züge  ausschliesst,  die  sie  von  den  Heidenchristen  unterscheiden,  mit  Aus- 
nahme, dass  sie  für  ihre  Person  gesetzlich  lebten  und  daher  mit  den  Heiden- 
christen in  keinen  Gesellschaftsverkehr  traten.  Allein  es  ist  Willkür,  die  Nach- 
richten über  zwei  Klassen  von  Judenchristen  so  zu  scheiden,  dass  man  die 
Verwerfung  des  Apostels  Paulus,  die  Nichtanerkennung  einer  heidenchristlichen 
Kirche,  die  Verwerfung  der  Jungfrauengeburt  usw.  lediglich  der  kleinen  Gruppe 
der  gnostischen  Judenchristen  zuweist,  die  nichtgnostischen  Judenchristen 
aber  sämmtlich  den  Paulus  anerkennen,  die  Jungfrauengeburt  lehren  und  die 
Heidenkirche  freundlich  beurtheilen  lässt.  Gegen  solche  Unterscheidung  legen 
Paulus,  Justin  und  Irenäus  Protest  ein,  die  ein  vulgäres  Judenchristenthum  mit 
scharfer  antipaulinischer  Haltung  kennen,  aber  von  einem  gnostischen  Juden- 
christenthum überhaupt  noch  nichts  wissen.  Sollen  etwa  alle  diese  „pharisäi- 
schen" Juden  Christen  nachmals  gnostisch  geworden  sein?  Allein  noch  die  nach- 
irenäischen  Berichterstatter  verbieten  es,  die  strengen  Judenchristen  für  gnostische 
zu  halten  (Origenes,  Eusebius).  Die  Unterscheidung  ist  vielmehr  so  zu  treffen: 
In  den  palästinensischen  judenchristlichen  Gemeinden  gab  es  Strenge  und  Milde ; 
beide  beobachteten  das  Gesetz,  aber  jene  forderten  die  Beobachtung  auch  von 
den  Heidenchristen,  verwarfen  sie  daher  und  den  Apostel  Paulus  mit  ihnen, 
lehnten  die  Lehre  von  der  Jungfrauengeburt  ab  und  damit  auch  die  ganze 
höhere  Christologie;  diese  waren  in  diesen  Stücken  entgegengesetzt  gesinnt. 
Ob  es  gerade  zwei  Parteien  waren  (und  nicht  mehrere  Nuancen),  wissen  wir 
nicht;  ebensowenig  wissen  wir,  wie  sie  sich  untereinander  verhielten;  aber 
für  den  ganzen  Bereich  dieser  Judenchristen  gilt,  dass  sie  ein  und  dasselbe  Ev., 
nämlich  HE  benutzten.  Ausserdem  aber  gab  es  mindestens  seit  dem  Ende  des 
2.  Jahrh.  gnostische  Judenchristen,  eine  kleine,  energische,  propagandistische 
Partei,  die  in  mehrere  Zweige  zerfiel,  und  die  sich  ein  neues  Evangelium  com- 
ponirte  (das  Ebionitenev. ,  s.  o.).  Auf  die  Namen  ist  kein  Verlass,  d.  h.  der 
Name  „Ebioniten"  kommt  für  alle  Judenchristen  ohne  Unterschied  vor,  und 
dass  „Nazaräer"  nur  die  milde  Gruppe,  nicht  aber  auch  die  strengere  bezeichnet, 
lässt  sich  nicht  nachweisen.  Hieron.  comm.  in  Matth.  zu  c.  12,  13  schreibt:  „in 
evangelio,  quo  utuntur  Nazaraeni  et  Ebionitae".  —  Es  ist  dies  der  eine  Punkt, 
in  welchem  ich  von  Zahn's  Darstellung  S.  642—704  abweiche,  der  meine  Dar- 
legung des  Sachverhalts  im  1.  Bande  meiner  Dogmengeschichte  ein  „dogmen- 
historisches Phantasiebild"  genannt  hat.  Da  die  Anerkennung  des  Paulus  und 
der  Heidenmission  bei  den  milden  Judenchristen  nur  „akademisch"  war  und  sie 
mit  den  Heidenchristen  nicht  in  eine  Lebensgemeinschaft  traten,  so  konnten  sie 
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ßeröa  empfangen  und  eine  Abschrift  genommen,  die  er  später  (nach- 
dem er  das  cäsareensische  Exemplar  eingesehen  hatte)  in  Bethlehem 
ins  Griechische  und  Lateinische  übersetzt  haben  will.  Siebenmal 
nennt  Hieronymus  dieses  Evangelium  „evangelium  secundum  (iuxta) 
Hebraeos",  zweimal  „evangelium  Hebraeorum",  dreimal  sagt  er,  dass 
es  mit  hebräischen  Buchstaben  geschrieben,  einmal,  dass  es  „Chal- 
daico  quidem  Syroque  sermone"  verfasst  sei,  achtmal,  dass  es  die 
Nazaräer  lesen  resp.  gebrauchen  (einmal  fügt  er  auch  die  Ebioniten 
hinzu).  Endlich  bezeichnet  er  es  viermal  rund  als  die  hebräische 
Urschrift  des  kanonischen  Matthäus  (de  vir.  inl.  3:  „porro  ipsum 
Hebraicum  [Matthaei]  habetur  usque  hodie  in  Caesariensi  biblio- 
theca";  ep.  20  ad  Damasum  c.  5:  „Denique  Matthaeus,  qui  evange- 
lium Hebraeo  sermone  conscripsit,  ita  posuit":  folgt  eine  Stelle  aus 
unserem  Ev.;  comm.  in  Matth.  2,  5:  „putamus  ab  evangelista  primum 
editum,  sicut  in  ipso  Hebraico  legimus";  dazu  im  Comm.  zu  Jes.  11, 1); 
aber  an  zwei  Stellen  sagt  er  nur,  dass  „plerique"  dieses  Ev.  für 
das  authenticum  Matthaei  halten  (in  Matth.  12,  13:  „quod  vocatur 
a  plerisque  Matthaei  authenticum";  Dial.  adv.  Pelag.  III,  2:  „sive 
ut  plerique  autumant  ,iuxta  Matthaeum'").  Weder  hat  H.  gesagt, 
dass  die  Nazaräer  selbst  ihr  Evangelium  „iuxta  Matthaeum",  noch 
dass  sie  es  „secundum  Hebraeos"  nennen.  Was  aber  seine  eigene 
schwankende  Stellung  in  der  Frage  nach  dem  Verhältniss  dieses 
Evangeliums  zu  dem  kanonischen  Matth.  betrifft,  so  ist  die  Ursache 
derselben  an  sich  deutlich  und  wird  durch  die  Fragmente,  die  H. 
mittheilt,  bestätigt.  Hieronymus  wollte  gerne  den  Buhm  des  grossen 
Gelehrten  haben,  den  hebräischen  Urmatthäus  zu  besitzen  und 
allein  lesen  zu  können,  und  er  durfte  doch  die  heilige  Vierzahl 
der  Evangelien  nicht  gefährden.  In  Hinblick  auf  die  Stellen,  in 
denen  das  Hebräerev.  und  der  kanonische  Matth.  stimmten  oder 
leidlich  stimmten,  war  es  ungefährlich,  von  der  hebräischen  Ur- 
schrift des  Matth.  zu  sprechen,  wo  sie  aber  differirten,  da  durfte 
schliesslich  das  Hebräerev.  doch  nicht  als  der  hebräische  Matth. 
gelten,  resp.  es  musste  die  Frage  durch  ein  „quod  vocatur  a  pleris- 
que" in  der  Schwebe  gelassen  werden.  Nun  aber  war  die  Natur 
des  HE  ausserdem  eine  solche  (wie  schon  ein  flüchtiger  Überblick 
über  die  Fragmente  lehrt),  dass  H.  wirklich  schwanken  konnte, 
ob  er  den  hebräischen  Matthäus,  an  den  er,  wie  alle  Väter,  glaubte, 

mit  ihren  strengeren  Brüdern  sehr  wohl  in  einer  Gemeinschaft  zusammenleben. 
Auch  verschiedene  Speculationen  über  das  Wesen  Jesu  als  des  Messias  brauchten 
diese  Einheit  nicht  zu  stören;  nur  die  Frage  der  Jungfrauengeburt  muss  aller- 
dings eine  relative  Scheidung  herbeigeführt  haben;  doch  brauchte  auch  diese 
nicht  nothwendig  trennend  zu  sein,  wenn  in  dem  Evangelium  eine  Geburts- 
geschichte überhaupt  nicht  vorhanden  war. 
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wirklich  gefunden  habe  oder  nicht. l)  Das  Schwanken  des  Gelehrten 
traf  mit  dem  Schwanken  des  Kirchentheologen  zusammen  und  hatte 
den  Erfolg,  dass  H.  in  der  Eegel  über  das  Verhältniss  der  beiden 
Werke  schwieg,  dass  er  das  HE  als  hebräischen  Matthäus  produ- 
cirte,  wo  es  ungefährlich  war,  aber  diese  Annahme  als  Meinung 
Anderer  vortrug,  wo  sie  ihm  Ungelegenheiten  eintragen  konnte. 
Dass  er  sich  aber  selbst  mindestens  der  Überzeugung  zuneigte, 
den  Urmatthäus  (d.  h.  nicht  das  authenticum  des  kanonischen  Matth., 
sondern  seine  Quelle)  übersetzt  zu  haben,  geht  daraus  hervor,  dass 
er  niemals  diese  Meinung  bekämpft  und  sich  zu  der  entgegen- 
stehenden niemals  auch  nur  versuchsweise  bekannt  hat.  Auch  war 
er  als  Kritiker  einsichtig  genug,  um  zu  wissen,  dass  eine  Ver- 
doppelung einer  gegebenen  Grösse  eine  schlechte  Ausflucht  sei. 
Wir  haben  also  allen  Grund  zu  der  Annahme,  dass  ihm  die  Iden- 
tität des  HE  mit  dem  vorausgesetzten  hebräischen  Matth.  (der  aber 
bedenklich  anders  aussah  als  der  kanonische)  mindestens  sehr  wahr- 
scheinlich gewesen  ist.  Daran  aber  konnte  er  nicht  zweifeln  und 
hat  nicht  gezweifelt,  dass  er  dasselbe  Evangelium  in  Händen  hatte, 
welches  schon  Origenes  häufig  gebraucht  („evangelium  quoque 
quod  appellatur  secundum  Hebraeos  et  a  me  nuper  in  Graecum 
sermonem  Latinumque  translatum  est,  quo  et  Adamantius  saepe 
utitur",  de  vir.  inl.  2)2)  und  Eusebius  mehrmals  genannt  und  citirt 
hatte.  Beide  nennen  dieses  Evangelium,  ,evayye?uov  zaü-'  'EßQcäovq"; 
von  ihnen  hatte  also  Hieronymus  den  Namen  für  das  ihm  zuge- 
kommene Buch  empfangen;  er  mag  ihn  ausserdem  von  griechischen 
Palästinensern  gehört  haben. 

4)  Hier  aber  erhebt  sich  nun  die  wichtige,  ja  für  die  Geschichte 
des  HE  entscheidende  Frage:  Gab  es  vor  Hieronymus  eine  griechische 
Übersetzung  des  HE?  Zahn  —  es  ist  der  zweite  Punkt,  in  dem 
ich  mit  seinen  Ausführungen  II  S.  642—704  nicht  übereinzustimmen 
vermag  —  leugnet  das.  Er  nimmt  an,  dass  sowohl  die  Angabe 
bei  Nicephorus  (s.o.),  als  die  vier  Scholien  aus  dem  HE,  die  sich 
unter  dem  Titel:  „xb  'Iovöalxöv"  in  dem  Cod.  evang.  Matth.  et  Marci 
Nr.  566  (Gregory,  Prolegg.  p.  557;  s.  d.  1.  Theil  dieses  Werkes 
S.  10)  finden,  aus  der  Übersetzung  des  Hieronymus  geflossen  seien. 


1)  Darüber  konnte  freilich  Hieron.  nicht  im  Zweifel  sein,  dass  er  nicht 
eine  Schrift  gefunden  habe,  zu  der  sich  der  kanonische  Matth.  wie  eine  ein- 
fache, wenn  auch  etwas  freie  Übersetzung  verhält  (dass  er  doch  so  thut,  ist  eine 
Unwahrhaftigkeit).  Aber  er,  der  Gelehrte,  konnte  allerdings  vermuthen,  die 
Originalschrift  des  Matth.  in  der  Hand  zu  haben,  an  der  gemessen  der  kano- 
nische Matth.  in  ein  sehr  bedenkliches  Licht  trat.     Darüber  hat  er  geschwiegen. 

2)  Er  fand  in  ihm  z.  B.  dasselbe  merkwürdige  Citat  von  der  „Mutter,  dem 
h.  Geist",  das  Origenes  als  dem  Hebräerev.  angehörig  bezeichnet  hatte. 
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Allein  wir  wissen  nicht  nur  nicht,  dass  H.  seine  Übersetzung  je 
publicirt  hat,  sondern  wir  wissen  das  Gegentheil,  dass  er  sie,  wenn 
sie  überhaupt  in  extenso  existirte J),  verborgen  hat.  Sollte  sie  nach 
seinem  Tode  publicirt  und  dann  erst  zu  den  NTlichen  Schriften 
als  Antilegomenon  gestellt  worden  sein?  Das  ist  völlig  unwahr- 
scheinlich. Zählt  die  alte  Liste,  die  der  nicephorianischen  Sticho- 
metrie  zu  Grunde  liegt,  das  HE  zu  den  Antilegomenen  und  giebt 
ihm  eine  bestimmte  Stichenzahl  (dass  das  griechische  HE  gemeint 
sein  muss,  erkennt  auch  Zahn  an),  so  folgt  sie  nicht  nur  gelehrter 
Überlieferung,  sondern  einem  kirchlichen  Gebrauch  (so  auch 
Zahn).  Dass  aber  ein  kirchlicher  Gebrauch  griechischer  Christen, 
das  griechisch  übersetzte  HE  an  das  N.  T.  heranzurücken  und  zu 
lesen,  erst  im  5.  Jahrh.  begonnen  haben  soll  und  seinen  Ausgangs- 
punkt von  der  Übersetzung  des  Hieronymus  genommen  hat,  ist 
doch  sehr  auffallend,  um  nicht  mehr  zu  sagen. 

Allein  es  sei  —  Hieronymus  hat  das  HE  wirklich  übersetzt, 
es  ist  diese  Übersetzung  nach  seinem  Tode  publicirt  worden,  und 
auf  sie  geht  die  nicephorianische  Stichometrie  und  der  Scholiast 
des Evangeliencod.  Nr.  566  zurück:  haben  wir  wirklich  keine  anderen 
Zeugnisse  für  eine  ältere  Übersetzung  des  HE?  Gewiss,  wir  haben 
sie,  und  sie  sind  so  sicher,  dass,  wenn  H.  wirklich  sich  die  Mühe 
gemacht  hat,  unser  Buch  zu  übersetzen,  er  schon  gethane  Arbeit 
noch  einmal  gethan  hat.  Zwar  ist  Zahn  so  weit  beizustimmen,  dass 
Eusebius  selbst  ein  griechisches  Hebräerev.  schwerlich  gekannt  hat. 
Die  beiden  Stellen,  wo  er  Citate  aus  ihm  mittheilt  (Theophan.  syr. 
ed.  Lee  p.  233 f.  und  fragm.  Gr.  Theophaniae  bei  Mai,  Nova  Patr. 
Biblioth.  IV,  1  p.  155  z.  Matth.  25,  14  f.,  s.  Migne  T.  24  p.  685  f.  und 
den  1.  Theil  dieses  Werkes  S.  7  f.),  machen  den  Eindruck,  dass  er 
aus  dem  Urtext  citirt,  und  er  hatte  Hülfsmittel  in  Cäsarea  genug, 
um  sich  diesen  verständlich  zu  machen.  Allein  die  Thatsache,  dass 
er  in  dem  für  den  Kanon  werthvollsten  Abschnitt  seiner  KGesch. 
(III,  25)  sagt,  Einige  rechneten  das  HE  zu  den  Antilegomenen,  und 
hinzufügt  <b  [evayyeMcp]  [laliöra  ^Eßgcdmv  ol  %bv  Xqiotov  ütaga- 
det-äfievot  xalQovoi,  entscheidet  dafür,  dass  er  von  einer  griechischen 
Übersetzung  gewusst  hat.  Wer  sollen  denn  die  nvsg  sein,  die  das 
Buch  zu  den  Antilegomenen  rechnen?  doch  nicht  die  palästinensi- 
schen Judenchristen!  Das  Urtheil  dieser  nvsg  ist  dem  Eusebius 
wichtig  genug,  um  das  Buch  bei  seiner  Feststellung  des  griechi- 
schen und  katholischen  Kanons  nicht  zu  übergehen.  Blosse  Gelehrte 
können  es  auch  nicht  sein;  denn  deren  Verhalten  gehört  überhaupt 


1)  Man  darf  das  im  Stillen  bezweifeln;  ich  will  aber  auf  diese  Zweifel  kein 
Gewi clit  legen. 
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nicht  hierher,  wo  es  sich  um  die  Feststellung  des  kirchlichen 
Herkommens  handelte.  Und  wenn  sich  „fiahota"  die  hebräischen 
Christen  des  Besitzes  des  HE  freuen,  so  muss  es  doch  noch  eine 
Gruppe  von  Christen  geben,  und  zwar  heiden christlichen,  die  sich 
dieses  Buches  ebenfalls,  wenn  auch  nicht  so  exclusiv,  freute.  In 
Palästina  sind  sie  nicht  zu  suchen;  denn  Eusebius  kennt  das 
griechische  HE  nicht,  und  Hieronymus  hat  es  auch  nicht  in  Palä- 
stina gefunden.  Also  hat  man  jene  nvhg  ausserhalb  Palästinas  zu 
suchen  und  zunächst  dort,  wo  in  solchen  Fällen  bei  Eusebius  stets 
zunächst  Nachfrage  zu  halten  ist  —  in  Alexandrien  resp.  Ägypten.1) 
Aber  eben  dort  vermögen  wir  in  der  That  das  griechisch  über- 
setzte HE  nachzuweisen,  und  zwar  nicht  nur  bei  Origenes,  sondern 
auch  bei  Clemens  und  in  der  alexandrinischen  Gemeinde.  Hiero- 
nymus sagt  (s.  o.),  dass  Origenes  oft  das  HE  gebraucht  habe. 
Schon  diese  Nachricht  macht  es  wahrscheinlich,  dass  er  eine  grie- 
chische Übersetzung  hatte;  allein  sie  entscheidet  noch  nicht.  Wir 
können  heute  nur  an  drei  Stellen  aus  den  Werken  des  Origenes 
die  Mittheilung  des  Hieronymus  bestätigen;  aber  sie  machen  es 
auch  klar,  dass  Origenes  aus  einem  allgemein  zugänglichen  Werke, 
das  Einige  als  authentische,  ja  als  autoritative  Darstellung  der 
evangelischen  Geschichte  anerkennen,  geschöpft  hat.  Er  führt 
nämlich  das  HE  genau  so  ein,  wie  die  anderen  NTlichen  Antilego- 
menen,  ohne  eine  Spur  davon  zu  verrathen,  dass  er  ein  unzugäng- 
liches, weil  in  hebräischer  (aramäischer)  Sprache  geschriebenes 
Werk  citire,  oder  dass  er  selbständig  übersetze.  In  Joann.  II,  6 
(in  Alexandrien  geschrieben)  sagt  er:  Eav  de  jigooisral  zig  zb 
xa&*  Eßgaiovg  svayys Xiov,  ev&a  avvbg  o  Ocoztjq  <pr\6iv  Aqzl 
llaßi  fis  r\  ft^tt]Q  fiov  xxl.\  in  Matth.  XV,  14:  „Scriptum  est  in 
evangelio  quodam,  quod  dicitur  secundum  Hebraeos,  si  tarnen 
placet  alicui  suscipere  illud  etc.",  und  in  der  hom.  15  in  Jerem. 
c.  4  heisst  es:  El  de  zig  xagadex6™  T°'  '^QTt  %2-aße  f/s  xxl.  Aus 
Origenes  erfährt  man  nicht  einmal,  dass  das  HE  ursprünglich  nicht 
griechisch  geschrieben  war.  Besässen  wir  nur  seine  Zeugnisse,  so 
würden  wir  das  Ev.  xa&'  EßQaiovg  ebensowenig  für  ein  hebräisches 
Buch  halten,   wie  den  Brief  jcqoc  EßQaiovg.     Und  wäre  hier  noch 


1)  Eusebius'  bestimmte  Behauptung,  dass  xiveq  das  HE  zu  den  Antilego- 
menen  reebnen,  muss  man  mit  der  Angabe  in  der  nieephorianiseben  Sticbometrie 
Zusammenbalten,  um  es  noch  einmal  unwahrscheinlich  zu  finden,  dass  diese 
einen  ganz  jungen  Gebrauch  des  5.  Jahrh.  bezeugt,  der  erst  nach  der  angeb- 
lichen Publicirung  der  Übersetzung  des  HE  durch  Hieronymus  irgendwo  auf- 
gekommen sein  soll.  Die  Geschmacklosigkeit  sollte  man  dem  Eusebius  nicht 
zutrauen,  dass  er  ein  aramäisches  Buch  zu  den  NTlichen  Antilegomenen  ge- 
rechnet hat. 
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eine  Täuschung  möglich,  so  wird  die  Annahme  einer  solchen  vollends 
durch  Clemens  verboten.  Nach  Plato's  Theätet  und  den  Paradoseis 
des  Matthias  citirt  er  schlankweg:  xal  ev  zq>  xa&'  Eßgaiovq  sv- 
ayyeXicp'  „o  &avfiaöag  ßaoilsvösi",  yeygctJizai,  „xal  o  ßaöiXevöaq 
avajtarjGerai"  Wer  darf  hier  an  eine  hebräische  Schrift  denken? 
Clemens  citirt  das  HE,  wie  er  das  Ägypterev.  citirt.  Wer  darf 
dort  ein  koptisches  Ev.  voraussetzen?  Soll  Clemens  ein  hebräisches 
Evangelium  meinen,  ohne  das  zu  sagen?  soll  er,  der  Grieche  xazs- 
^oyr\v  unter  den  älteren  KW,  ein  solches  Ev.  bei  sich  geführt 
und  im  Bedarfsfall  aus  ihm  übersetzt  haben?  Soll  er  ein  hebräi- 
sches Ev.  als  bekanntes  Buch  —  das  thut  er  hier  —  vorausgesetzt 
und  als  autoritatives  Buch  (wenn  auch  nicht  als  kanonisches)  be- 
nutzt haben?  Nein  —  wie  er  das  Ägypterev.  mit  einem  „e%o/iBv" 
als  ein  in  Ägypten  cursirendes,  vom  evayyefaov  zezga[iog<pov  über- 
wundenes, aber  nicht  falsches  Buch  kennt,  so  ist  ihm  auch  das  HE 
ein  geläufiges  und  deshalb  griechisches  Buch.  Ja,  schon  der  Name 
macht  das  klar.  EvayyeXiov  xafr3  'Eßgaiovq  ist  nicht  der  ursprüng- 
liche Name  des  Buches  (das  ist  auch  Zahn 's  Meinung).  Er  taucht 
für  uns  in  Ägypten  zuerst  auf,  und  von  dorther  haben  ihn  Euse- 
bius  und  Hieronymus  längst  aus  den  Schriften  des  (Clemens  und) 
Origenes  gekannt,  bevor  sie  auf  das  hebräische  Buch  stiessen.  Er 
taucht  aber  gleichzeitig  mit  dem  Evangelium  xaz'  Aiyvjcziovq  (s.  o.) 
in  Ägypten  für  uns  auf.  Sobald  wir  von  der  ägyptischen  (alexan- 
drinischen)  Kirche  etwas  Zusammenhängendes  erfahren  (bei  Clemens), 
finden  wir  den  Thatbestand,  dass  das  Evayye/Liov  zszgd[iogcpov  gilt, 
dass  aber  daneben  ein  Ev.  xa&  Eßgaiovg  und  ein  anderes  xaz' 
Aiyvjtriovg  existirt.  Beide  sind,  so  zu  sagen,  noch  geduldet.  Dieser 
Thatbestand  lässt  schlechterdings  keine  andere  Erklärung  zu,  als 
dass  diese  beiden  Evangelien  in  Ägypten  die  älteren  gewesen,  die 
durch  das  Evayyelaov  zszgäfiogcpov  verdrängt  sind.  Die  entgegen- 
gesetzte Annahme  hat  nicht  nur  alle  Wahrscheinlichkeit  gegen  sich, 
sondern  ist  undurchführbar.  Stand  das  evayyshov  razgä(iogq)ov 
einmal  in  voller  Herrschaft,  so  konnte  kein  anderes  Ev.  kommen 
und  sich  eine,  sei  es  auch  nur  geduldete  Stellung  erringen.  Gab 
es  aber  vor  dem  Einzug  des  svayysliov  rezgäfiogcpov  sowohl  ein 
Ev.  xa&  Eßgaiovq  als  xaz'  Aiyvjcziovq  in  Ägypten,  so  lässt  sich, 
wie  schon  oben  (S.  612  ff.)  ausgeführt  worden  ist,  diese  Unterscheidung 
nur  erklären,  wenn  es  sich  um  ein  Juden-  und  ein  heidenchristliches 
Ev.  gehandelt  hat.  Dass  auch  das  judenchristliche  in  Ägypten  ins 
Griechische  übersetzt  werden  musste  (so  gut  wie  das  A.  T),  ist 
offenbar,  und  nur  als  griechisches  Evangelium  kennen  es  Clemens 
und  Origenes.  In  welch'  frühe  Zeit  aber  führt  ein  Evangelium 
hinauf,   welches,  in  Ägypten  den  Namen  xccfr'  'Eßgaiovq  empfing, 
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dort  vor  dem  evayyeXiov  TSToapoopov  in  Geltung  stand  und  einen 
Gegensatz  an  seiner  Stirne  trägt,  der  durch  „Hebräer"  und  „Ägypter", 
also  durch  Juden  Christen  und  Heidenchristen  bezeichnet  ist!  Wir 
sahen  oben,  dass  nichts  hindert,  mit  dem  Ägypterev.  bis  ins  1.  Jahrh. 
hinaufzugehen,  während  der  terminus  ad  quem  nicht  nach  c.  130 
gesetzt  werden  darf.  Das  gilt  natürlich  auch  vom  Hebräerev., 
welches  in  Alexandrien  mindestens  gleich  alt,  voraussichtlich  älter 
als  jenes  sein  muss.  Gehören  die  Titel  einer  Zeit  an,  wo  in  Ägypten 
noch  der  Unterschied  von  Juden-  und  Heidenchristen  bestand,  um 
dann  in  der  gemeinsamen  Eeception  ihrer  Ew.  ausgeglichen  zu 
werden,  so  fehlen  uns  freilich  alle  Mittel,  um  zu  bestimmen,  wie 
lange  dieser  Unterschied  gedauert  hat;  aber  ihn  über  die  Barkochba- 
zeit  sich  erstrecken  zu  lassen,  wäre  gegen  alle  Wahrscheinlichkeit, 
ja  dieser  späte  Zeitpunkt  lässt  sich  überhaupt  nur  rechtfertigen, 
wenn  man  für  dieEntwickelungsgeschichte  des  ägyptischen  Christen- 
thums  von  jeder  Analogie  der  Geschichte  des  Judenchristenthums 
in  Asien,  Griechenland  und  Rom  vorsichtigerweise  absieht. 

Der  Einsicht,  dass  uns  Origenes  und  Clemens  die  Existenz 
einer  griechischen  Übersetzung  des  HE  für  Ägypten  bezeugen,  und 
dass  darin  implicite  das  hohe  Alter  des  Buches  in  Ägypten  aus- 
gesprochen liegt,  kann  die  Frage  entgegengehalten  werden:  Wo  ist 
das  griechische  Buch  geblieben?  Allein  diese  Frage  reducirt  sich, 
genau  besehen,  auf  die  andere:  Wie  kann  das  griechische  Buch, 
wenn  es  früher  vorhanden  gewesen  ist,  dem  Eusebius  und  Hiero- 
nymus  unbekannt  geblieben  sein?  Die  Antwort  ist  m.  E.  nicht 
schwierig.  Das  griechische  HE  war  auf  Ägypten  beschränkt  und 
ist  dort  im  Laufe  des  3.  Jahrh.  ebenso  dem  Verschwinden  nahe 
gewesen,  wie  das  Ägypterev.  In  Palästina  hat  Eusebius  kein 
Exemplar  gefunden  und  auch  Hieronymus  nicht.  Beide  kennen  ja 
auch  das  Ägypterev.  nicht. 

5)  Dass  das  HE  schon  lange  Zeit  vor  Clemens  existirt  hat, 
wird  aber  auch  durch  andere  Zeugnisse  bestätigt.  Welch'  ein  Ev. 
es  gewesen  ist,  welches  Pantänus  in  Südarabien  gefunden  hat 
(s.  Euseb.,  h.  e.  V,  10,  3:  avtolg  'EßgaLmv  yoafifiaöi  rj  tov  Mard-aiov 
7Qa(Pn)>  lässt  sich  freilich  so  lange  nicht  bestimmen,  als  die  Exi- 
stenz eines  von  dem  HE  unterschiedenen  hebräischen  Evangeliums 
festgehalten  wird;  aber  Eusebius  erzählt  uns  (h.  e.  IV,  22,  8),  dass 
Hegesipp  ix  re  tov  xa&'  'Eßoaiovq  svayysXlov  xal  tov  Svgiaxov 
xal  iöicoq  hx  Tiqc,  'Eßoätöoq  öiaHxTov  xiva  t'i&tjölv.  Die  nicht  sicher 
zu  deutenden  Worte  „xal  tov  2vquxxov"  werden  am  besten  auf 
das  Evangelium  in  der  Grundsprache  („evangelium  iuxta  Hebraeos, 
quod  Chaldaico  quidem  Syroque  sermone,  sed  Hebraicis  litteris 
scriptum   est",   sagt  Hieron.  adv.  Pelag.  III,  2)  bezogen;  Eusebius 
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sagt  in  diesem  Falle,  dass  Hegesipp  sowohl  das  griechische  HE 
als  den  Grundtext  desselben  in  seinen  Hypomnematen  citirt  und 
ausserdem  noch  Hebräisches  (nicht-evangelischen  Stoff)  angeführt 
habe.  Allein  ganz  sicher  ist  diese  Deutung  nicht;  ich  will  daher 
Hegesipp  nicht  als  zuverlässigen  Zeugen  für  die  alte  griechische 
Übersetzung  des  HE  ausgeben.  Gewiss  ist  aber,  dass  er,  bevor 
er  seine  Eeise  in  den  Occident  antrat,  also  um  150,  das  HE  ge- 
kannt hat.  Ja  noch  mehr  —  nirgendwo  citirt  Eusebius,  der  doch 
die  Hypomnemata  gelesen  hatte,  ihren  Autor  als  Zeugen  für  den 
katholischen  Kanon.  Man  darf  demnach  vermuthen,  dass  das 
HE  nicht  wie  zufällig  von  Hegesipp  citirt  worden  ist.  Wir  sind 
aber  mit  der  Zeugenreihe  noch  nicht  fertig  —  in  Ignat.  ad 
Smyrn.  3,  2  findet  sich  ein  apokryphes  Evangeliencitat  (xal  oxb 
jtQog  rovg  ztegl  Ilergov  i]X&ev,  e<pf]  avrolg'  Außer  e,  iprjXa<pr)6ate 
fie  xal  löste,  ort  ovx  elfil  öaifiövtov  dacofiarov).  Eusebius  weiss 
nicht  (h.  e.  III,  36,  1 1),  woher  dieses  Citat  geschöpft  ist;  aber  Hiero- 
nymus  sagt  zweimal  (de  vir.  inl.  16;  comm.  in  Jesaiam  praef.  in 
1.  XVIII),  dass  es  im  HE  stehe.1)  Diese  Angabe  zu  bezweifeln, 
liegt  kein  Grund  vor.2)  Nun  aber  steht  dasselbe  Wort  nach  Ori- 
genes  (de  princ.  praef.  8)  auch  in  dem  alten  Kerygma  Petri.  Diese 
Schrift  gehört  (s.  o.  S.  473)  aller  Wahrscheinlichkeit  nach  der 
ägyptischen  Kirche  an,  und  zwar  der  Zeit  c.  100 — 130  (140).  Wir 
haben  somit  einen  neuen  Zeugen  für  das  HE  in  Ägypten  im  1.  Drittel 
des  2.  Jahrh.  und  ausserdem  einen  Zeugen  aus  der  Zeit  um  115 
für  Syrien  (Ignatius). 3)  Dass  Ignatius  das  Ev.  in  der  Ursprache 
gelesen  und  selbständig  aus  ihm  ins  Griechische  übersetzt  hat,  ist 
wenigstens  nicht  in  Abrede  zu  stellen  —  für  das  griechische  HE 
kann  er  nicht  als  Zeuge  aufgerufen  werden,  aber  dass  der  helle- 
nistische Verfasser  des  Kerygmas  Petri  in  Ägypten  ein  aramäisches 
Buch  citirt  haben  soll,  ist  ganz  unwahrscheinlich.  Er  bestätigt 
vielmehr  nur,  was  wir  aus  den  Clemens-  und  Origenescitaten  ge- 
folgert haben,  dass  das  griechische  HE  —  nun  schon  im  1.  Drittel 
des  2.  Jahrh.  —  in  Ägypten  benutzt  worden  ist.4)  Endlich  findet  sich 


1)  Ganz  klar  ist  allerdings  nur  die  Stelle  de  vir.  inl.  16,  aber  was  die 
andere  Stelle  etwa  zweifelhaft  lässt,  macht  jene  völlig  deutlich. 

2)  Eusebius  braucht  den  Inhalt  des  HE  nicht  stets  gegenwärtig  gehabt  zu 
haben,  zumal  wenn  er  nur  den  Urtext  kannte. 

3)  Zahn  hat  schon  in  seinem  „Ignatius  von  Antiochien"  S.  601  f.  bestritten, 
dass  das  HE  die  Quelle  für  Ignatius  sei,  aber  ohne  durchschlagenden  Grund. 
Richtig  Bernoulli,  Der  Schriftstellerkatalog  des  Hieron.  1895  S.  266:  „Es  giebt 
keinen  Grund,  das  Zeugniss  des  Hieron.,  das  ja  auf  eigener  Kenntniss  des  Naza- 
räerev.  beruhte,  zu  verwerfen." 

4)  Von  der  Stelle  Euseb.,  h.  e.  III,  39,  17  sehe  ich  ab  ('ExzeS-sitai  [Papias] 
xal  l'üj.rjv  \axoQiav  uzqI  yvvaixd?  inl  noD.cclc  ctfiapzlaiq  6iccßXj]9Eiat]g  inl  xov 
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noch  in  dem  verschlagenen  Citat  einer  abgelegenen  Schrift  eine 
Benutzung  des  HE.  In  der  pseudocyprianischen  Schrift  de  rebap- 
tismate  (vor  Cyprian's  Tod  geschrieben)  wird  ein  Buch  citirt  (c.  17), 
qui  inscribitur  „Pauli  Praedicatio".  Dass  dieses  Buch  die  von 
Hippolyt  und  Origenes  gebrauchten  und  für  glaubwürdig  erachteten 
„Acta  Pauli"  sind  (s.  auch  das  Zeugniss  des  Eusebius,  h.  e.  III,  25), 
ist  überwiegend  wahrscheinlich.  Diese  Acten  können  nun  freilich 
selbst  nicht  genauer  als  c.  120 — 175  bestimmt  werden  (s.  o.  S.  491  ff.); 
allein  die  Zeit  thut  hier  nichts  zur  Sache.  Gewiss  ist,  dass  in 
ihnen  —  nach  dem  Zeugniss  jenes  Citats  —  das  HE  benutzt  war; 
denn  der  für  das  HE  charakteristische  Taufbericht  findet  sich  hier 
wieder l)  („in  quo  libro  contra  omnes  scripturas  et  de  peccato  pro- 
prio confitentem  invenies  Christum,  qui  solus  omnino  nihil  deliquit, 
et  ad  accipiendum  Joannis  baptisma  paene  invitum  a  matre  sua 
Maria  esse  compulsum"  vgl.  HE  bei  Hieron.  adv.  Pelag.  III,  2: 
,;Ecce  mater  domini  et  fratres  eius  dicebant  ei:  , Joannes  baptista 
baptizat  in  remissionem  peccatorum;  eamus  et  baptizemur  ab  eo'. 
Dixit  autem  eis:  ,Quid  peccavi,  ut  vadam  et  baptizer  ab  eo?  nisi 
forte  hoc  ipsum,  quod  dixi,  ignorantia  est'").  Haben  nun  die  Acta 
Pauli  das  HE  benutzt,  so  ist  wiederum  ganz  unwahrscheinlich, 
dass  hier  eine  aramäische  Schrift  die  Quelle  ist.  Wie  kann  man 
es  für  wahrscheinlich  halten,  dass  Origenes,  Clemens,  der  Verf.  des 
Kerygma  Petri,  der  Verf.  der  Acta  Pauli  ein  aramäisches  Buch 
studirt  und  citirt  haben?  Auch  hier  ist  die  Annahme  geboten,  dass 
das  griechische  HE  die  Quelle  gewesen  ist.2) 


xvqlov,  tfv  xo  #«&'  'Eßgalovg  svayyshov  tcsqisxsi).  Man  kann  aus  ihr  nicht 
folgern,  dass  Papias  das  HE  benutzt  hat,  sondern  nur,  dass  die  Perikope  von 
der  Ehebrecherin  —  sie  ist  wohl  gemeint  —  sowohl  von  Papias  als  von  dem 
HE  erzählt  worden  ist  (von  Papias  schwerlich  als  Evangelientext,  sondern  im 
Zusammenhang  seiner  „Auslegungen").  Papias  kann  natürlich  das  HE  als 
Quelle  benutzt  haben,  aber  mindestens  ebenso  gut  kann  man  an  mündliche 
Tradition  oder  an  das  Petrusev.  denken,  in  welchem  höchst  wahrscheinlich  jene 
Perikope  in  der  Fassung  gestanden  hat,  wie  wir  sie  jetzt  in  Mss.  des  Johannesev. 
lesen. 

1)  Dass  in  dem  Taufbericht  der  von  der  Schrift  de  rebapt.  citirten  „Pauli 
Praedicatio"  auch  die  Feuererscheinung  bei  der  Taufe  erwähnt  war,  begründet 
keine  Differenz,  denn  diese  kann  sehr  wohl  im  HE  gestanden  haben,  wie  sie 
im  Ebionitenev.  gestanden  hat. 

2)  Die  Herkunft  der  Acta  Pauli  kann  man  nicht  bestimmen;  aber  eben 
das  Citat  aus  dem  HE  —  richtiger  der  Gebrauch  des  HE  als  des  Evan- 
geliums; denn  statt  der  kanonischen  Berichte  ist  der  Hergang  er- 
zählt, wie  er  im  HE  stand  —  macht  es  wahrscheinlich  (da  an  ein  syrisches 
Buch  nicht  zu  denken  ist),  dass  die  Acta  Pauli  von  einem  hellenistischen  Juden- 
christen Ägyptens  geschrieben  sind.  Man  beachte  auch,  dass  Clemens  und  Ori- 
genes sie   citiren,    und  dass  sie  in  Ägypten  erst  von  der  kanonischen  Apostel- 
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6)  Wir  haben  das  HE  bis  zur  Zeit  des  Ignatius,  das  griechische 
HE  bis  ins  1.  Drittel  des  2.  Jahrh.  zurückgeführt.  Der  terminus 
ad  quem  seiner  Abfassung  ist  also  auf  c.  100  anzusetzen.  Viel 
schwieriger  ist  es,  den  terminus  a  quo  zu  bestimmen;  denn  wenn  er 
überhaupt  bestimmt  werden  kann,  so  kann  er  nur  durch  eine  Ver- 
gleichung  der  Fragmente  des  Ev.  mit  den  kanonischen  gewonnen 
werden.  In  dem  Momente  sind  wir  aber  mitten  in  der  innern 
Kritik  dieser  Evangelien.  Indessen  lässt  sich  doch  noch  unab- 
hängig von  einer  solchen  Untersuchung  Einiges  feststellen: 

a)  Dass  das  HE  einen  Verfassernamen  geführt  habe,  lässt  sich 
nicht  nachweisen.  Irenäus  (s.  o.  S.  630),  der  da  sagt,  die  Ebioniten 
brauchten  allein  das  Matthäusev.,  kann  als  Zeuge  nicht  in  Betracht 
kommen;  weder  hat  er  je  das  Evangelium  selbst  gesehen  noch 
(wahrscheinlich)  Ebioniten.  Er  hat  lediglich  gehört,  dass  sie  ein 
Evangelium  haben,  und  wusste  von  Papias,  dass  es  einen  hebräischen 
Matth.  gebe.  Die  Combination  lag  da  sehr  nahe.  Clemens  und 
Origenes  sprechen  einfach  vom  Hebräerev.  wie  vom  Ägypterev. 
und  deuten  nirgends  an,  wie  das  Ev.  überschrieben  sei,  oder  dass 
es  eine  nähere  Verwandtschaft  mit  einem  der  kanonischen  Evan- 
gelien habe.  Auch  Euseb.  spricht  nur  von  dem  Hebräerev.  der 
Ebioniten  oder  von  dem  Evangelium  antilegomenon  xa&"  'Eßgaiovg 
oder  von  dem  slq  rmaq  r/xov  'Eßgateoig  laQaxxiqQGLv  tvayyiliov; 
des  Epiphanius  verworrene  Nachrichten  aber  kommen  hier  über- 
haupt nicht  in  Betracht.  Dagegen  hat  Hieronymus  geglaubt,  den 
hebräischen  Matthäus  in  dem  HE  zu  besitzen  (s.  o.).  Da  keine 
Überschrift  des  Buches  ihn  zu  diesem  Glauben  anleitete,  so  muss 
doch  der  Inhalt  ihn,  wenn  auch  nicht  hervorgerufen,  so  doch  be- 
stärkt haben;  denn  dass  Hieron.  das  HE  als  hebräischen  Matth. 
bezeichnet  hat,  lässt  sich  nicht  daraus  allein  erklären,  dass  er 
um  jeden  Preis  das  Höchste  entdeckt  haben  wollte,  oder  daraus, 
dass  er  die  Tradition  vom  hebräischen  Matth.  in  der  Kirche  kannte 
und  ohne  Skrupel  jedes  noch  so  unpassende  hebräische  Evangelium 
als  hebräischen  Matth.  ausposaunte.  Es  muss  in  dem  Buche  selbst 
etwas  enthalten  gewesen  sein,  was  es  dem  Matth.  näher  rückte 
als  einem  anderen  der  kanonischen  Ew.1) 


geschichte  verdrängt  worden  sind.  Hebräerev.,  Ägypterev.,  Acta  Pauli,  Kerygma 
Petri,  Matthias-Paradoseis:  das  sind  angesehene  Schriften  der  alten  ägyptischen 
Kirche,  die  durch  das  evayyeliov  z£tQä(io()<pov  und  die  Apostelgeschichte  im 
letzten  Drittel  des  2.  Jahrh.  verdrängt  worden  sind. 

1)  Wenn  die  gnostischen  Ebioniten  nachweisbar  (s.  o.)  ihrem  modernen 
Fabrikate  den  Namen  „Matthäusev."  gegeben  haben,  so  kann  das  an  sich  gleich- 
gültig sein,  da  sie  den  kanonischen  Matth.  benutzt  haben  und  da  sie  den  Werth 
kennen  konnten,  den  man  in  der  Kirche  gerade  auf  das  Matthäusev.  als  auf  das 
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b)  Die  Fragmente,  die  uns  vom  HE  erhalten  sind,  bestätigen 
das.  Zwar  ist  Zahn  in  den  Ausführungen  über  den  Matthäus- 
Charakter  des  HE  viel  zu  weit  gegangen  und  hat,  wie  er  bei  seiner 
vorgefassten  MeinuDg  über  den  Ursprung  desselben  nicht  anders 
konnte,  die  Verwandtschaft  mit  Lucas  unterschätzt;  allein  das  HE 
steht  dem  Matth.  wirklich  am  nächsten.  Freilich  schon  der  Um- 
fang ist  wesentlich  verschieden;  dem  HE  giebt  Mcephorus  2200 
Stiche,  dem  Matth.  2500  r);  bedenkt  man  dazu,  dass  in  dem  HE 
Geschichten  standen,  die  im  Matth.  ganz  fehlten,  wie  die  Geschichte 
von  der  Ehebrecherin,  so  wird  die  Differenz  noch  grösser.  Der 
Umfang  beider  Ew.  war  also  recht  verschieden.  Mustern  wir  nun 
die  einzelnen  Fragmente.2) 

angeblich  älteste  legte ;  aber  vielleicht  liegt  doch  in  der  Wahl  dieses  Titels  ein 
Hinweis  darauf,  dass  auch  das  alte  judenchristliche  Evangelium,  das  ihnen 
natürlich  bekannt  war,  eine  Beziehung  zu  Matth.  hatte.  Entscheiden  lässt  sich 
nicht  mehr. 

1)  Die  Zahl  ist  auffallend  niedrig.     2700  wäre  richtiger. 

2)  Ich  folge  der  Reihe  Zahn's  (II  S.  686  ff.).  Nur  halte  ich  es  mindestens 
nicht  für  sicher,  dass  das  Citat  unter  dem  Namen  des  Jeremias  Matth.  27,  9 
(Zahn  Nr.  15  S.  696)  ebenso  im  HE  stand.  Zunächst  ist  schon  die  merkwürdige 
Mittheilung  de  vir.  inl.  nicht  zu  pressen:  „in  quo  (d.  h.  im  HE)  anirnadverten- 
dum,  quod  ubicumque  evangelista  sive  ex  persona  sua  sive  ex  persona  domini 
salvatoris  veteris  scripturae  testimoniis  abutitur,  non  sequitur  LXX  translatorum 
auctoritatem,  sed  Hebraicam",  d.  h.  man  darf  aus  ihr  nicht  folgern,  dass  Hieron. 
die  ATlichen  Citate  im  Matth.  und  im  HE  gezählt,  verglichen  und  dieselbe 
Ziffer  gefunden  habe.  Der  Satz  besagt  nur,  dass  beiden  Ew.  eine  grössere  An- 
zahl von  Citaten  gemeinsam  gewesen  sein  muss,  und  dass  im  HE  stets  nach 
dem  Grundtext  citirt  war.  Also  muss  das  falsche  Jeremiascitat  nicht  noth- 
wendig  im  HE  gestanden  haben.  Aber  auch  wenn  es  in  ihm  stand,  ist  die 
Annahme  nicht  geboten,  dass  es  unter  dem  Namen  des  Jeremias  dort  stand;  frei- 
lich liegt  diese  Annahme  nahe.  Hieron.  erzählt  nämlich  zu  Matth.  27,  9 :  „Legi 
nuper  in  quodam  Hebraico  volumine,  quod  Nazaraenae  sectae  mihi  Hebraeus 
obtulit,  Jeremiae  apocryphum,  in  quo  haec  [seil,  das  Citat]  ad  verbum  scripta 
reperr'.  Der  Nazaräer  hat  ihm  natürlich  eine  zum  Zweck  der  Beglaubigung 
des  falschen  Citats  angefertigte  Fälschung  vorgelegt,  und  somit  wird  man 
schliessen,  dass  den  Nazaräern  selbst  an  der  Erklärung  der  Stelle  etwas  gelegen 
hat,  dass  sie  sie  also  auch  in  ihrem  Ev.  hatten.  Aber  sicher  ist  der  Schluss  nicht; 
denn  Hieron.  sagt  nicht,  dass  jenes  Jeremiae  apocryphum  eine  hebräische  (ara- 
mäische) Schrift  war  —  es  gab  doch  viele  Nazaräer,  die  griechisch  sprachen  — , 
und  warum  sollte  es  ausgeschlossen  sein,  dass  pfiffige  Nazaräer  auch  der  grossen 
Kirche  einmal  einen  Dienst  leisten  wollten?  Jedenfalls  aber  haben  wir  hier 
ein  litterarisches  Product  aus  den  Kreisen  der  Judenchristen  ausser  dem  HE. 
Bei  der  Seltenheit  solcher  verdient  die  Stelle  eine  besondere  Bemerkung.  — 
Eine  zweite  wichtige  Frage  ist,  wie  es  mit  der  Kindheitsgeschichte  im  HE  ge- 
standen hat.  Zahn  (S.  686  ff.)  behauptet,  dass  Matth.  1.  2  ohne  wesentliche  Ab- 
weichung sich  gefunden  habe,  direct  bezeugt  sei  der  Gleichlaut  von  Matth.  2,  5. 
15.  23.  Allein  es  fehlt  viel,  dass  diese  These  gesichert  wäre.  Wäre  Hieron.  ein 
lauterer  und  zuverlässiger  Schriftsteller,    so  müsste  man  auf  Grund  von  de  vir. 
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1)  Das  Fragment  II  u.  III1);  die  Taufgeschichte  ist  selbständig 
erzählt.  Das  „Joannes  baptizat  in  remissionem  peccatorum" 
hat  wohl  bei  Marc.  1,  4  u.  Luc.  3,  3  eine  Parallele,  nicht  aber 
bei  Matth.  Aber  die  Keflexion  auf  die  Frage  der  Sünd- 
losigkeit  Jesu  theilt  HE  mit  Matth. 

2)  Fragment  IV  (zur  Versuchungsgeschichte  gehörig)  hat  in  der 
Erwähnung  des  hohen  Berges  eine  Parallele  zu  Matth.  4,  8, 
aber  nicht  zu  Luc.  4,  5. 

3)  Fragment  V,  die  LA  in  der  Versuchungsgeschichte  stimmt 
mit  Luc.  4,  9,  nicht  aber  mit  Matth.  4,  5. 

4)  Ob  Fragment  VI  (4.  Bitte  des  VU.)  mehr  mit  Matth.  oder 
mit  Luc.  stimmte,  lässt  sich  nicht  entscheiden,  da  es  Hieron. 
hier  nur  auf  das  Wort  Mahar  ankam. 

5)  Das  selbständig  ausgeführte  Fragment  VII  steht  insofern 
Matth.  12,  10  näher  als  Luc.  6,  6,  als  Luc.  ausdrücklich  sagt, 
dass  es  die  rechte  Hand  war,  was  HE  und  Matth.  nicht 
sagen.  „Betteln"  kommt  nur  bei  Luc,  16,  3  vor,  die  einfache 
Anrede  „Jesus"  nur  Luc.  23,  42. 


inl.  3  annehmen,  dass  die  Citate  Matth.  2,  15.  23  im  HE  gestanden  haben.  Aber 
mit  dürren  Worten  das  zu  sagen,  hat  sich  Hieronymus  gehütet,  vielmehr  mit 
einem  sehr  allgemeinen  und  verdächtigen  ,,de  quibus"  nur  einen  Schein  erweckt 
(s.  Handmann  S.  61).  Ich  kann  daher  aus  der  Stelle  nur  umgekehrt  schliessen, 
dass  Hieron.  über  die  beiden  illustren  Gitate  im  HE  nichts  gefunden,  sich  aber 
den  Anschein  gegeben  hat,  als  habe  er  auch  hier  des  Räthsels  Lösung  in  den 
Händen.  Ausschlaggebend  dafür  ist,  dass  er  sich  im  Commentar  zu  Jes.  11,  1 
nicht  auf  das  Hebräerev. ,  sondern  auf  „eruditi  Hebraeorum"  für  die  Auskunft 
beruft,  Matth.  2,  23  sei  aus  dieser  Stelle  geflossen.  Dasselbe  thut  er  ad  Abacuc 
3,  2  in  Bezug  auf  (Matth.  2,  5)  Bethlehem  („audivi  ego  Hebraeum").  An  Christen 
zu  denken,  hat  man  hier  keinen  Grund  —  die  Leute  sind  lediglich  als  Hebräer 
bezeichnet  — ,  und  das  HE  bleibt  ganz  aus  dem  Spiel  (Handmann  S.  119  f.). 
Eben  deshalb  ist  auch  an  der  dritten  Stelle  (ad  Matth.  2,  5)  unter  „ipsum  Hebrai- 
cuni"  nicht  mit  Zahn  das  HE  zu  verstehen  (ich  bedaure,  durch  ein  Versehen 
im  1.  Theil  dieses  Werkes  S.  9  die  Stelle  unter  die  Fragmente  des  HE  ein- 
gestellt zu  haben),  sondern  mit  Delitzsch  (und  ähnlich  Handmann)  das  A.  T. 
Auch  hat  Hieronymus  das  HE  nur  einmal  „ipsum  Hebraicum"  genannt,  wo  die 
Beziehung  keinen  Zweifel  lässt  (de  vir.  inl.  3).  Hätte  Hieronymus  wirklich  die 
Kindheitsgeschichte  des  Matth.  „ohne  wesentliche  Abweichung"  im  HE  gelesen, 
so  müsste  das  von  ihm  oft  und  viel  energischer  verwerthet  worden  sein,  als 
durch  ein  paar  ganz  fragwürdige  Anspielungen.  Aber  auch  das  lässt  sich  nicht 
ausmachen,  dass  die  Genealogieen  im  HE  gestanden  haben  (gegen  Hilgenfeld 
und  Handmann).  Endlich  fällt  immerhin  ins  Gewicht,  dass  auch  das  Ebionitenev. 
keine  Vorgeschichte  hat,  und  zu  beachten  ist  auch,  dass  nach  der  Taufgeschichte, 
welche  das  HE  bringt,  Jesus  als  Sohn  des  h.  Geistes  als  Mutter  vorgestellt  ist, 
was  mit  Matth.  1  nicht  wohl  vereinigt  werden  kann. 

1)  Als  Stück  I   zählt  Zahn  die  angeblich  im  HE  enthaltenen  cap.  1  u.  2 
des  kanonischen  Matth. 
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6)  Die  Anrede  an  Petrus  „Sohn  des  Johannes"  (Fragm.  VIII) 
hat  an  Matth.  16,  17  eine  Parallele;  sachlich  stimmt  sie  mit 
Johannes  überein,  woraus  natürlich  auf  eine  Abhängigkeit 
nicht  zu  schliessen  ist. 

7)  Das  „septies  in  die"  hat  bei  Luc.  17, 3. 4  eine  kleine  Parallele; 
aber  die  Hauptparallele  liegt  in  Matth.  18,  21  f.  (Fragm.  IX). 

8)  Soweit  das  X.  Fragment  eine  Parallele  in  den  kanonischen 
Ew.  besitzt,  steht  es  dem  Matth.  (Gebot  der  Nächstenliebe) 
näher  als  dem  Lucas;  aber  „filii  Abrahae"  ist  ein  lucanischer 
Ausdruck  (13,  16;  19,  9). 

9)  Fragment  XI  stimmt  mit  Matth.  (Lucas  hat  Hosanna  nicht). 

10)  Fragment  XII  ist  indifferent;  denn  HE  bot  „Zachariae  filii 
Jocadae",  Luc.  11,  51  einfach  Zaiaq'iov,  Matth.  ZaxaQiov 
vlov  BaQaxiov,  doch  mag  man  annehmen,  dass  HE  hier  Matth. 
näher  steht,  sofern  sie  beide  den  Vater  angeben. 

11)  Fragment  XIII  hat  deutliche  Anklänge  an  Luc.  15,  13.  30, 
sonst  aber  kann  man  sich  nur  an  Matth.  25  erinnern  (denn 
Luc.  19  spricht  nicht  von  Talenten). 

12)  Fragment  XIV  parallel  Matth.  26,  74  (nicht  Luc.  22,  60). 

13)  Wenn  Fragment  XV  wirklich  im  HE  gestanden  hat,  so 
stimmte  es  hier  genau  mit  Matth.  27,  9  (nicht  mit  Lucas). 

14)  Der  Zusatz  zu  „Barrabas"  (Fragm.  XVI)  ist  indifferent. 

15)  Das  Fragment  XVII  („superliminare  templi",  s.  auch  Hieron. 
ep.  18,  9)  hat  nur  Matth.  27,  51  eine  freilich  anders  lautende 
Parallele. 

16)  Die  Auferstehungsgeschichte  (Fragment  XVIII)  ist  selb- 
ständig, steht  aber  Matth.  näher  als  Lucas  (Grabeswächter). 

17)  Fragment  XVIIIa  hat  bei  Matth.  keine  Parallele,  wohl  aber 
bei  Luc.  24,  36  ff.  (Erscheinung  des  Auferstandenen). 

18)  Fragment  XIX— XXIII  sind  ganz  selbständig.1) 

Man  kann  nicht  verkennen,  dass  die  Parallelen  zu  Matth.  viel 
wichtiger  sind,  als  die  zu  Lucas  (die  unter  Nr.  3.  5.  8  genannten 
sind  unbedeutend,  ins  Gewicht  fallen  Nr.  1.  7.  11.  17).  Das  HE  muss 
in  der  That  dem  Matth.  näher  gestanden  haben  als  dem  Luc.  Aber 
wie  selbständig  stand  es  auch  ihm  gegenüber!  Hier  kann  ich  mich 
auf  die  Ausführungen  von  Zahn  S.  707 ff.  und  sonst  beziehen;  er 
hat  gegen  alte  u.  junge  Vorurtheile  siegreich  dargethan,  dass  das 
HE  vom  kanonischen  Matth.  (geschweige  von  Lucas)  unabhängig 
ist  und  somit  den  kanonischen  Evangelien  gegenüber  ein  ganz  selb- 
ständiges Evangelium  darstellt.    Man  darf  hoffen,  dass  nach  seinen 


1)  Zu  Fragment  21   s.  Nestle  im  Ev.  Kirchenblatt  f.  Württemberg  1895 
Nr.  16. 
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eindringenden  Beweisführungen  die  Behauptung  nicht  mehr  wieder- 
holt wird,  dem  HE  liegen  ein  oder  mehrere  kanonische  Evangelien 
zu  Grunde.1) 


1)  Es  sei  Her  kurz  die  Ansicht  Zahn's  über  das  HE  zusammen gefasst.  Er 
stellt  fest,  dass  das  HE  unabhängig  von  den  kanonischen  Ew.  ist,  zugleich  aber 
behauptet  er,  dass  es  in  den  vorhandenen  Fragmenten  nicht  ein  einziges  Mal 
mit  dem  eigenthümlichen  Inhalt  des  Marc-,  Luc.  und  Joh.-Ev.  eine  sicher  erkenn- 
bare Berührung  habe,  und  dass  es  eine  vollkommene  Dublette  zu  dem  kanonischen 
Matth.  sei.  Beide  Behauptungen  sind  grosse  Übertreibungen;  denn  Berührungen 
mit  Luc.  sind  offenbar,  und  die  Charakteristik  des  HE  als  einer  Dublette  zu 
Matth.  kann  nur  aufrecht  erhalten  werden,  wenn  man  annimmt,  dass  1)  Matth.  1.  2 
im  HE  gestanden  hat,  2)  dass  sich  alle  Citate  des  Matth.  auch  im  HE  fanden, 
3)  dass  man  das  Schweigen  des  Hieron.  überall  als  ein  Zeugniss  der  wesentlichen 
Identität  des  HE  mit  Matth.  deuten  darf.  Allein  es  lässt  sich  nicht  nachweisen, 
dass  Matth.  1.  2  und  alle  Citate  des  Matth.  im  HE  gestanden  haben  (s.  o.),  auch 
darf  man  aus  dem  Schweigen  des  Hieron.  nicht  überall  auf  wesentliche  Identität 
der  beiden  Ew.  schliessen,  da  die  übrigen  Zeugen  des  HE  uns  lehren,  wie  viel 
Singuläres  es  ausserdem  noch  gehabt  hat.  Endlich  fällt  auch  der  bedeutende 
Unterschied  in  der  Stichenzahl  der  beiden  Ew.  ins  Gewicht  (s.  o.),  den  Zahn 
ohne  Grund  durch  Bezweiflung  der  Richtigkeit  der  Überlieferung  aufheben  will. 

Zahn  stellt  sodann  das  Dilemma  (S.  707  f.)  auf:  „Entweder  ist  das  HE  das 
Original,  von  welchem  der  griechische  Matth.  eine  sehr  freie  Übersetzung  und 
Bearbeitung  darstellt,  oder  das  HE  ist  eine  Umarbeitung  des  hebr.  Matth.,  welcher 
letzterer  früher  oder  später  auch  von  einem  Griechen  frei  bearbeitet  oder  treu 
übersetzt  und  dadurch  in  unseren  kanonischen  Matth.  verwandelt  worden  ist.'' 
Er  entscheidet  sich  für  die  letztere  Annahme,  die  ich  hier  nicht  kritisiren  will; 
hierauf  führt  er  S.  708 — 717  eine  Untersuchung  über  das  Verhältniss  des  HE 
zum  Matth.,  deren  Ergebniss  er  also  zusammenfasst  (S.  718):  „Überall,  wo  das 
HE  in  Bezug  auf  den  Stoff  und  die  den  Stoff  selbst  so  oder  anders  gestaltende 
Darstellung  von  Matth.  abweicht,  tritt  sein  secundärer  Charakter  zu  Tage. 
Das  dem  HE  zu  Grunde  liegende  Ev.  ist,  was  die  Sachen  anlangt  —  im  sprach- 
lichen Sinne  ist,  wo  lediglich  das  Verhältniss  von  Übersetzung  und  Original  be- 
steht, die  Originalität  natürlich  auf  Seiten  des  HE  —  im  griech.  Matth.  viel 
treuer  erhalten,  als  im  HE."  Dieses  „Ergebniss"  beruht  theils  auf  Geschmacks- 
urtheilen,  theils  auf  Willkürlichkeiten  in  der  Entscheidung  von  Fragen,  die 
überhaupt  kein  Urtheil  über  Ursprüngliches  und  Nichtursprüngliches  zulassen. 

Hierauf  wirft  er  die  peinliche  Frage  auf:  Wenn  es  ein  vollständiges,  von 
Matth.  selbst  geschriebenes  Ev.  gegeben  hat,  und  wenn  es  in  derselben  Sprache 
abgefasst  war,  in  welcher  das  HE  geschrieben  ist  (der  aramäischen),  warum  ist 
jener  echte  Matth.  im  Kreise  der  hebräischen  Christenheit  untergegangen,  resp. 
warum  hat  man  es  für  nöthig  gehalten,  ihn  durch  eine  vermehrte  und  ver- 
besserte (in  Wahrheit  nach  Zahn  durch  eine  verschlechterte)  neue  Ausgabe  zu 
verdrängen  und  —  fügen  wir  hinzu  —  sogar  den  Titel  „Matthäus"  zu  streichen? 
Hierauf  erwidert  Zahn  S.  720 ff.,  „bis  zum  Barkochbakrieg  sei  dazu  in  der  That 
kein  Anlass  gewesen;  also  könne  das  HE  nicht  vor  die  zweite  Katastrophe  des 
Judenthums  fallen.  Aber  nach  dem  Barkochbakrieg  hätten  sich  die  Juden- 
christen erst  von  dem  heidnischen  und  heidenchristlichen  Jerusalem  ganz  ab- 
gesondert,   und   speciell  hätte  sich  damals  erst  die  besondere  Gemeinschaft  der 
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Das  HE  ist  also  im  1.  Decennium  des  2.  Jahrh.  bereits  vor- 
handen gewesen;  es  ist  nicht  viel  später  nach  Ägypten  gekommen 

Nazaräer  im  Unterschied  von  anderen  judenchristlichen  Gemeinschaften  ge- 
bildet. Sie  grenzten  sich  ebenso  scharf  gegen  das  orthodoxe  Judenthum  ab 
wie  gegen  die  Heiden  und  hielten  es  für  ihre  Pflicht,  die  Traditionen  der  Ur- 
gemeinde  fortzupflanzen."  Selbst  zugestanden,  dass  diese  pure  Phantasieschilde- 
rung richtig  wäre  —  was  hat  sie  mit  der  Entstehung  des  HE  zu  thun?  Wenn 
die  jetzt  erst  entstandene,  scharf  umrissene  Secte  der  Nazaräer  es  für  ihre  Pflicht 
hielt,  die  Traditionen  der  Urgemeinde  fortzupflanzen,  warum  Hessen  sie  ihr  altes 
apostolisches  Evangelium  fallen?  Man  sollte  denken,  dass  sie  es  nun  erst  recht 
festgehalten  haben.  Zahn  fährt  fort:  „Aber  wie  sie  selbst  jüdischer  waren  als 
die  Urgemeinde  (woher  weiss  man  das  ?),  und  durch  die  Noth  der  Zeit  gedrängt, 
eifersüchtiger  als  die  jerus.  Gemeinde  vor  Hadrian  über  der  Reinerhaltung  des 
jüdischen  Charakters  ihrer  Gemeinschaft  wachten  (??),  so  hielten  sie  es  auch  für 
recht,  das  eine  Ev. ,  welches  sie  aus  der  Zeit  vor  ihrer  Separation  (was  wissen 
wir  von  einer  Separation  innerhalb  des  Judenehristenthums,  abgesehen  von  den 
gnostischen  Ebioniten  am  Ende  des  2.  Jahrh.?)  überkommen  hatten,  durch  eine 
an  einzelnen  Stellen  ziemlich  kühne,  aber  keineswegs  umfassende  und  tiefgreifende 
Umarbeitung  noch  mehr  zu  einem  jüdischen  Buch  zu  machen  (wie  lässt 
sich  nachweisen,  dass  das  HE  mehr  ein  jüdisches  Buch  sei  als  der  supponirte 
hebr.  Matthäus,  und  wie  darf  man  das  Verhältniss  des  HE  zum  hebr.  Matth.  so 
schildern,  wie  Zahn  gethan  hat,  wenn  man  im  kanonischen  Matth.  mit  Zahn 
die  wesentlich  treue  Übersetzung  des  hebr.  Matth.  sieht!).  Nun  konnten  sie  es 
erst  recht  ihr  Evangelium  nennen  (mit  dieser  Phrase  gleitet  Zahn  über  die 
Tilgung  des  Titels  „Matth."  hinweg),  und  einem  xb  xa&*  r)fiäq  svayyslwv  in 
ihrem  Munde  entsprach  die  Benennung  desselben  als  xo  xa&'  'Eßpalovg  evayy. 
im  Munde  der  draussen  stehenden  Berichterstatter  (die  Sondersecte  „Nazaräer" 
ist  hier  auf  einmal  wieder  zu  dem  umfassenden  Titel  „Hebräer"  d.  h.  Juden- 
christen gekommen!).  Dass  die  Nazaräer  selbst  es  als  Ev.  des  Matth.  bezeichnet 
oder  überhaupt  einem  bestimmten  Verf.  zugeschrieben  haben,  ist  nicht  über- 
liefert (also).  „Wer  nur  ein  Ev.  hat,  braucht  keinen  anderen  Namen  dafür  als 
diesen  (auch  wenn  der  Verf.  als  Apostel  überliefert  ist?).  Also  ist  das  HE 
nach  135  entstanden.  Freilich  „fordert  die  Benutzung  desselben  durch  Hegesipp 
eine  Entstehung  spätestens  um  150";  „aber  wir  haben  keinen  Grund,  eine  frühere 
Entstehung  anzunehmen."  Also  ist  das  HE  kurz  vor  150  aus  dem  hebr.  Matth. 
angefertigt  worden! 

Auf  eine  Widerlegung  dieser  Ausführungen  darf  ich  verzichten;  denn  die 
ihnen  zu  Grunde  liegende  Anschauung  von  der  Geschichte  des  Judenehristen- 
thums in  Palästina  ist  von  allen  Quellenzeugnissen  verlassen,  und  die  Ansetzung 
des  HE  kurz  vor  150  ist  durch  die  Existenz  einer  uralten  griechischen  Über- 
setzung und  durch  den  Gebrauch  des  Evangeliums  bei  Ignatius,  im  Kerygma 
Petri,  in  den  Acten  des  Paulus  und  in  der  alex.  Kirche  des  2.  Jahrh.  unmöglich 
gemacht.  Es  ist  merkwürdig  —  der  Anerkennung  des  offenkundigen  Thatbestandes, 
dass  das  HE  eine  von  den  kanonischen  Ew.,  auch  von  unserem  Matth.,  ganz 
unabhängige  Evangelienschrift  ist  und  dass  es  mit  der  ältesten  Aufzeichnung 
des  Ev.  nahe  zusammenhängt,  hat  sich  Zahn  nicht  zu  entziehen  vermocht;  aber 
er  bringt  die  für  die  Evangelienlitteratur  fundamentale  Thatsache,  dass  wir  noch 
Bruchstücke  eines  aramäischen  Evangeliums  besitzen  (und  zwar  aus  einer  Ge- 
meinschaft,   die  seit  den  Aposteltagen  keine  nachweisbare  Veränderung  erlebt 
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und  ins  Griechische  tibersetzt  worden;  es  ist  von  den  kanonischen 
Evangelien  unabhängig-.  Jene  Datirungen  bezeichnen  nur  die  ter- 
mini  ad  quem.  Es  hindert  nichts,  den  Ursprung  um  40  Jahre  früher 
zu  setzen  und  demgemäss  auch  die  Reception  in  Ägypten  und  die 
griechische  Übersetzung  hinaufzuschieben.  Ob  die  Frage:  Ist  das 
HE  um  65  oder  im  1.  Decennium  des  2.  Jahrh.  entstanden?  zu  lösen 
ist,  wird  von  der  Untersuchung  der  Entstehung  der  vier  kanonischen 
Ew.  abhängen,  resp.  von  der  positiven  Bestimmung  des  Verhält- 
nisses von  HE  und  Matth. *)  Aber  diejenigen  Züge  seien  hier  wenigstens 
zum  Schluss  zusammengestellt,  in  denen  das  HE  ursprünglicher  und 
in  denen  es  minder  ursprünglich  als  die  kanonischen  Berichte  er- 
scheint. Das  Urtheil  hierüber  kann  Niemandem  andemonstrirt  werden, 
aber  dennoch  ist  eine  solche  Feststellung  für  die  Kritik  historischer 
Urkunden  nothwendig: 

1)  Mit  Marcus  (gegen  Luc.  u.  Matth.)  besitzt  das  HE  den  Vor- 
theil,  keine  Geburtsgeschichte  zu  haben. 

2)  Die  Einleitung  zu  Fragment  II  (Taufe  Jesu)  ist  die  alter- 
thümlichste,  die  wir  kennen.2) 

3)  Das  Fehlen  der  Taube  bei  der  Taufe  braucht  nicht  als  Zug 
hohen  Alterthums  gedeutet  zu  werden;  dass  der  Geist  spricht,  ist 
ein  indifferenter  Zug3);  die  Rede  d.  Geistes  scheint  minder  ursprüng- 
lich als  in  den  Ew.4),  aber  dass  der  Geist  Christum  „filium  primo- 
genitum"  nennt,  ist  beachtenswerth  und  ein  Zeichen  höchsten 
Alters  (Fragment  III). 

4)  Indifferent  sind  m.  E.  die  Fragmente  V  VI.  VIII.  XI.  XII. 
XIV   [XV.].  XVI.  XIX— XXIII. 


hat  und  Fortsetzung  der  Urgemeinde  gewesen  ist),  um  jede  Consequenz,  indem 
er  das  HE  durch  die  gewaltsamsten  Mittel  bis  gegen  die  Mitte  des  2.  Jahrh. 
hinunterschiebt ! 

1)  Über  die  Mitte  der  sechziger  Jahre  kann  man  nicht  hinaufgehen;  denn 
der  Bericht,  dass  Jesus  zuerst  dem  Jakobus  erschienen  sei,  widerspricht  dem 
Paulus  (I.  Cor.  15,  7)  und  kann  nicht  bei  Lebzeiten  des  Jakobus  verfasst  sein. 

2)  Jesus  sagen  zu  lassen:  „Quid  peccavi,  ut  vadam  et  baptizer  ab  eo?  msi 
forte  hoc  ipsum  quod  dixi  ignorantia  est",  heisst  mindestens  es  offen  lassen,  ob 
Jesus  selbst  von  seiner  Sündlosigkeit  überzeugt  gewesen  ist.  Das  ist  ein  Zug, 
den  man  später  wohl  entfernt,  aber  nicht  hinzugesetzt  hat  (vgl.,  wie  auch  m 
fragm.  9  von  Sünden  gesalbter  Propheten  die  Rede  ist,  was  sich  in  den  kano- 
nischen Ew.  nicht  findet). 

3)  Das  „requievit  super  eum"  ist  die  Voraussetzung  für  Joh.  1,  32:  ts&safiai 
xb  Tivevfia  xazußalvov  e'£  ovgavov,  xal  s/xeivsv  in'  avzöv. 

4)  Sicher  ist  das  freilich  nicht;  die  Worte:  „tili  mi,  in  omnibus  prophetis 
exspectabam  te,  ut  venires  et  requiescerem  in  te;  tu  es  enim  requies  mea,  tu  es 
filius  meus  primogenitus,  qui  regnas  in  senipiternum",  sind  in  ihrer  ersten  Hälfte 
von  höchster  Naivetät  und  können  sehr  wohl  später  als  anstössig  getilgt  worden 
sein  (ebenso  wie  der  Spruch  in  Anmerkung  2). 
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5)  Fragment  IV— das,  vor  welchem  Unkundige  zurückzuschrecken 
pflegen  („meine  Mutter  der  h.  Geist  an  einem  meiner  Haare")  — 
enthält  nichts,  was  nicht  in  ältester  Zeit  geschrieben  sein  könnte. 
Man  kann  nicht  sagen,  dass  es  der  Erzählung  der  Versuchungs- 
geschichte in  den  kanonischen  Ew.  gegenüber  secundär  ist.1) 

6)  Fragment  VII  (caementarius)  ist  anschaulicher  und  deshalb 
ursprünglicher  als  die  kanonischen  Berichte  (solche  Züge  Hess  man 
in  späterer  Zeit  weg,  setzte  sie  aber  nicht  hinzu).  Dasselbe  gilt 
von  Fragment  IX  (wo  man  die  spätere  Verkürzung  besonders  gut 
begreift;  die  Worte  lauten:  xal  jag  ev  rolq  jigo^raiq  /istä  xo  xqi- 
G&ijvai  avtovq  lv  jrvevfiazi  ayico  evqIöxstcu  ev  avrolq  löyoq  äfiag- 
rlag),  namentlich  aber  von  dem  herrlichen  Fragment  X  (wo  man  in 
dem  „coepit  dives  scalpere  caput  suum"  einen  befremdlichen  Anstoss 
genommen  hat). 2)  Über  Fragment  XIII  (die  Knechte  mit  den  Talenten) 
lässt  sich  nicht  sicher  urtheilen,  da  Eusebius  nur  referirt;  für  secun- 
där gegenüber  unseren  Ew.  braucht  man  es  nicht  zu  betrachten.3) 

7)  Fragment  XVII  will  Nestle  (Ev.  Kirchenblatt  f.  Württemberg 
1895  Nr.  16)  in  inus  (Oberschwelle)  das  Ursprüngliche,  in  „Vorhang" 
(rons)  eine  jüngere  Variante  sehen.  Aber  um  ein  blosses  Missver- 
ständniss  resp.  eine  Verschreibung  handelt  es  sich  schwerlich.  Der 
kanonische  Matth.  verstärkt  das  Symbolische  des  Vorganges.  Das 
HE  ist  also  hier  ursprünglicher. 

1)  Der  Spruch:  uqci  eXaßs  /xe  rj  (itjxtiq  (iov,  xb  äyiov  nvsvfia,  iv  (iiä  xmv 
xot/Sv  ßov  xal  unriveyxe  ße  slg  xb  ögoq  xb  fisya  Oaßwo,  kann  nur  als  Anfang 
eines  Referats  des  Herrn  über  die  VersuchungsgeschicMe,  die  er  erlebt  hat,  auf- 
gefasst  werden.  Dann  ist  es  bereits  beachtenswerth,  dass  das  HE  diesen  Vor- 
gang nicht  als  Geschichte  erzählt  hat  (wie  Matth.  und  Luc),  sondern  als  ein 
von  Jesus  den  Jüngern  berichtetes  Erlebniss.  Sollte  das  nicht  die  ältere  Form 
sein?  „Meine  Mutter  der  h.  Geist"  ist  nicht  anstössig,  stimmt  aber  freilich  nicht 
mit  der  kanonischen  Auffassung  (Matth.,  Luc),  nach  der  der  h.  Geist  vielmehr 
der  Vater  Jesu  ist.  lAvrjx&rj  'itjaovg  slg  xbv  sorj/uov  vnb  xov  nvsvfxaxog,  sagt 
auch  Matth.  4,  1,  der  hohe  Berg  Matth.  4,  8.  „An  einem  meiner  Haare",  s.  die 
Geschichte  von  Daniel  und  dem  Drachen  v.  36:  xal  iTtilaßöfjisvog  avxov  o  uyyeloq 
xvqiov  xov  ''Afxßaxovfi  xrjg  xöfttjg  avxov  X£(pcckrjg  £&rjxev  xxl. 

2)  Welche  Frische  und  Lebendigkeit,  welche  Kraft  und  welcher  Ernst  liegt 
in  den  Worten:  „Quomodo  dicis:  legem  feci  et  prophetas?  quoniam  scriptum 
est  in  lege:  Diliges  proximum  tuum  sicut  te  ipsum;  et  ecce  multi  fratres  tui,  fllii 
Abrahae  [man  beachte  diesen  Ausdruck],  amicti  sunt  stercore,  morientes  prae 
fame,  et  domus  tua  plena  est  multis  bonis,  et  non  egreditur  omnino  aliquid  ex 
ea  ad  eos".  Auch  das  Specielle:  „conversus  dixit  Simoni",  welches  folgt,  ist  doch 
nicht  eine  spätere  Einschiebung.  Der  Spruch  aber  vom  Kamel  und  vom  Reichen, 
der  sieh  anschliesst,  hat  nun  an  der  Charakteristik  des  Reichen,  die  eben  ge- 
geben ist,  seine  beste  Begründung. 

3)  Nach  der  Erzählung  im  HE  hat  Jesus  in  der  Parabel  drei  Typen  unter- 
schieden, den  Prasser,  den  lieblosen  Egoisten  und  den  treuen  Arbeiter.  Warum 
soll  das  secundär  sein? 
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8)  Das  Fragment  XVIII »  giebt  eine  eigenthümliche  Aufer- 
stehungsgeschichte, die  jedenfalls  keinen  ursprünglicheren  Eindruck 
macht,  als  die  der  kanonischen  Ew.,  z.  Th.  einen  jüngeren.  Nur 
die  Angabe  über  die  Erscheinung  des  Herrn  vor  Jakobus,  die  auch 
Paulus  berichtet,  ist  von  Werthe,  der  freilich  dadurch  gemindert 
wird,  dass  diese  Erscheinung  als  die  erste  bezeichnet  ist.1)  Be- 
reits oben  wurde  bemerkt,  dass  dies  bei  Lebzeiten  des  Jakobus 
schwerlich  erzählt  werden  konnte.  Man  darf  dann  noch  einen  Schritt 
weiter  gehen  und  hinzufügen,  dass  das  Ev.  nach  der  Übersiedelung 
der  christgläubigen  Juden  ins  Ostjordanland  nach  Pella  geschrieben 
ist.2)    Also  fällt  die  Abfassung  zwischen  c.  70  und  c.  100. 

9)  Das  bei  Ignatius  und  im  Kerygma  Petri  erhaltene  Fragm. 
XVIII b  zeigt,  dass  die  Vorstellungen  von  dem  Auferstandenen  im 
HE  auf  derselben  Stufe  sich  bewegten,  wie  in  (Matth.),  Luc.  und 
Joh.,  d.  h.  auf  einer  späteren  als  der  paulinischen. 

Man  erkennt  aus  dieser  Übersicht,  dass  das  HE  ganz  wesentlich 
dieselbe  Stufe  der  Traditionsbildung  in  Bezug  auf  das  Leben  und 
die  Sprüche  Jesu  repräsentirt  wie  Matth.  und  Lucas;  in  einigen 
sehr  bedeutenden  Zügen  aber  zeigt  es  (positiv  und  negativ)  eine 
ältere  Ausprägung.  Dürfen  wir  nun  mit  Sicherheit  dieses  Ev.  auf 
die  Zeit  c.  65  (70)  bis  c.  100  datiren,  so  haben  wir  auch  für  die  Da- 
tirung  der  kanonischen  Ew.  etwas  gewonnen.  Bemerkenswerth  ist, 
dass  das  HE  mit  dem  Johannesev.  gar  keine  Verwandtschaft  hat; 
denn  die  Annahme,  dass  Jesus  am  Ostertage  selbst  (und  deshalb 
bereits  in  Jerusalem)   erschienen  sei,  theilt  das  HE  nicht  nur  mit 


1)  Das  „Jüngere"  in  dem  Auferstehungsbericht  des  HE  liegt  darin,  dass  in 
ihm  der  Moment  der  Auferstehung  geschildert  und  erzählt  war,  der  Auferstan- 
dene hätte  dem  servus  sacerdotis  seinen  Sindon  gegeben.  Die  Grabeswache  theilt 
das  HE  mit  Matth.,  aber  die  Legende  ist  in  anderer  Gestalt  (dass  sie  jünger  ist, 
braucht  man  nicht  anzunehmen)  gegeben.  Dass  Jakobus  der  Gerechte  das  letzte 
Mahl  mit  Jesus  getheilt  habe,  wäre  auch  ein  späterer  Zug;  allein  die  LA  „qua 
biberat  calicem  domini"  ist  nicht  erträglich;  denn  1)  macht  sie  Jakobus  zum 
Genossen  des  ersten  Abendmahls,  was  gegen  die  anderen  Ew.  verstösst,  2)  lässt 
sie  Jakobus  den  Schwur  beim  Abendmahl  aussprechen,  der  doch  erst  dann  wirk- 
lich passend  ist,  wenn  Christus  bereits  gestorben  war,  3)  bietet  der  alte  grie- 
chische Übersetzer  6  xvqioq,  und  wahrscheinlich  hat  auch  Gregor  von  Tours  so 
gelesen.  Dann  besagt  die  Stelle,  Jakobus  habe,  als  der  Herr  den  Kelch  ge- 
trunken hatte  d.  h.  gestorben  war,  den  Schwur  gethan  (so  auch  Lightfoot, 
Ep.  to  the  Galat.  4.  Aufl.  p.  266).  Im  Folgenden  kommt  der  Ausdruck  „Menschen- 
sohn" im  Munde  Jesu  vor;  das  HE  hat  also  auch  diesen  Ausdruck  geboten. 

2)  S.  Euseb.,  h.  e.  III,  5,  3:  xov  Xaov  xrjq  ev  cIsQoooXvfioig  sxxXtjgiccq  xaxa 
xiva  xQ^y-ov  (also  gab  es  Propheten)  xoZg  uvxö&i  doxl/ioig  di'  dnoxaXvtpswg 
ixdo&svxa  tcqo  xov  noXsfiov  /j.exccvaoxfjvai  xijg  IIsgaiaQ  itoXiv  olxilv  xsxeXsva- 
fisvov,  IleXXav  avxrjv  ovo(iä£,ovaiv,  ev  q  xmv  elg  Xoiaxov  Jtsmaxsvxoxmv  ano 
xfJQcl£QOVCaXr]/j.  fiExcüXLa[AEva>v,  waav  nuvxsXwq  imXsXomöxwv  uylmv  dvÖQcäv  xxX. 
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Joh.,  sondern  auch  mit  Lucas,  während  Matth.  (wenn  man  28,  9. 10 
als  späteren  Zusatz  streicht),  Marcus  und  das  Petrusev.  hier  eine 
ältere  Stufe  repräsentiren  (sie  wissen  nur  von  Erscheinungen  in 
Galiläa).  War  Hieronymus  überzeugt,  in  dem  HE  zwar  nicht  die 
im  kanonischen  Matth.  wörtlich  übersetzte  Vorlage  des  kanonischen 
Matth.  gefunden  zu  haben,  wohl  aber  —  gefährlich  genug  —  die 
Quelle  desselben,  so  muss  der  Bestand  der  Matthäusparallelen  im  HE 
ein  grösserer  gewesen  sein,  als  wir  nach  den  Fragmenten  schliessen 
können;  aber  diese  Annahme  hat  auch  nichts  gegen  sich,  da  Hieron. 
in  seinem  Matthäuscommentar  gewiss  viele  Stellen  im  HE  eben  über- 
ging, wo  bemerkenswerthe  Differenzen  mit  dem  kanonischen  Matth. 
nicht  zu  verzeichnen  waren.1)  Weiter  lässt  sich  die  Untersuchung 
hier  nicht  führen.2) 

Die  kanonischen  Evangelien.  Wir  haben  oben  (S.  246 ff.) be- 
reits Gründe  angeführt,  welche  dafür  sprechen,  dass  das  Lucasev. 
zwischen  c.  78  und  c.  93  abgefasst  ist.  Dieser  Ansatz  stimmt  treff- 
lich mit  dem  für  das  HE  gefundenen  zusammen;  denn,  repräsen- 


1)  Natürlich  längst  nicht  alle;  wir  sehen  ja  aus  den  anderen  Zeugen  für 
das  HE,  dass  Hieron.  keineswegs  alle  Singularitäten  des  Buches  berührt  hat. 

2)  Ausser  dem  S.  650  Anmerkg.  2  genannten  xQrjOßöq,  dem  fragwürdigen 
Apocryphum  Jeremiae  (s.  o.,  über  die  Zeit  desselben  wissen  wir  nichts)  und  dem 
HE  wissen  wir  nur  noch  von  einer,  freilich  höchst  merkwürdigen  Schrift  aus 
dem  Kreise  der  alten  Judenchristen.  Julius  Africanus  berichtet  uns  in  seinem 
Briefe  an  Aristides  (bei  Euseb.,  h.  e.  I,  7),  dass  er  ein  Tagebuch  (rj  ßißkoq  xäv 
rj{jLSQwv),  verfasst  von  Verwandten  Jesu,  gelesen  habe.  In  diesem  Tagebuch 
war  erstlich  von  der  Herkunft  des  Herodes  (§  11)  berichtet,  sodann  war  (§  14) 
das  Geschlechtsregister  Jesu  in  ihm  enthalten  (Tov  yovv  ocarrJQoq  ol  xaxä  adoxa 
ovyysvelq,  eiz'  ovv  (pavrjxtwvxeq,  ft'#'  dnXwq  ixöiödaxovxeq,  nüvxwq  de  dXrj- 
9-evovxsq,  TtaQeöooav  xal  xavxa,  wq  'Idov/xaloi  xxX.  —  Oliyoi  ör/  xü>v  STtLßsXwv 
iSiwxixaq  kavxolq  dnoyoa<pa.q  rj  fivrjfiovevoavxeq  xcüv  ovofxäxiov  rj  dXXa>q  h'%ovxeq 
ig  dvxiygäipwv,  evaßQVVovxat,  oaj'Qoßevrjq  xy  /J-vrj/ty  xrjq  evyeveiaq.  cbv  exvy- 
%avov  ol  nQOSiQrjixevoi  Seonöovvot  xaXovfievoi,  dia  xrjv  nobq  xo  aaxrjoiov  yivoq 
<svvd<peiav ,  dito  xs  NaQägwv  xal  Kmyaßa  xco/icüv  'lovScüxwv  xy  Xoiny  yij  em- 
<poixrjaavxeq,  xal  xrjv  nQoxsLfxevrjv  yeveaXoyiav  fivrjßovsvaavveq  ex  te[?]  xrjq 
ßlßlov  z<5v  rj/teoäv  elq  oaov  igixvovvxo  igrjyrjadßevoi).  Ob  wir  hier  wirklich 
ein  Werk  der  Verwandten  Jesu  oder  eine  spätere  Unterschiebung  vor  uns  haben, 
kann  nicht  entschieden  werden,  unmöglich  ist  Jenes  nicht;  freilich  auf  Hege- 
sipp  darf  man  sich  nicht  berufen,  da  er  sich  nicht  sowohl  auf  Aufzeichnungen 
von  Verwandten  Jesu  als  auf  Berichte  über  sie  bezieht.  Immerhin  legt  aber 
das  Interesse,  welches  die  Judenchristen  an  der  Genealogie  Jesu  hienach  ge- 
nommen haben,  die  Annahme  nahe,  dass  auch  im  HE  eine  Genealogie  Jesu  ge- 
standen hat;  indessen  kann  man  auch  umgekehrt  schliessen:  es  bedurfte  einer 
besonderen  Aufzeichnung  dieser  Genealogie  nicht,  wenn  sie  schon  im  HE  stand. 
—  Auf  andere  judenchristlichen  Werke,  die  Epiphanius  nennt,  gehe  ich  nicht 
ein,  da  sie  theils  sicher  den  gnostischen  Judenchristen  zuzuschreiben  sind,  theils 
nicht  auf  das  2.  Jahrh.  zurückgeführt  werden  müssen. 
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tiren  die  beiden  Ew.  eine  wesentlich  gleiche  Stufe  der  evangelischen 
Traditionsbildung,  so  kann  das  Ergebniss,  dass  sie  auch  zeitlich 
nahe  zusammengehören,  den  Ansatz  für  jedes  der  beiden  Ew.  nur 
bestätigen.  Dass  nun  im  3.  Ev.  das  2.  benutzt  ist,  ist  ein  Ergebniss 
der  inneren  Kritik,  das  ich  nicht  auf's  neue  zu  beweisen  nöthig 
habe.  Die  bei  Papias  sich  findende  Überlieferung  —  ich  habe  sie 
unten  in  einem  grösseren  Zusammenhang  zu  besprechen  — ,  dass- 
Marcus,  der  gewesene  Dolmetscher  des  Petrus,  eine  Evangelienschrift 
verfasst  habe,  und  die  von  Papias  ab  bezeugte  Identität  unseres- 
2.  Evangeliums  mit  jener  Evangelienschrift  sind  nicht  zu  beanstan- 
den.1) Führt  nun  schon  die  Einsicht,  dass  unser  2.  Ev.  in  dem  3. 
benutzt  ist,  darauf,  dass  es  nicht  später  als  um  90  verfasst  sein 
kann,  so  ist  dieser  terminus  jedenfalls  nicht  zu  überschreiten,  wenn 
Marcus  der  Verfasser  desselben  ist.  Ein  Mann,  der  nicht  wohl 
später  als  um  das  J.  20  geboren  sein  kann  (s.  die  Apostelgeschichte), 
wäre  im  J.  90  bereits  ein  Greis  von  c.  70  Jahren  gewesen.  Das» 
das  Marcusev-  von  einem  Siebziger  verfasst  ist,  ist  gewiss  nicht  das 
Wahrscheinliche.  Also  ist  c.  90  der  äusserste  Termin  für  die  Ab- 
fassung des  Evangeliums;  lieber  geht  man  noch  ein  Decennium 
hinauf.  Was  aber  den  terminus  a  quo  betrifft,  so  sagt  Papias  resp. 
sein  Gewährsmann  Johannes  Presbyter,  dass  Marcus  das  Ev.  ge- 
schrieben habe,  £Q[irjvevq  üsxqov  jEvöfisvog.  Link  (Stud.  u.Krit.  189& 
S.  405  ff.)  hat  gezeigt,  dass  die  griechischen  Worte  nur  übersetzt 
werden  dürfen:  „welcher  Dolmetscher  des  Petrus  gewesen  war", 
d.  h.  natürlich  so  viel  wie  „nach  dem  Tode  des  Petrus".  Es  geht 
aber  auch  aus  den  folgenden  Worten  des  Papias  (des  Presbyters) 
deutlich  hervor,  dass  Marcus  geschrieben  hat,  als  Petrus  vom  Schau- 
platz abgetreten  war,  und  so  hat  ihn  auch  Irenäus  verstanden,  wenn 
er  schreibt  (III,  1,2):  „Post  vero  horum  (Petri  et  Pauli)  excessum 
Marcus,  discipulus  et  interpres  Petri,  et  ipse  quae  a  Petro  annuntiata 
erant,  per  scripta  nobis  tradidit."    Der  terminus  a  quo  für  die  Ab- 


1)  Direct  lässt  sich  an  unserem  Marcusev.  nicht  nachweisen,  dass  es  seine 
Grundlage  an  Petrus  vorträgen  hat.  Die  schriftstellerische  Verarbeitung  ist  augen- 
scheinlich eine  tiefgreifende  gewesen.  Vergleicht  man  aber  das  Marcusev.  mit 
den  beiden  anderen  Synoptikern,  so  lässt  sich  doch  nicht  verkennen,  dass  es 
nicht  nur  den  Faden  für  diese  beiden  geliefert  hat  (und  dass  sie  Zusätze  und 
Umstellungen  vorgenommen  haben  —  also  eben  dasselbe  an  dem  Evangelium  — 
z.  Th.  grundlos  —  aussetzten,  was  der  Presbyter  aussetzte),  sondern  dass  es  auch 
(relativ)  die  beste  Ordnung  zeigt  und  auf  eine  Tradition  ersten  Ranges  zurück- 
führt (s.  Weizsäcker,  Apostol.  Zeitalter  2.  Auü.  S.  398 f.).  Wir  würden  das 
noch  klarer  erkennen,  wenn  wir  den  abgeschnittenen  Schluss  des  Buches  (s.  u.) 
besässen.  Sehr  beachtenswerth  ist  auch  die  Rolle,  die  Petrus  in  diesem  Ev. 
spielt;  die  Erscheinung  des  Auferstandenen  vor  Petrus  (als  die  erste)  und  die 
Rehabilitation   desselben  muss  den  Abschluss   des  Evangeliums  gebildet  haben. 
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fassung  des  Marcusev.  ist  also  das  Jahr  64/5.  Wir  werden  somit 
nicht  irren,  wenn  wir  behaupten,  das  Evangelium  sei  zwischen  65 
und  c.  85  verfasst.  Eine  noch  nähere  Zeitbestimmung  lässt  sich 
hier  nicht  geben;  denn  es  lässt  sich  keineswegs  behaupten,  dass 
Marcus  nach  der  Zerstörung  Jerusalems  (um  13,2.9.10.24  willen) 
abgefasst  sein  müsse  —  es  lässt  sich  das  um  so  weniger  behaupten, 
als  die  eschatologischen  Abschnitte  der  Ew.  späteren  Eingriffen  am 
zugänglichsten  waren.1)  Gegen  die  Zuverlässigkeit  der  Tradition, 
dass  Marcus  in  Rom  geschrieben  habe,  lässt  sich  nichts  Stichhaltiges 
einwenden,  und  auch  die  allerdings  jüngere  Überlieferung,  dass  Lucas 
ein  antiochenischer  Arzt  gewesen  sei,  hat  in  der  Apostelge- 
schichte selbst  nicht  nur  nichts  gegen  sich,  sondern  findet  dort  An- 
haltspunkte. Das  alte  lateinische  Argumentum  zum  Lucasev.,  welches 
gewiss  dem  3.  Jahrh.  angehört  (wenn  nicht  älter  ist),  sagt,  Lucas 
sei  in  Bithynien  gestorben  in  einem  Alter  von  74  Jahren  und  habe 
sein  Evangelium  in  Achaja  nach  Matth.  und  Marcus  geschrieben. 
Wir  vermögen  diese  Angaben  nicht  zu  controliren,  aber  auch  nicht 
zu  widerlegen.  Ist  Lucas  wirklich  74  Jahre  alt  geworden  —  die 
Nachricht  ist  einzigartig  innerhalb  der  vier  alten  lateinischen  Argu- 
menta — ,  so  kann  er  sehr  wohl  um  das  J.  90  gelebt  haben. 

Ist  nun  das  HE  c.  65(70)— c.  100,  Marcus  65— c.  85,  Lucas  c.  78 
bis  c.  93  anzusetzen,  so  fragt  es  sich,  ob  wir  für  unseren  Matth.  einen 
ähnlich  bestimmten  Zeitraum  abstecken  können.  Ich  setze  auch 
hier  trotz  der  erheblichen,  aber  nicht  durchschlagenden  Einwen- 
dungen Hilgenfeld's  als  ein  Ergebniss  der  inneren  Kritik  voraus, 
dass  unser  kanonischer  Matth.  kein  primäres  Werk  ist,  sondern  ihm 
der  Marcus  zu  Grunde  liegt  und  ausserdem  eine  zweite  Quelle  (s. 
die  Einleitungen  von  Holtzmann,  Jülicher  und  Weiss).  Dann 
ist  die  Zeit  von  65  +  x  bis  c.  85  +  x  der  terminus  a  quo  für  die 
Abfassung  des  Matth.  Allein  dieser  terminus  kann  doch  bestimmter 
angegeben  werden.  Dieses  Evangelium  setzt  die  Zerstörung  Jeru- 
salems, wie  Lucas,  voraus.  Es  folgt  das  aus  c.  22,  7  mit  grösster 
Wahrscheinlichkeit.  Allein  andererseits  könnte  der  Verf.  c.  24,  29 
nicht  geschrieben  haben:  Ev&scog  6h  fisra  rr/v  d-Xiipiv  rcöv  t^usQcöv 
exelvcov  6  r\Xioq  dxortöü-rjöezcu,  wenn  er  nicht  sehr  bald  nach  der 
Zerstörung  geschrieben  hätte.2)  Aus  dem  ersten  Decennium  nach 
der  Zerstörung  darf  man  also  nicht  hinausgehen,  wird  vielmehr  in 


1)  Doch  sehe  ich  in  den  angeführten  Stellen  keine  zwingenden  Beweise 
für  die  Abfassung  nach  der  Zerstörung  Jerusalems ;  vielmehr  der  Eindruck,  dass 
wir  hier  ein  Buch  vor  uns  haben,  das  vor  der  Zerstörung  geschrieben  ist,  ist 
mir  ein  starker.    "Weiteres  folgt  sogleich. 

2)  Vgl.  auch  Matth.  10,  23;  16,  28. 
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der  Zeit  um  75  stehen  bleiben  müssen;  denn  auch  sonst  zittert  die 
Katastrophe  Jerusalems  in  diesem  Ev.  nach,  wie  in  keinem  anderen.1) 
Was  man  für  eine  weitere  Herabschiebung  des  Evangeliums  ange- 
führt hat  (s.  z.B.  Jülich  er  S.  192),  ist  nicht  durchschlagend.  Warum 
soll  c.  28,  18—20,  und  24,  48;  25,  5  nicht  schon  zeitlich  verhältniss- 
mässig  alt  sein,  wenn  es  auch  sachlich  jung  ist?  Nach  der  epoche- 
machenden Wirksamkeit  und  der  Lehre  des  Paulus  konnte  Matth. 
sehr  wohl  so  schreiben,  wie  er  geschrieben  hat.  Warum  soll  Matth. 
später  als  Luc.  geschrieben  haben,  wenn  er  auch  sachlich  in  vieler 
Hinsicht  der  Jüngere  ist?  Ich  finde  im  Ev.  nirgendwo  eine  Stelle, 
die  da  nöthigt,  über  c.  75  herunterzugehen,  wohl  aber  bestimmt 
mich  die  Haltung  des  Buches,  dem  J.  70  möglichst  nahe  zu  bleiben. 
Ist  nun  Matth.  zwischen  70  und  75  entstanden,  so  sind  wir  in  der 
Lage,  den  oben  angegebenen  Zeitraum  für  die  Abfassung  des  Marcus 
65 — c.  85  bedeutend  zu  verkürzen.  Dieses  Ev.  muss,  da  es  die  Quelle 
des  Matth.  ist,  somit  vor  70/5  geschrieben  sein.  In  dem  Momente 
rückt  es  aber  so  nahe  an  die  Zerstörung  Jerusalems  heran,  dass 
sich  diese  Katastrophe  deutlicher  in  dem  Buche  spiegeln  müsste, 
wenn  sie  wirklich  eben  geschehen  war.  Ich  muss  deshalb  den  An- 
satz des  Buches  auf  die  Zeit  vor  70  für  sehr  wahrscheinlich  halten. 
Dazu  kommt,  dass  die  Annahme  doch  überaus  nahe  liegt,  Marcus 
habe  die  Petrusvorträge  (oöa  sftvrjfiövsvosv)  unmittelbar,  resp.  bald 
nach  dem  Abscheiden  des  Petrus  aufgezeichnet;  jedenfalls  ist  die 
Annahme  schwieriger,  dass  er  damit  Jahre  lang  gewartet  habe, 
während  doch  das  Bedürfniss  von  Anfang  an  vorhanden  gewesen 
sein  muss,  und  die  Fähigkeit  von  Jahr  zu  Jahr  abnahm.  Daher 
scheint  es  mir  nicht  zu  kühn  zu  sein,  das  Datum  des  Marcusev. 
auf  die  JJ.  65—70  anzusetzen,  nachdem  das  des  Matthäusev.  auf  70— 75 


1)  Ich  vermag  die  eschatologischen  Ausführungen  des  Matth.  nur  bei  der 
Annahme  zu  verstehen,  dass  seit  der  Zerstörung  der  h.  Stadt  nur  ein  kleiner 
Zeitraum  verstrichen  ist,  und  der  Verf.  erwartet,  dass  die  Katastrophe  der  Stadt 
sofort  in  die  Weltkatastrophe  übergehen  wird.  Eher  könnte  ich  mich  davon 
überzeugen,  dass  Matth.  noch  vor  der  Zerstörung  Jerusalems  geschrieben  hat 
(was  Irenäus  ausdrücklich  behauptet  III,  1, 1 :  xov  IIstqov  aal  xov  Ilavlov  iv'Päfty 
evayyeXi'C.ofj.evwv  xal  &s(j.sXiovvt(ov  xi]v  ixxktjaiav)  —  obgleich  die  Flucht  der  Ge- 
meinde und  der  Fall  der  Stadt  im  Ev.  recht  deutlich  ausgedrückt  erscheint  — ,  als 
dass  ich  annehmen  könnte,  ein  Jahrzehnte  langer  Zwischenraum  liege  zwischen 
der  Katastrophe  und  dem  Buch.  Für  ein  relativ  hohes  Alter  spricht  auch  das 
Fehlen  von  Erscheinungen  des  Auferstandenen  in  Jerusalem  (wenn  man  28,  9.  10 
aus  dem  ursprünglichen  Buch  streicht).  Allerdings  taucht  hier  die  angesichts 
vieler  Probleme  (Kindheitsgeschichte,  Petruszeugniss,  Gemeindeordnung  in  c.  18) 
berechtigte  Frage  auf,  ob  das  Evangelium  nicht  später  Zusätze  erlitten  hat. 
Diese  Frage  gehört  ganz  und  gar  der  inneren  Kritik  an  und  soll  unten  nur 
in  Bezug  auf  eine  Stelle  zur  Sprache  kommen. 
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bestimmt  worden  ist.1)  Dann  aber  ist  es  auch  wahrscheinlich,  dass 
das  HE,  das  Evangelium  der  palästinensischen  Christen,  das  Evan- 
gelium der  Nachkommen  der  Urgemeinde,  innerhalb  des  Zeitraums 
c.  65— c.  100  näher  dem  Anfang  als  dem  Ende  zu  rücken  ist.  Da- 
gegen lässt  sich  über  die  Zeit  des  Lucas  eine  nähere  Bestimmung 
als  die  gegebene  nicht  treffen  (c.  78— c.  93);  denn  die  altertümlichen 
Züge,  die  dieses  Evangelium  gegenüber  Matth.  in  vieler  Hinsicht 
trägt,  sind  uns  durch  die  Akribie  des  pünktlicheren  Historikers 
erhalten  und  entscheiden  nicht  über  das  Alter  seines  Werkes.  Der 
Prolog,  den  er  seinem  Buche  vorangestellt  hat,  mit  seinen  Mit- 
theilungen über  viele  Evangelien,  die  bereits  vorhanden  sind 2),  wird 
immer  ein  starkes  Argument  bleiben,  das  Buch  innerhalb  des  ge- 
gebenen Zeitraums  lieber  nach  unten  zu  rücken  als  nach  oben.3) 

Noch  aber  erübrigen  uns  drei  Fundamentalfragen  der  historischen 
Kritik  in  Bezug  auf  die  äussere  Entstehungsgeschichte  der  Evan- 
gelien4): 1)  Welcher  Werth  kommt  den  alten  Nachrichten  zu, 
dass  der  Apostel  Matthäus  ein  Evangelium  hebräisch  (aramäisch) 
geschrieben  habe,  und  lässt  sich  dieses  Ev.  noch  fassen?  2)  Wann 
und  wo  sind  die  Johanneischen  Schriften  entstanden?  3)  Wann  sind 
die  vier  Evangelien  in  ein  Buch  vereinigt  und  wann  ist  dieses  Buch 

1)  Wo  das  Matthäusev.  entstanden  ist,  kann  Niemand  sagen.  Aus  seinem 
eigenthümlichen  Charakter  lässt  sich  auf  keinen  bestimmten  Ort  oder  Provinz 
schliessen.    Auch  über  den  Verf.  wissen  wir  nichts. 

2)  Ich  zweifle  nicht,  dass  Eusebius'  Sprachgefühl  ein  richtiges  gewesen  ist, 
wenn  er  h.  e.  III,  24,  15  also  den  von  Lucas  im  Prolog  ausgesprochenen  Gedanken 
paraphrasirt  hat:  örjlwv,  wq  &Qa  nollwv  y.al  uXkwv  itQonsxeoxEQOv  emxexqdev- 
xoxmv  öajyijaiv  Tcovqoao&ai  d>v  avxbq  nenlriQocpÖQrjxo  Xöyrn  dvayxaiwq  anal- 
läxxwv  rjixäq  xrjq  negl  xovg  ß'AAon?  äfiipijQiaxov  vnokijipecog,  xbv  dcHpakrj  löyov 
mv  avxbq  Ixavtijq  xrjv  dXrjd-eiav  xaxsiXrj(pBi  xxh 

3)  Auf  die  äusseren  Zeugnisse  für  die  Existenz  der  drei  Synoptiker  habe 
ich  keinen  Grund  einzugehen.  Es  ist  darüber  genug  geschrieben  worden.  Die 
Frage  nach  dem  Ursprung  der  Evangelien  wird  — ■  wenn  man  von  dem,  was 
Papias  sagt,  absieht,  s.  u.  —  durch  sie  nicht  entschieden,  auch  wenn  man  in 
der  Annahme  von  Citaten  und  Abhängigkeiten  so  splendid  ist,  wie  Zahn  im 
ersten  Bande  seiner  Kanonsgeschichte.  Den  Matth.  können  wir  bis  in  die  Zeit 
Trajan's  zurückverfolgen  (Ignatius,  s.  auch  den  Barnabasbrief),  den  Lucas  bis 
zur  Didache  und  zu  Marcion.  Weiter  reichen  die  äusseren  Zeugnisse  nicht 
(Marcus  ist  erst  bei  Justin  sicher  nachweisbar).  Das  eigentliche  Interesse  der 
patristischen  Zeugnisse  (der  positiven  und  der  negativen)  haftet  aber  an  der 
Frage  nach  dem  kanonischen  Ansehen  eines  Evangeliums  resp.  des  Evangeliums 
xsxQcc(iog(fov.  Von  hier  aus  wird  sich  die  Schweigsamkeit  der  ältesten  Zeug- 
nisse über  die  Evangelien  erklären,  und  in  diesem  Zusammenhang  werden  wir 
auf  die  Haltung  der  Schriftsteller  des  2.  Jahrh.  zu  den  Ew.  einzugehen  haben. 

4)  Die  Frage,  ob  der  Verf.  des  3.  Ev.  der  Apostelschüler  Lucas  und  der 
Verf.  des  Wirberichtes  ist,  lasse  ich  bei  Seite,  da  ihre  Beantwortung  lediglich 
ein  Problem  der  inneren  Kritik  ist. 
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von  den  Kirchen  recipirt  worden?  Dass  die  2.  und  3.  Frage  aufs 
engste  zusammenhängen,  ist  allgemein  bekannt;  aber  auch  die 
1.  Frage  kann  nur  im  Zusammenhang  der  beiden  anderen  erledigt 
werden.  Alle  drei  Fragen  führen  uns  auf  die  älteste  kleinasiatische 
Kirchen-  und  Litteraturgeschichte. 

"Wir  haben  hier  den  Faden  wieder  aufzunehmen,  den  wir  oben 
S.  340  fallen  Hessen.  Es  ist  dort  festgestellt  worden:  1)  dass  Papias 
140(145)— 160  sein  grosses  Werk  geschrieben  hat,  2)  dass  Irenäus 
c.  135— c.  142  geboren  ist,  3)  dass  er  nur  als  Knabe  den  Polykarp 
häufiger  gehört,  sonst  aber  keine  Beziehungen  zu  ihm  gehabt, 
auch  den  Papias  nicht  persönlich  gekannt  hat,  4)  dass  Irenäus  kein 
Schüler  der  „Presbyter,  die  den  Johannes  resp.  die  Apostel  gesehen 
haben",  gewesen  ist,  vielmehr  die  Aussprüche  dieser  Presbyter 
sämmtlich  dem  Werk  des  Papias  entnommen  hat;  nicht  einmal  das 
lässt  sich  behaupten,  dass  er  zu  dieser  Gruppe  dasselbe  Verhältniss 
wie  zu  Polykarp  gehabt  hat  (dass  er  nämlich  den  einen  oder  an- 
deren von  ihnen  als  Knabe  gehört  hat);  aus  dem  Brief  an  Florinus 
bei  Euseb.  V,  20,  4  folgt  das  nicht,  eher  das  Gegentheil,  5)  dass 
demgemäss  bereits  Papias  für  mehrere  Mittheilungen  aus  dem  Munde 
von  Presbytern,  die  er  in  seinem  "Werke  verzeichnet,  die  Formel 
gebraucht  hat  „otavtsq  ol  ^jcQsößvreQoi,  ol  [xaza  r?]v  'Aolav]  'imävvq 
rcp  rov  xvqiov  (laO-Tjtfj  (xal  xolq  aJtoOxöXoiq)  OvfißsßXrjxotEq"  oder 
„presbyteri  qui  Johannem  discipulum  domini  viderunt  et  audierunt" 
oder  ,,ol  jcQsoßvtEooi  xmv  aüioozolcav  fiaß-tjzai"  oder  „exelvoi  ol 
xaz  oipiv  rbp  'icoävvrjv  ecooaxözsq"  (Iren.  11,22,5;  V,  33, 3  f.;  V,  36, 1; 
V,  5, 1;  V,  30,1),  6)  dass  somit  Papias  (nicht  erst  Irenäus)  auf  jene 
Presbyter  zurückgeführt  hat:  a)  die  von  ihnen  als  johanneisch  be- 
zeichnete, aber  auch  von  anderen  Aposteln  angeblich  bezeugte  Über- 
lieferung, Jesus  sei  bis  zum  Greisenalter  gekommen,  b)  das  von 
ihnen  ebenfalls  als  johanneische  Überlieferung  bezeichnete  Herrn- 
wort von  der  staunenswerthen  Fruchtbarkeit  im  messianischen  Reich 
und  das  daran  sich  schliessende  apokryphe  Gespräch  zwischen  Jesus 
und  Judas  Ischarioth,  c)  eine  Ausführung  über  verschiedene  Grade 
der  Seligkeit  im  Jenseits  als  Auslegung  des  seiner  Herkunft  nach 
nicht  bezeichneten  Herrnspruchs  „in  meines  Vaters  Besitz  sind  viele 
"Wohnungen"  (er  findet  sich  nur  im  4.  Ev.),  d)  eine  Ausführung  über 
das  Paradies,  e)  eine  Bezeugung  der  Zahl  666  in  der  Apokalypse. 
Die  vier  letzten  Stücke  gehören  sachlich  augenscheinlich  nahe  zu- 
sammen. Vielleicht  ist  auch  die  Angabe,  Johannes  habe  bis  zur 
Zeit  Trajan's  gelebt,  eine  aus  Papias  stammende  Mittheilung  der 
Presbyter;  doch  kann  Irenäus  sie  auch  sehr  wohl  aus  den  eigenen 
"Worten  des  Papias  geschöpft  haben.  7)  Sicher  ist,  dass  Polykarp 
sich  in  seinen  Predigten  als  Schüler  eines   berühmten  Johannes 
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„und  der  Anderen,  die  den  Herrn  noch  gesehen  hatten"  bezeichnet 
hat  (denn  nach  dem  Brief  an  Florinus  hat  der  Knabe  Irenäus  das 
aus  dem  Munde  Polykarp's  gehört,  s.  Euseb.  V,  20,  6:  xal  xr\v  [isxa 
'icodvvov  6vvava0TQ0<priv  a>q  djrrjyyeXXe  xal  xr\v  [isra  xä>v  Xoiütätv 
xcöv  scoQaxovcov  xov  xvqiov,  xal  a>q  aJiefivrjfiovsvs  xovq  Xoyovq  av- 
xcöv  xal  jisqI  xov  xvqiov  xiva  tjv  d  Jiao  exeivwv  axrjxoei,  xal  jieqI 
twv  övvdfisoov  avxov  xal  jcbqI  xJjg  öiöaGxaXLag,  cog  piaoct  xcöv  av- 
xojixoov  xr\g  £,corjq  xov  Xoyov  naQeiXrjcpcbq  o  üoXvxaQjtoq  dxrjyyeXls, 
die  Colorirung  dieser  Worte  ist  zu  beachten,  cf.  Iren.  III,  3,  4,  wo 
die  "Übertreibung  des  Irenäus  auf  der  Hand  liegt:  üoXvxaQjtog  ov 
Hovov  vjio  djcoGxölojv  nad-rjxevd-slg  xal  övvavaöxoafpelg  jioXXolg  xolg 
xov  Xqioxov  imQaxööiv,  aXXa  xal  vjio  ajzoöxoXcov  xaxaoxa&elg  dg 
xi]v  'Aoiav  hv  x(j  iv  JSfivQVfl  exxXrjöla  ejiiöxojcoq),  8)  dagegen  nicht 
nur  nicht  sicher,  sondern  unrichtig  ist  es,  wenn  Irenäus  von  Papias 
behauptet,  er  sei  *I<oävvov  /j,hv  dxovoxrjq  gewesen,  sofern  darunter 
der  Apostel  Johannes  zu  verstehen  ist  (und  Iren,  meint  den  Apostel) ; 
denn  Eusebius  versichert  (h.  e.  III,  39),  dass  er  davon  nichts  im 
Werke  des  Papias  gefunden  habe,  und  Eusebius  las  gründlich.  Hat 
nun  Irenäus  jene  Mittheilung  nicht  aus  den  Fingern  gesogen1),  so 
kann  man  nur  schliessen,  dass  er  in  dem  Werk  des  Papias  von 
einem  Johannes  gelesen,  von  welchem  Papias  intime  Äusserungen 
berichtet  und  diesen  Johannes  mit  dem  Apostel  identificirt  hat. 

Diese  Sätze  sind  für  die  Johannesfrage  von  hoher  Bedeutung. 
Einerseits  wird  durch  sie  die  Autorität  des  Irenäus  für  diese  Frage 
eliminirt,  resp.  sie  schrumpft  fast  auf  den  einen  Punkt  zusammen, 
dass  er  behauptet,  den  Polykarp  von  dem  Apostel  Johannes  —  denn 
ihn  meint  Irenäus  unfraglich  —  und  anderen  directen  Herrnschülern 
als  seinen  Lehrern  als  Knabe  sprechen  gehört  zu  haben.  Eine 
Täuschung  darüber,  dass  Polykarp  sich  auf  seinen  Verkehr  mit  einem 
Johannes  in  seinen  Predigten  wirklich  bezogen  und  diesen  Johannes 
zu  den  „Herrnschülern"  gerechnet  hat,  ist  bei  Irenäus  nicht  anzu- 
nehmen. Allein  dass  dieser  Johannes  der  Zebedäide  gewesen  ist, 
darüber  kann  er  sich  sehr  wohl  getäuscht  haben  (vorausgesetzt, 
dass  es  einen  anderen  hervorragenden  Johannes  in  Asien  gegeben 
hat),  ja  eine  solche  Annahme  ist  deshalb  sogar  wahrscheinlich,  weil 
er  ja  auch  den  Papias  einen  Hörer  des  Zebedäiden  genannt  hat, 
während  Eusebius,  der  diese  Aussage  an  dem  Werk  des  Papias 
controlirte,  nichts  davon  in  demselben  hat  finden  können. 

Muss  demgemäss  die  Autorität  des  Irenäus  aus  der  Johannes- 
frage fast  ganz  verschwinden,  so  wird  andererseits  diese  Einbusse 
reichlich  durch  die  Einsicht  aufgewogen,  dass  die  Citate  von  Sprüchen 


1)  Und  das  ist  unwahrscheinlich. 
Harnaok,  Altchristi.  Litteraturgesch.  II,  1.  42 
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der  Presbyter,  in  denen  diese  als  Schüler  der  Apostel,  resp.  als 
solche  bezeichnet  werden,  die  den  Johannes  gesehen  und  Herrnworte 
von  ihm  gehört  haben,  auf  das  Werk  des  Papias  zurückzuführen 
sind,  d.  h.  auf  ein  Werk,  welches  30—40  Jahre  vor  Irenäus  in  Phry- 
gien  geschrieben  ist.  Papias  ist  es,  der  jene  Gruppe  alter  klein- 
asiatischer Presbyter  bezeugt  und  sie  als  Schüler  des  Herrnschülers 
Johannes  bezeichnet;  er  ist  es,  der  uns  referirt,  jene  Presbyter  hätten 
sich  in  ihren  Aussprüchen  auf  eine  Stelle  als  auf  ein  anerkanntes 
Herrnwort  bezogen,  die  sich  nur  im  4.  Bv.  findet  (Joh.  14,  2);  er  ist 
es,  der  die  Zahl  666  der  Apokalypse  von  jenen  Presbytern  bezeugt 
sein  lässt  (vielleicht  in  einer  Erklärung  der  Stelle).1)  Damit  ist 
sichergestellt,  dass  nicht  nur  Papias  selbst  die  Apokalypse  und  das 
4.  Ev.  gekannt  hat  —  von  der  Apokalypse  wussten  wir  das  längst, 
und  in  Bezug  auf  das  Ev.  musste  es  jedem  deutlich  sein,  der  den 
1.  Joh.-Brief  und  das  Ev.  für  eine  Einheit  hält  und  bei  Eusebius  III, 
39,  16  las:  xBXQtjraL  (seil.  Tlajüag)  ö'avxbg  [laQxvQiaig  djtb  Ttjg'lcoavvov 
jtQoxigaq  ejaaxolrjg  — ,  sondern  dass  auch  seine  Gewährsmänner, 
jene  Presbyter  in  Asien,  die  beiden  Schriften  kannten  und  schätzten. 
Dass  Apokalypse  und  Evangelium  und  somit  auch  der  Brief2)  in 
der  Zeit  Hadrian's  in  Asien  vorhanden  waren,  ist  damit  erwiesen. 
Aber  das  Vorhandensein  des  Briefes  (und  damit  auch  des  Evan- 
geliums) ist  durch  das  Citat  im  Polykarpbrief  c.  7  3)  sicher  bereits 
für  die  letzte  Zeit  Trajan's  zu  constatiren.  Jene  Anerkennung  von 
Joh.  14,  2  als  eines  Herrnwortes  aus  dem  Munde  der  asiatischen 
Presbyter  des  Papias  steht  also  nicht  isolirt  in  Asien;  es  hat  seine 
Parallele  an  dem  Verhalten  des  Polykarp  in  Bezug  auf  den  Brief. 

1)  Man  beachte,  wie  vortrefflich  die  Presbyter  des  Irenäus,  „die  die  Apostel 
gesehen  haben",  mit  den  Presbytern  sich  decken,  von  denen  Papias  in  dem  Prolog 
zu  seinem  Werk  erzählt,  und  wenn  Irenäus  von  jenen  Presbytern  fast  nur  escha- 
tologische  Sprüche  (vermischt  mit  Herrnsprüchen)  berichtet  —  wie  ausgezeichnet 
fügt  sich  das  zu  den  Mittheilungen  des  Eusebius  über  den  Inhalt  des  Werkes 
des  Papias:  „Derselbe  Papias  führt  auch  noch  Anderes  an,  das  durch  münd- 
liche Überlieferung  auf  ihn  gekommen  sein  soll,  nämlich  einige  un- 
bekannte Gleichnisse  und  Lehren  des  Erlösers,  sowie  einiges  Andere,  das 
mehr  dem  Gebiet  der  Fabel  angehört.  Dahin  gehört  auch  seine  Behauptung, 
es  werde  nach  der  Auferstehung  der  Todten  ein  Zeitraum  von  1000  Jahren 
sein,  in  welchem  das  Reich  Christi  sichtbar  hier  auf  Erden  bestehen  werde.  Ich 
glaube,  dass  er  die  Erzählungen,  die  er  von  den  Aposteln  empfangen,  falsch  ge- 
deutet habe,  usw." 

2)  Ich  darf  auch  sagen  „die  Briefe";  denn  von  dem  Rechte,  den  2.  und 
3.  Brief  vom  1.  abzutrennen  und  einem  anderen  Verf.  zuzuweisen,  habe  ich  mich 
so  wenig  je  überzeugen  können  wie  von  der  Zertrennung  des  1.  Briefes  und  des 
Evangeliums. 

3)  Iläq  yag  og  av  [xrj  ' }ioXoyq,  'Itjoovv  Xqloxov  ev  aaQxi  iXrjXv&svai,  avti- 
XQiGxoq  iatLV,  schreibt  Polykarp. 


Die  kanonischen  Evangelien  (johanneische  Schriften).  559 

Wird  das  zugestanden  —  und  ich  vermag  nicht  einzusehen,  dass 
man  dem  Nachweise  etwas  entgegenhalten  könnte  — ,  so  bedarf  es 
für  die  Frage  nach  dem  ersten  Auftauchen  des  4.  Evangeliums 
keiner  weitschichtigen  Untersuchungen  über  das  Verhalten  des  Valen- 
tin, Marcion  und  Justin  oder  gar  des  „Leucius"  zum  4.  Ev.  So  wich- 
tig diese  Untersuchungen  für  andere  Probleme  sind,  so  gleichgiltig 
sind  sie  für  die  Frage  der  Entstehungszeit  des  Evangeliums  und 
des  Briefes.  Diese  waren  gegen  Ende  der  Eegierung  Trajan's  bereits 
vorhanden  und  wurden  in  Asien  gelesen.  Es  mag  gleich  hier  gesagt 
sein,  dass  wir  durch  die  äussere  Kritik  über  diesen  Zeitpunkt  nicht 
hinauszukommen  vermögen  (terminus  ad  quem  +110). 

Aber  wer  hat  das  Evangelium  und  die  Briefe  geschrieben?  Zur 
Beantwortung  dieser  Frage  haben  wir,  abgesehen  von  dem  Selbst- 
zeugniss  der  Schriften,  uns  an  Papias,  an  die  alten  Lehrer  der 
asiatischen  Kirche,  an  Clemens  Alex,  und  an  die  Aloger  zu  wenden. 
Irenäus  scheidet  aus;  denn  was  er  von  der  älteren  asiatischen 
Kirchengeschichte  wusste  oder  zu  wissen  meinte,  wusste  er  haupt- 
sächlich durch  Papias.  Aber  auch  Polykarp  scheidet  als  Zeuge  aus; 
denn  in  seinem  Briefe  hat  er  sich  nie  auf  einen  Johannes  bezogen; 
wir  kennen  ihn  nur  durch  Irenäus  und  Andere  als  einen  Johannes- 
und Apostelschüler.1)  Wer  aber  jener  Johannes  ist,  das  erfahren  wir 
von  Polykarp  selbst  nicht,  und  eben  um  diese  Frage  handelt  es  sich. 

Wir  haben  mit  Papias  zu  beginnen.  Eusebius  hat  den  Prolog, 
den  Papias  seinem  grossen  Werke  vorangestellt  hat,  so  verstanden, 
dass  er  von  zwei  Johannes  in  demselben  redet,  und  er  hat  aus  ihm 
nicht  herauszulesen  vermocht,  dass  Papias  sich  selbst  als  Augen- 
und  Ohrenzeugen  der  h.  Apostel  bezeichne.  In  Beidem  müssen  wir 
ihm  Becht  geben.2)  Nach  der  einleuchtendsten  Interpretation  der 
schwierigen  Stelle  sagt  Papias  seinem  Freunde,  dass  er  zu  seinen 
eigenen  Hermeneien 3)  der  Herrnsprüche  (was  die  Herrnsprüche  sind, 
darüber  später)  alles  das  an  seiner  Stelle  hinzugefügt  habe,  was  er 
einst  von  den  Presbytern  (gemeint  sind,  s.  Irenäus,  die  Presbyter, 
die  noch  mit  Aposteln  zusammengetroffen  sind)  wohl  gelernt  und 
wohl  behalten  habe;  doch  habe  er  sich  damit  nicht  begnügt,  viel- 


1)  Aus  der  Erzählung  über  Johannes-Cerinth,  die  Irenäus  aus  dem  Munde 
von  Polykarpschülern  (III,  4)  gehört  hat,  lässt  sich  natürlich  in  Bezug  auf  die 
Person   des  Johannes  nichts  schliessen,    wenn  diese  nicht  sonst  schon  feststeht. 

2)  In  Bezug  auf  „Apostel"  „Presbyter"  hei  Papias  hat  Eusebius  das,  was 
die  Vorrede  bietet,  nicht  ganz  correct,  resp.  mit  einem  Widerspruch  behaftet, 
wiedergegeben  (s.  §  7).  Aber  die  Nachlässigkeit  ist  verzeihlich,  da  es  dem 
Eusebius  auf  diesen  Punkt  nicht  ankam,  sondern  nur  auf  das  angebliche  Ver- 
hältniss  des  Papias  zum  Apostel  Johannes. 

3)  Diese  bildeten  den  eigentlichen  Kern  und  Hauptinhalt  des  Werkes. 

42* 
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mehr  auch  das  aufgezeichnet  und  seinem  Werke  einverleibt,  was 
(einst)  andere  Schüler  (jtaQTjxoXovd-rjxöreg)  der  Presbyter  als  Refe- 
rate der  Presbyter  über  Herrnschülerworte  ihm  mitgetheilt  hätten l); 
so  sei  er  zu  Überlieferungen  von  Andreas,  Petrus,  Phüippus,  Thomas, 
Jakobus,  Johannes,  Matthäus  und  von  anderen  Herrnschülern  ge- 
kommen, dazu  auch  zu  solchen  von  Aristion  und  dem  Presbyter 
Johannes,  den  Herrnschülern2);  solche  mündliche  Mittheilungen  seien 
ihm  werthvoller  (nützlicher)  erschienen  als  Bücher. 

Papias  unterscheidet  hier  unter  den  Herrnschülern;  in  der  ersten 
Gruppe  nennt  er  nur  Apostel  (wenn  er  den  sieben,  die  er  nament- 
lich aufführt,  noch  die  Worte  hinzusetzt  r\  rig  stegog  t<öv  tov 
xvqiov  fia&rjzcöv  und  dann  trotzdem  noch  eine  zweite  Klasse  von 
Herrnschülern  nennt,  so  ist  klar,  dass  er  in  die  erste  nur  Apostel 
oder  Herrnschüler  im  strengen  Sinne  rechnet),  die  zweite  ist  lediglich 
durch  zwei  Namen  bezeichnet,  von  denen  Aristion  dem  Presbyter 
Johannes  vorangestellt  ist.  Diese  zweite  nachgebrachte  „Gruppe" 
kann  also  nur  Herrnschüler  im  weiteren  Sinne  bezeichnen,  zugleich 
weist  das  „ttyovöiv"  (s.  dagegen  vorher  das  elxev)  darauf  hin,  dass 
die  beiden  Männer  damals,  als  er  seine  Nachforschungen  anstellte, 
noch  lebten.  Herrnschüler  im  weiteren  Sinne  können  sowohl  solche 
genannt  sein,  die  Jünger  des  Herrn  waren,  ohne  zu  den  Aposteln 
zu  gehören;  es  können  aber  auch  solche  gemeint  sein,  die,  aus 
Palästina  stammend,  alte  Christen  waren  und  etwa  als  Kinder  den 
Herrn  eben  noch  gesehen,  resp.  sich  so  flüchtig  oder  noch  flüchtiger 
mit  ihm  berührt  hatten  als  Irenäus  mit  Polykarp.  Endlich  lässt 
sich  sehr  wohl  an  alte  palästinensische  Christen,  die  ins  Ausland 
gekommen  waren,  überhaupt  denken.  Mad-yzal  (tov  xvqiov)  war 
die  älteste  Selbstbezeichnung  der  christgläubigen  Juden;  aber  der 
Name  blieb  ganz  wesentlich  auf  Palästina  (für  die  Gesammtheit) 
beschränkt  und  ging  im  Ausland  rasch  unter  (s.  Weizsäcker, 
Apostol.  Zeitalter,  2.  Aufl.  S.  36  u.  Act.  21,  16:  t-eviod-Sfisv  Mvaomvl 
rivi  KvjTQicp,  aQxaicp  [iaß-r]TJj).  Wenn  solche  Christen,  die  von  dem 
Herrn  als  ihrem  öiöäoxalog  (Rabbi)  sprachen  und  sich  selbst  als 
„Schüler"  des  Herrn  bezeichneten,  zu  den  christlichen  Brüdern  ins 
Ausland  kamen,  so  mussten  sie  einen  alterthümlichen  und  ehrwür- 
digen Eindruck  machen;  ja  wenn  man  um  das  Jahr  100  auch  nur 


1)  Ich  kann  mich  nicht  davon  überzeugen,  dass  Papias  „Apostel"  und 
„Presbyter"  identificirt  hat;  er  konnte  dann  nicht  nachträglich  von  o  ngsa- 
ßvtsQOQ  'Io)ävvr]Q  sprechen;  ausserdem  wissen  wir  durch  Irenäus,  wer  die  Pres- 
byter des  Papias  sind. 

2)  Ich  halte  es  nicht  für  wahrscheinlich,  dass  der  Satz  a  rs  'Aqiotiwv  xtX. 
dem  Sinne  nach  dem  nQeaßvxsQtov  Xöyovq  ebenso  untergeordnet  ist,  wie  der  Satz 
tl  'AvÖQtag  xrX.,  vielmehr  meine  ich,  dass  er  ihm  parallel  ist. 


Die  kanonischen  Evangelien  (johanneische  Schriften).  ßßl 

von  solchen  hörte,  die  sich  in  stolzer  Bescheidenheit  fia&Tjral  rov 
xvqiov  nannten,  so  musste  eine  solche  Bezeichnung  ihnen  bei  den 
späteren  Christen  aus  den  Heiden,  die  sich  so  nicht  mehr  zu  nennen 
wagten,  ein  Ansehen  verschaffen.  Hat  nun  Papias  von  sieben  nament- 
lich aufgeführten  apostolischen  Herrn  Jüngern,  ja  sogar  von  der  ihnen 
hinzugefügten,  unbestimmten  Gruppe  „rj  xiq  'itsQoq  rcöv  rov  xvqiov 
HafrriTÖJv"  zwei  andere  „Herrnjünger"  ausdrücklich  unterschieden1), 
von  denen  der  Eine  eine  sonst  völlig  unbekannte  Grösse  ist,  der 
Andere  (mit  dem  hebräischen  Namen  Johannes)  als  Presbyter 
bezeichnet  wird  —  so  ist  die  nächstliegende  Annahme  die,  dass  die 
beiden  Männer  palästinensische  Herrnschüler  im  weiteren  Sinne  des 
Wortes  gewesen  sind,  denen  man  das  vornehme  Prädikat,  welches 
sie  sich  selbst  beilegten,  zugestanden  hat  (offen  bleibt,  dass  sie  sich 
in  der  That  mehr  oder  weniger  flüchtig  mit  dem  Herrn  berührt 
haben). 

Die  Bezeichnung  des  Zweiten  als  „der  Presbyter  Johannes"  ist 
auffallend.  „Die  Presbyter"  sind  bei  Papias,  wie  wir  aus  seinen 
von  Irenäus  repetirten  formelhaften  Wendungen  entnehmen  können, 
die  kleinasiatischen  Apostelschüler,  die  eine  autoritative  Gruppe 
bilden  (ob  „von  Amtswegen"  oder  nicht,  ist  eine  zudringliche  Frage). 
Damit  ist  aber  nicht  gesagt,  dass  „6  xQsößvrsQoq"  so  erklärt  werden 
muss.  Jene  Presbyter  kommen  stets  im  Plural  vor.  Auch  ist  nicht 
abzusehen,  warum  Aristion  nicht  auch  diesen  Namen  empfing.  Alles 
wird  klar,  sobald  man  annimmt,  dass  „6  xQSGßvreQoq"  zu  Johannes 
gesetzt  ist,  um  ihn  von  dem  zuerst  genannten  Johannes  zu  unter- 
scheiden. Aber  Papias  scheint  nicht  der  erste  gewesen  zu  sein, 
der  ihn  so  unterschieden  hat.  An  einer  anderen  Stelle  seines  Buches 
hat  er  ihn  einfach:  „6  jigeoßvrtQoq"  (ohne  beigesetztes  „Johannes") 
genannt  (39,  15)  '2),  und  es  ist  wohl  nicht  nur  auf  Grund  des  Pro- 
logs, dass  Eusebius  (39,  14)  also  über  den  Inhalt  des  papianischen 
Werkes  referirt:  xal  alXaq  de  r?j  eavrov  yQayij  jcagaötöcoöiv  *Aqi- 
otuovoq  rov  jcqSö^ev  6eö/]X(Ofisvov  rä>v  rov  xvqiov  löycov  öii]jr}6£iq 
xal  rov  JiQsßßvTSQov'lcaävvov  jiaQaööcetq.  Papias  nannte  diesen 


1)  Der  Unterschied  des  Tempus  erklärt  die  so  getroffene  Unterscheidung 
noch  nicht. 

2)  Hilgenfeld  stellt  es  freilich  in  Abrede,  dass  der  Presbyter  §  15  der 
Presbyter  §  14  sei;  aber  ich  kann  mich  nicht  entsinnen,  dass  ihm  Jemand  bei- 
gestimmt hätte.  Der  Grund,  den  er  anführt  (dass  Eusebius  Mittheilungen  aus 
den  üaQadöaeiq  des  Presbyter  Johannes  nicht  mehr  geben  könne,  da  er  den 
wissbegierigen  Leser  ja  unmittelbar  vorher  aufgefordert  habe,  selbst  nachzusehen 
und  sich  dieselben  aus  dem  Werk  des  Papias  herauszuklauben),  schlägt  nicht 
durch;  denn  deshalb  konnte  Eusebius  doch  in  einem  anderen  Zusammenhang 
wiederum  auf  eine  oder  mehrere  Johannes-Presbyter-Paradoseis  kommen. 
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Mann  also  „den  Presbyter  Johannes"  oder  „den  Presbyter",  aber 
nicht  kurzweg  „Johannes".  Hat  er  sich  etwa  selbst  „der  Presbyter" 
genannt,  ebenso  wie  er  sich  „Herrnschüler"  nennen  hörte? 

Das  Ergebniss  dieser  Untersuchung  ist:  Papias  hat  zwei  Johannes 
im  Prolog  genannt,  den  einen  hat  er  als  Apostel  mitten  unter  den 
anderen  erwähnt  und  durch  nichts  verrathen,  dass  er  eine  besondere 
Bedeutung  für  ihn  habe,  den  anderen  hat  er  neben  einem  Aristion 
genannt  und  doppelt  charakterisirt,  nämlich  erstens  wie  Aristion  als 
Herrnjünger  (im  weiteren  Sinne),  sodann  als  „den  Presbyter".  Eückt 
er  durch  jene  Bezeichnung  der  ersten  Generation,  den  Aposteln, 
nahe,  so  wird  er  durch  diese  der  zweiten  Generation  beigesellt.  Er 
steht  also,  so  zu  sagen,  mitten  zwischen  beiden;  das  ist  auch  zeit- 
lich angedeutet  durch  das  Präsens  „leyovöiv"  J)  Endlich  ist  durch 
den  Prolog  nicht  ausgeschlossen,  dass  Papias  selbst  diesen  Johannes 
persönlich  gekannt  hat,  wenn  a.  a.  0.  auch  nur  von  Mittheilungen 
die  Rede  ist.  die  Andere  von  ihm  gemacht  haben;  aus  §  15  aber 
(vgl.  auch  c.  14)  folgt  vielleicht,  dass  Papias  selbst  „den  Presbyter" 
reden  gehört  hat.  Das  Imperfectum:  xal  zovto  6  jtQeoßvteQog  eXsys 
ist  vielleicht  so  zu  verstehen.  Doch  ist  das  ganz  unsicher.  Wir  hören, 
dass  dieser  Presbyter  es  war,  der  von  dem  Ursprung  des  Marcusev. 
erzählt  hat2),  und  von  dem  er  auch  sonst  IlaQaöoOsig  (§  14)  seinem 
Werk  einverleibt  hat.  Dass  auch  der  kurze  Bericht  über  das  Matthäusev. 
auf  ihn  zurückzuführen  ist  (§  16),  obgleich  das  Eusebius  nicht  mit 
dürren  Worten  sagt,  ist  wahrscheinlich,  aber  nicht  sicher  aus- 
zumachen.3)   Die  Frage,  aus  welchen  Quellen  Papias  seine  Xöyca 


1)  Zwei  Johannes  in  Asien  vermuthete  Dionysius  v.  Alexandrien  bei  Euseb., 
h.  e.  VII,  25,  16:  uXXov  6e  xivcc  olfxai  xwv  iv  'Aala  ytvoßivwv,  insl  xal  ovo 
(paatv  iv  'Ecpiaw  ytvio&ai  (/.vq/xccxa,  xal  hxaxeQov  'Imavvov  Xtyso&ai  (das  ist 
freilich  ein  ganz  schwaches  Argument).  Ohne  selbständigen  Werth  ist  die  Mit- 
theilung aus  einer  byzantinischen  Epitome  ann.  600 — 800  (de  Boor  i.  d.  Texten 
u.  Unters.  V,  2  S.  170).  Bemerkenswerth  aber  ist  (doch  kann  das  sehr  wohl  be- 
reits unter  dem  Einfluss  des  Eusebius  geschrieben  sein)  Apost.  Constit.  VII,  46: 
„zum  Bischof  in  Ephesus  wurde  eingesetzt  Timotheus  von  Paulus,  'Imävvrjg  de 
iot'  ißov  'Icoävvov";  dazu  die  Stelle  aus  Salomo  von  Bassora  (c.  1220),  die  ich 
S.  63  des  1.  Theiles  dieses  Werkes  abgedruckt  habe,  wo  unter  den  Schülern  des 
Apostel  Johannes  ein  Johannes  aufgezählt  wird  „in  quem  contulit  sacerdotium 
et  sedem  episcopalem  post  se  ipsum." 

2)  Ich  halte  den  ganzen  §  15  (bis  tpevaaoS-al  xi  iv  avxotg)  für  Worte  des 
Presbyters.  Das  wg  ecptjv,  an  welchem  man  Anstoss  genommen  hat,  erklärt  sich 
ganz  wohl  als  Rückbeziehung  auf  SQfiTjvsvrrjg  IIetqov  yevöfievog. 

3)  Eusebius  führt  den  Satz  über  Matth.  allerdings  nur  als  einen  Satz  des 
Papias  ein,  aber  auch  das  Presbyterzeugniss  über  Marcus  wird  so  eingeleitet, 
als  handle  es  sich  nur  um  ein  Papiaszeugniss,  und  Eusebius  beschliesst  es  mit 
den  Worten:  xavxa  fiiv  ovv  laxöptjxai  xoj  üanlcc  tieqI  xov  Mägxov.  Ferner 
ist  es  an  sich  wahrscheinlich,    dass  beide  Zeugnisse  einer  Quelle  entstammen. 


Die  kanonischen  Evangelien  (johanneische  Schriften).  663 

xvgiaxa  geschöpft  hat,  hat  Zahn  (Kanonsgesch.il  S.  849  ff.)  gründ- 
lich erörtert  und  namentlich  gezeigt,  dass  man  bei  dieser  Frage 
von  dem  nicht  hierher  gehörigen  Satze:  ov  yag  xa  ex  xwv  ßißZimv 
xooovrov  [ie  cocpeXelv  vjtslafißavov,  ööov  rcc  Jiaga  C,a>6r]Q  (pojvrjq  xal 
fitvovOTjc,  ganz  abzusehen  hat;  denn  dieser  Satz  bezieht  sich  auf 
die  Quellen  für  die  „egfir/velat"  resp.  auf  das  sie  begleitende  Material. 
Dass  er  das  Marc-  und  Matthäusev.  benutzt  hat,  daran  ist  nicht  zu 
zweifeln  !);  aber  auch  das  4.  Ev.  wird  von  dem  benutzt  worden 
sein,  der  nach  dem  Zeugniss  des  Eusebius  (§  16)  fiaQxvgiai  aus  dem 

1.  Joh.-Brief  benutzte,  und  dessen  Gewährsmänner  (s.  o.)  sich  auf 
Joh.  14,  2  als  auf  ein  Herrnwort  berufen  haben.  Die  Frage  kann 
somit  nur  die  sein,  1)  ob  Papias  ausschliesslich  die  kanonischen 
resp.  kanonische  Evangelien  zu  Grunde  gelegt  hat,  und  2)  ob  er 
sie  selbst  commentirt  hat  oder  die  in  ihnen  enthaltenen  Herrn- 
sprüche. Ad  1)  werde  ich  unten  (beim  evayyiXiov  xexgafioQcpov)  noch 
handeln;  nur  so  viel  sei  hier  bemerkt,  dass  Eusebius  schwerlich  ein 
fremdes  Evangelium  bei  ihm  gefunden  haben  kann;  bei  der  Ungunst, 
mit  dem  er  den  Papias  beehrt,  hätte  er  es  sich  nicht  entgehen 
lassen,  den  Papias  anzuklagen,  wenn  er  ihn  beim  Gebrauch  eines 
fremden  Evangeliums  ertappt  hätte  (in  dem  Sinne,  dass  ein  solches 
bei  Papias  eine  Grundlage  für  die  Xoyca  xvgiaxd  gebildet  hätte); 
allein  in  dieser  Hinsicht  weiss  Eusebius  nichts  anderes  zu  berichten, 
als  dass  Papias  u.  A.  eine  Geschichte  erzähle,  die  auch  im  Hebräerev. 
stehe  (die  Geschichte  von  der  Ehebrecherin),  für  die  sich  Papias 
also  auf  eine  schriftliche  Quelle  nicht  berufen  hat.  Es  muss  dem- 
nach für  sehr  wahrscheinlich  gelten,  dass  Papias  kein  fremdes 
Evangelium  als  grundlegende  Quelle  benutzt  hat.    Was  aber  die 

2.  Frage  betrifft,  so  können  Xöyia  xvgiaxa  niemals  „Evangelien" 
bedeuten  (s.  Zahn  II  S.  857 ff.),  sondern  nur  den  in  Herrnworten 
bestehenden  evangelischen  Stoff.  Freilich  ist  dieser  Stoff  von  Ge- 
schichte und  That  nicht  streng  zu  trennen,  wie  denn  auch  an  einer 
der  drei  Stellen,  wo  wir  das  Wort  Xöyia  aus  der  Feder  des  Papias 
(resp.  des  Presbyters)  besitzen,  das  Wort  mit  xa  vjio  rov  Xgißxov 
rj  Xeyßevxa  rj  jiga-yß-hxa  geradezu  wechselt;  allein  das  ist  eben  das 
Charakteristische  für  die  Haltung  des  Papias,  dass  ihm  xa  Xoyia 
xvgiaxa  noch  der  eigentliche  Inhalt  sind,  auf  den  es  ankommt.  Er 
hat  somit  uns  bekannte  Evangelien  (2,  3  oder  4)  als  Quellen  der 
Xöyia  xvgiaxa  benutzt,  die  er  commentirt  hat.  Die  unbefangene 
Hinzuziehung  von  fremdem,  mündlich  überliefertem  Stoff  (s.  z.  B.  das 
Fragment  bei  Irenäus,  ein  Gespräch  Jesu  und  des  Judas  enthaltend) 


1)  Für  Matth.  nehme    ich    das    vorweg    und    komme  unten  noch   auf  die 
Frage  zurück. 
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zeigt  am  deutlichsten,  dass  ihm  seine  schriftlichen  Quellen  nicht 
als  „Evangelien",  sondern  als  zuverlässige  Stoffsammlungen  galten 
(nicht  die  Bücher  bedürfen  der  Commentirung,  sondern  ihr  wesent- 
licher Inhalt)  —  freilich  schon  als  autoritative  Stoffsammlungen, 
denn  sonst  hätte  er  die  mündlich  überlieferten  Herrnworte  und 
-geschichten  nicht  den  Hermeneien  hinzugefügt  (ßvyxarara^ai  taiq 
eQfirjveiaig),  sondern  dem  zu  commentirenden  Stoff  selbst. 

Was  wir  über  die  Angaben  des  Eusebius  hinaus  von  dem  Werke 
des  Papias  erfahren  *),  ist  wenig  brauchbar  und  z.  Th.  räthselhaft. 
Nur  das  ist  von  Wichtigkeit,  dass  durch  Andreas  bezeugt  wird, 
dass  er  die  Apokalypse  benutzt  hat  (natürlich  als  ein  glaubwürdiges 
Buch).  Auch  lehrt  das  grosse  Fragment  bei  Apollinaris,  wie  wenig 
sich  Papias  in  Bezug  auf  den  Tod  des  Judas  an  den  Bericht  bei 
Matth.  und  in  der  Apostelgeschichte  gehalten  hat.  Wenn  Apollinaris, 
Andreas,  Anastasius  Sinaita,  Maximus  Confessor  und  Georgius 
Hamartolus  ihn  einen  persönlichen  Schüler  des  Evangelisten  Johannes 
nennen,  so  haben  sie  doch  keine  einzige  Stelle  aus  dem  Werk  des 
Papias  angeführt2),  um  für  uns  diese  Aussage  zu  begründen.  Das 
bestimmte  Zeugniss  des  Eusebius,  der  nichts  davon  in  dem  Buche 
gefunden  hat,  steht  jener  Behauptung  entgegen.  Sie  wird  von 
Irenäus'  unrichtigem  Zeugniss  nicht  unabhängig  sein;  aber  sie  wird 
gewiss  auch  jene  missverstandenen  Stellen  in  dem  Buche  des  Papias 
selbst  zur  Unterlage  haben,  in  denen  sich  dieser  auf  den  Presbyter 
Johannes  bezogen  hat.  Noch  weniger  ist  natürlich  auf  die  zweimal 
bezeugte  Überlieferung  zu  geben,  der  Apostel  Johannes  habe  dem 
Papias  das  Evangelium  dictirt3);  denn  sie  erhebt  nicht  einmal  den 
Anspruch,  aus  dem  Werk  des  Papias  geflossen  zu  sein  und  bezieht 
sich  überhaupt  auf  keine  Quelle.  Dagegen  erscheint  erheblicher, 
was  in  einem  alten,  gewiss  aus  dem  Griechischen  übersetzten  Argu- 
mentum4), dessen  letzter  Th  eil  vielleicht  schon  dem  Philastrius  be- 
kannt gewesen  ist,  unter  Berufung  auf  das  Werk  des  Papias  erzählt 
wird  (s.  den  Abdruck  oben  S.  308  f.).  Es  heisst  dort,  das  Evangelium 
des  Johannes  sei  publicirt  und  den  Gemeinden  (in  Asien)  gegeben 
worden   „ab  Johanne   adhuc  in  corpore   constituto,    sicut  Papias 


1)  S.  die  Fragmentensammlung  in  meiner  Ausgabe  der  Apost.  Väter  Bd.  I,  2 
2.  Aufl.  p.  87  ff. 

2)  Haben  sie  es  überhaupt  sämmtlioh  gekannt?  urtbeilen  sie  nicht  bereits 
auf  Grund  von  Excerpten? 

3)  S.  Patr.  App.  Opp.  I,  2  fragni.  XVIII  p.  102  f. 

4)  Was  das  „Argumentum"  sonst  noch  (ohne  Berufung  auf  Papias)  enthält, 
ist  freilich  -völlig  unglaubwürdig.  Es  ist  der  eine  der  beiden  Zeugen  für  Papias 
als  Schreiber  des  Johannesevangeliums  und  bringt  die  Nachricht,  Marcion  sei 
von  Johannes  verdammt  worden. 


Die  kanonischen  Evangelien  (johanneische  Schriften).  665 

nomine  Hierapolitanus  discipulus  Johannis  carus  in  exotericis  (lies 
exegeticis) l)  quinque  libris  retulit".  Das  Citat  ist  deshalb  minder- 
werthig,  weil  weder  der  Titel  des  Werkes  des  Papias  noch  der 
Fundort  der  Nachricht  genauer  angegeben  ist.  Andererseits  erweckt 
es  ein  gewisses  Zutrauen,  dass  der  Zeitpunkt  der  Abfassung  und 
der  der  Publication  des  Evangeliums  unterschieden  ist;  allein  das 
kann  auch  eine  naheliegende  Unterscheidung  auf  Grund  des  Schlusses 
des  Joh.-Ev.  sein.  Papias  soll  nun  berichtet  haben,  dass  das  Joh.-Ev. 
von  Johannes,  während  er  noch  am  Leben  war,  publicirt  worden 
sei.  Das  ist  in  dieser  Form  einfach  Unsinn;  denn  dass  der  todte 
Johannes  es  publicirt  hat,  wird  Niemand  behauptet  haben.  Die 
Präposition  „ab"  (in  der  einen  Handschrift  heisst  es  „in  Asia  a 
Johanne")  ist  also  jedenfalls  zu  streichen.  Die  auf  Papias  zurück- 
geführte Nachricht  lautete  vielmehr,  dass  das  betreffende  Evangelium 
noch  bei  Lebzeiten  des  Johannes  den  asiatischen  Kirchen  über- 
geben worden  sei.  Vorausgesetzt,  dass  Papias  das  wirklich  geschrieben 
hat,  fragt  es  sich,  wie  er  das  betreffende  Evangelium  bezeichnet 
und  welchen  Johannes  er  gemeint  hat.  Diese  Fragen  können  wir 
aus  unserem  Fragment  nicht  beantworten;  der  eine  Zeuge  beginnt: 
„hoc  igitur  evangelium  post  apocalipsin  scriptum",  der  andere  „evan- 
gelium  Johannis  manifestatum  etc."  Auch  der  erste  meint  natürlich 
das  Evangelium  als  Evangelium  des  Zebedäiden,  allein  das  ist  eben 
die  Meinung  dieses  Argumentums;  es  fragt  sich,  mit  welchen  Worten 
Papias  das  Ev.  eingeführt  hat.  Welchen  Johannes  meinte  er?  So- 
lange wir  darüber  nichts  wissen,  ist  es  nicht  möglich,  das  Fragment 
zu  benutzen,  auch  wenn  man  zugesteht,  dass  Papias  etwas  über  die 
Publikation  des  4.  Evangeliums  bei  Lebzeiten  eines  Johannes  ge- 
schrieben hat,  was  Eusebius  nicht  nothwendig  ausschreiben  musste, 
weil  es  ihm  nicht  erheblich  schien.  Verdächtig  bleibt  freilich  das 
Schweigen  des  Eusebius,  der  doch  über  Matth.  und  Marcus  berichtet 
hat,  was  er  bei  Papias  gefunden  hatte,  und  ein  anonymes  Argu- 
mentum wird  überhaupt  nicht  als  Mittel,  geschweige  als  Grundstein 
für  die  Lösung  der  Johannesfrage  erwählt  werden  dürfen.  Aber 
auch  von  einer  anderen  späten  Nachricht,  die  aus  Papias  geschöpft 
sein  will  (Fragment  IX  in  meiner  Sammlung),  glaube  ich  absehen 
zu  müssen,  trotz  der  Verstärkung,  die  sie  durch  eine  Entdeckung 
de  Boor's  erfahren  hat  (Texte  und  Unters.  V,  2  S.  167  ff.).  Ich  will 
gleich  den  günstigsten  Fall  setzen,  Philippus  Sidetes  selbst  habe 
geschrieben:  Ilajiiag  ev  tcö  ß'  löyco  leysi,  oxi  'icoavvrjg  o  Osoloyog 
xal  'iäxmßog  6  aösX(pbq   avzov  vjio  'iovöcclcov  avxiQtd-t]6av  —  wie 


1)  „Id  est  in  extremis"  fügt  der  lat.  Übersetzer  oder  Abschreiber  als  Er- 
klärung zu  dem  aus  Irrthum  entstandenen  „exotericis"  hinzu. 
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kann  man  glauben,  dass  eine  solche  Nachricht  aus  dem  2.  Jahrh. 
herrührt  und  in  einem  Werke  gestanden  hat,  das  ein  Irenäus,  Eu- 
sebius  und  viele  Andere  gelesen  haben!  Sollen  diese  die  Nachricht 
sämmtlich  verschwiegen  haben?  und  ferner,  soll  denn  Joh.  21  für 
nichts  gelten,  eine  Stelle,  die  doch  deutlich  den  Tod  des  Johannes 
voraussetzt,  aber  —  im  Unterschied  von  dem  des  Petrus  —  nicht 
den  Märtyrertod?  Aber  dass  das  Excerpt  aus  dem  byzantinischen, 
auf  Philippus  fassenden  Compendium  selbst  die  Quelle  für  den  Text 
der  Chronik  des  Georgius  Monachus  sei,  wie  er  im  Coislinianus  vor- 
liegt, davon  hat  mich  de  Boor  nicht  überzeugt;  denn  erstlich  ist 
der  Baroccianus,  in  welchem  jene  Excerpte  vorliegen,  ein  blutjunger 
Codex,  zweitens  kann  Georgius  keine  Quelle  vor  sich  liegen  gehabt 
haben,  in  der  gestanden  hat,  Johannes  sei  von  den  Juden  ermordet 
worden,  denn  sonst  hätte  er  nicht  schreiben  können,  wie  er  ge- 
schrieben hat,  dass  Origenes  mit  dem  Bericht  des  Papias  überein- 
stimme. Georgius  selbst  kann  nur  gelesen  und  demgemäss  geschrieben 
haben,  wie  Lightfoot  bereits  richtig  gezeigt  hat  —  etwa:  ILaniag 
cpaoxei  öxi  Icoavvrjg  [fihv  vjio  tcöv  Pco^iaimv  ßaOiXscag  xate- 
ÖLxäod-i]  dg  när^iov1).  läxwßog  de]  vxo  'iovöaicov  ävyQ£&rj.  Durch 
einen  Zufall  sind  in  einem  Exemplar  des  Georgius  die  einge- 
klammerten Worte  ausgefallen,  und  so  sind  sie  im  Coisl.  nicht  ent- 
halten, während  ein  Anderer  aus  dem  Folgenden  („jtXr/Qmöag  örjXaör/ 
iiera  rov  aöekyov")  richtig  die  Lücke  erkannte,  aber  sie  auf  die 
übelste  Weise  leichtfertig  durch  Hinzufügung  der  Worte  „xal  6 
Idxcoßog  6  ädeX<pog  avrovu  ergänzte.  Wie  diese  Ergänzung  bis  zum 
Baroccianus  gerathen  ist,  ist  freilich  nicht  zu  sagen,  und  leicht  ist 
die  Annahme  überhaupt  nicht.  Aber  bei  den  unzähligen  Entleh- 
nungen, aus  denen  die  spätere  byzantinische  Chronographie  besteht 
—  wer  kann  diese  Fäden  entwirren?  Mag  die  Sache  aber  so  oder 
anders  sein:  so  wenig  Papias  geschrieben  haben  kann,  Paulus  sei 
eines  natürlichen  Todes  gestorben,  so  wenig  hat  er  auch  geschrieben, 
dass  Johannes  von  den  Juden  ermordet  ist,  es  sei  denn,  dass  er 
einen  anderen  Johannes  gemeint  hat,  den  Presbyter.  Aber  auch 
das  ist  nicht  eben  wahrscheinlich;  denn  da  seine  Leser,  Irenäus 
voran,  den  Presbyter  Johannes  für  den  Apostel  gehalten  haben,  so 
müsste  der  gewaltsame  Tod  des  Presbyters  in  der  älteren  Litteratur 
verzeichnet  sein.2)  Was  Papias  wirklich  geschrieben  hat,  müssen 
wir  dahingestellt  sein  lassen;  denn  wenn  ich  oben  eine  probable 
Ergänzung  der  Worte  des  Georgius  mit  Lightfoot  versucht  habe, 


1)  Oder  kürzer  etwa  ^Iwävvtjg  /Lthv  ev  IIäxßu>  sjuaQtvQtjasv. 

2)  Das  aber  ist  nicht  nur  nicht  der  Fall,  sondern  die  sehr  alte,  höchst 
wahrscheinlich  dem  2.  Jahrh.  angehörige  Metastase  des  Johannes  erzählt  etwas 
ganz  anderes. 
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so  war  dieselbe  hypothetisch  gemeint  und  bezog  sich  auf  die  zu 
supponirende  Zwischenquelle  des  Georgias. 

ßecapituliren  wir:  Papias  hat  die  Joh.-Apok.,  den  Brief  und 
das  Evangelium  benutzt  (ob  das  letztere  auch  als  Quelle  für  die 
löyia  xvQiaxa,  mag  noch  dahingestellt  bleiben;  doch  darf  schon  hier 
darauf  aufmerksam  gemacht  werden,  dass  seine  Sprache  im  Prolog 
einige  bemerkenswerthe  johanneische  Züge  trägt,  und  dass  er  von 
Büchern  als  Quellen  für  seine  eigene  commentirende  und  den  Stoff 
z.  Th.  auch  bereichernde  Arbeit  absehen  zu  müssen  gemeint  hat). 
Da  er  die  erstere  für  ein  glaubwürdiges  Buch  gehalten  hat,  hat  er 
sie  auch  als  von  einem  Johannes  stammend  anerkannt;  Aussagen 
von  ihm  über  den  Verf.  des  Ev.  und  des  Briefes  Joh.  sind  uns  nicht 
überliefert.  Als  einen  persönlichen  Schüler  des  Johannes  oder  an- 
derer Apostel  hat  er  sich  niemals  bezeichnet,  vielmehr  als  einen 
Schüler  der  Presbyter.  Diese  Presbyter  spielten  in  seinem  Werk 
eine  bedeutende  Eolle.  Er  hat  sie  als  Schüler  der  Apostel  charak- 
terisirt  und  Aussprüche  von  ihnen  referirt,  in  denen  sie  ihnen  ge- 
machte Mittheilungen  resp.  Aussagen  vonAndreas,  Petrus,  Philippus, 
Thomas,  Jakobus,  Johannes,  Matthäus  u.  A.  berichteten;  der  Zebe- 
däide  ist  in  dieser  Gruppe  durch  Nichts  ausgezeichnet  und  steht 
dem  Papias  ebenso  fern  wie  die  anderen  genannten.  Ausserdem 
aber  hat  er  besonders  vielen  Gebrauch  von  den  Paradoseis  eines 
Presbyters  Johannes  und  von  den  Diegesen  eines  Aristion  gemacht, 
die  er  beide  als  „Herrnschüler"  bezeichnet.  Jene  Paradoseis  des 
Presbyters  Johannes  waren  ihm  durch  Andere  zugekommen;  eine  ent- 
fernte Möglichkeit  besteht,  dass  er  ihn  auch  selbst  gesprochen  hat 
—  der  Bericht  des  Irenäus  und  Anderer,  dass  er  ein  Hörer  des 
Johannes  gewesen  sei,  würde  sich  so  am  einfachsten  erklären  — , 
aber  eine  Sicherheit  dafür  giebt  es  nicht,  die  gleich  näher  zu  er- 
örternde Weise,  wie  er  sich  auf  seine  Gewährsmänner,  die  Presbyter, 
bezogen  hat,  ist  der  Annahme  ungünstig,  und- die  Intimität  der  vom 
Presbyter  überkommenen  Nachrichten  macht  es  sehr  erklärlich,  dass 
man  Papias  für  seinen  persönlichen  Schüler  gehalten  hat.  Jene 
Presbyter  sind  von  ihm  als  Apostelschüler  im  Prolog  bezeichnet 
worden,  und  es  ist  nach  diesem  Prolog  mehr  als  wahrscheinlich, 
dass  er  in  mehreren  Fällen  den  bestimmten  Apostel  genannt  hat, 
von  dem  die  Presbytermittheilungen  stammten.  Ganz  deutlich  ist 
das  nach  den  von  Irenäus  übernommenen  Stellen  in  Bezug  auf 
Johannes.  Zu  ihnen  gehören  nicht  die  Ausdrücke  im  Florinbrief 
oi  JtQO  rjficöv  jTQSOßvzsQOi  ol  xal  xolc,  aJtoOroXoiq  GvfMpoiTrjöavTeq 
und  r\  fierä  Icoävvov  öwavaötQoq)?]  xal  1)  {tsra.  rcöv  Xouhdv  rmv 
hcQoaxöxcov  xov  xvqlov;  denn  sie  sind  des  Irenäus'  Eigenthum  (wenn 
er 'auch  hier  durch  die  Sprache  des  Papias  bestimmt  sein  mag); 
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wohl  aber  gehören  die  fünf  Citationsformeln  hierher,  die  wir  oben 
S.  334  ff.  und  656  zusammengestellt  haben,  von  denen  zwei  die  Pres- 
byter als  solche  charakterisiren,  die  den  Herrnschüler  Johannes  ge- 
sehen (und  gehört)  haben;  zwei  andere  lauten:  jtdvrsg  ol  jtQsößvrsQoi,  61 
(xaza  ri]v  \4öiav  ist  in  einer  Stelle  hinzugefügt)  *Icoävvx\  rov  xvqiov 
fia&rjrfj  öv^ußeßlrjxÖTsg  (gleich  darauf  fügt  Irenäus  hinzu,  einige 
von  ihnen  hätten  auch  noch  andere  Apostel  gesehen),  die  5.  Stelle 
ist  indifferent  („die  Presbyter,  die  Apostelschüler").  In  keiner  dieser 
Stellen  ist  der  Johannes  mit  anderen  Aposteln  zusammengestellt 
(an  einer  hat  das  Irenäus  seinerseits  nachträglich  gethan);  in  keiner 
ist  er,  obgleich  Irenäus  unstreitig  den  Zebedäiden  meint,  anders 
als  als  „Herrnschüler"  bezeichnet.  Die  Stellen  können  also  genau 
so,  wie  sie  lauten,  von  Papias  übernommen  sein,  und  Papias  kann 
doch  nicht  den  Zebedäiden,  sondern  den  Presbyter  gemeint  haben. 
Entscheiden  lässt  sich  das  nicht;  denn  auch  der  Inhalt  der  auf 
Johannes  zurückgeführten  Presbytersprüche  entscheidet  nicht,  so 
ungern  man  einen  Bericht  wie  den  über  die  erstaunliche  Frucht- 
barkeit im  zukünftigen  Keich  Christi  auf  den  Zebedäiden  zurück- 
führen wird.  Von  Papias  aus  endigt  also  die  Johannesfrage  mit 
einem  non  liquet;  so  gewiss  er  die  johanneischen  Schriften  benutzt 
und  die  Apokalypse  einem  Johannes  vindicirt  hat,  so  wenig  lässt 
sich  entscheiden,  welchen  Johannes  er  gemeint  hat.  Die  Annahme, 
dass  der  Apostel  Johannes  nach  Kleinasien  gekommen  sei,  kann 
aus  Papias'  Werk  nicht  begründet  werden;  eher  spricht  die  Art, 
wie  er  den  Zebedäiden  neben  Andreas,  Matthäus  u.  s.  w.  genannt 
hat,  dafür,  dass  derselbe  kein  besonderes  Verhältniss  zu  den  klein- 
asiatischen Kirchen  gehabt  hat. 

Was  nun  die  Zeugnisse  anderer  Kleinasiaten  betrifft,  so  wissen 
wir,  dass  Irenäus  nicht  daran  gezweifelt  hat,  der  Apostel  Johannes 
sei  in  Kleinasien  gewesen  und  bis  zur  Zeit  Trajan's  geblieben;  aber 
als  seine  Quellen  für  diese  Meinung  können  wir  keine  andere  finden 
als  das  Werk  des  Papias  und  seine  Kindererinnerung,  dass  Polykarp 
von  seinem  persönlichen  Verkehr  mit  Johannes  und  den  Anderen, 
die  den  Herrn  noch  gesehen  haben,  in  Predigten  gesprochen  hat. 
Ob  er  sich  hier  derselben  Verwechselung  zweier  Herrnschüler  Namens 
Johannes  schuldig  gemacht  hat,  wie  bei  der  Bezeichnung  des  Papias 
als  Hörer  des  Apostels  Johannes,  muss  offen  bleiben.  IIsqI  rov  öia- 
ßölov  xal  ajtoxalvtpscog  'icoavvov  hatMelito  geschrieben;  aber  keines 
von  den  Fragmenten  seiner  Schriften  trägt  für  die  Johannesfrage 
etwas  aus.  Wohl  aber  steht  es  fest,  dass  am  Ende  des  2.  Jahrh. 
nicht  nur  Irenäus,  sondern  die  Kleinasiaten  überhaupt  den  Zebe- 
däiden Johannes  für  den  Verfasser  des  Evangeliums  und  der  Apo- 
kalypse gehalten  und  an  seine  vieljährige  Wirksamkeit  in  Asien 
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und  seinen  Tod  in  Ephesus  geglaubt  haben.  Polykrates  von  Ephesus 
drückt  unzweifelhaft  die  herrschende  Meinung  aus,  wenn  er  in 
seinem  Brief  an  Victor  (bei  Euseb.,  h.  e.  V,  24,  2  f.)  schrieb:  xal  yaQ 
xal  xaxa  xi]v  Aoiav  fieyaXa  oxoixela  xexoi^irjxai.,  axiva  avaöxrjOexai 
xy  ?/{usqcc  xtjq  jtaQOVoiaq  .,  <£>'iXixjtov  xcöv  ömdexa  aJtoöxoXmv, 
oq  xsxolfifjxai  ev  'kgajioXei  xal  ovo  dvyaxegeg  avxov  yeyrjoaxviai 
jiaod-evoe,  xal  rj  extga  avxov  ß-vydxrjQ  ev  ayicp  jtvevfiaxi  jcoXixevGa- 
[ievr],  rj  ev  Eyeticp  avanavexac  exi  de  xal  ImävvTqq  o  sjiI  xb  GxrjQ-oq 
xov  xvq'iov  avajieOmv ,  oq  ayeviför)  leQsvq  xb  nzxaXov  Jtecpooexdtq 
xal  (läoxvq  xal  öiöäöxaloq'  ovxoq  ev  'Eyiöco  x£Xoipir\xac  exe  öe  xal 
üoXvxaQjioq  xx?..  So  gewiss  hier  der  Zebedäide  gemeint  ist  und 
so  auffallend  es  ist,  dass  nur  von  einem  Johannes  die  Rede  ist, 
wenn  auch  der  Zebedäide  nach  Asien  gekommen  ist,  so  befremd- 
lich ist  es,  dass  Polykrates  augenscheinlich  den  Evangelisten  Phi- 
lippus  für  den  Zwölfjünger  Philippus  gehalten  hat.1)  Den  Zwölf- 
jünger Philippus  sieht  er  als  die  Säule  der  phrygischen  Kirche  an, 
aber  in  Wahrheit  ist  nicht  dieser,  sondern  der  Evangelist  Philippus 
der  Apostel  Phrygiens  gewesen.  Wenn  nun  am  Ende  des  2.  Jahrh. 
dieser  Irrthum  über  die  Säule  Phrygiens  in  Asien  verbreitet  war 
(auch  Clemens  Alex.,  s.  unten,  theilt  ihn),  ist  es  undenkbar,  dass 
auch  der  Zwölf  jünger  Johannes  und  ein  anderer  Herrnjünger  Johannes 
„verwechselt"  worden  sind?  Woher  denn  das  auffallende  Schweigen 
über  den  Presbyter  Johannes,  der  nach  Papias  eine  bedeutende 
Persönlichkeit  gewesen  sein  muss?  Gehört  er  nicht  zu  den  öxoiyela- 
von  Asien?  Seit  dem  3.  Jahrh.  hat  man  in  Asien  doch  von  zwei 
Johannes  gesprochen  (s.  oben  S.  662  Anmerk.  1)!  Das  Zeugniss  des 
Polykrates,  hinter  welchem  das  Zeugniss  der  kleinasiatischen  Kirche 
am  Ende  des  2.  Jahrh.  steht,  ist  an  sich  klar  und  bestimmt  —  ebenso 
klar  und  bestimmt  wie  das  des  Irenäus  — ;  aber  der  bei  beiden 
fehlende  Presbyter  Johannes   und  die  Verwechselung  des  Evan- 


1)  Dass  der  Vater  der  weissagenden  Töchter  der  Evangelist  gewesen  ist, 
steht  im  Wirbericht  der  Apostelgesch.  (c.  21,  8.  9);  es  ist  daher  sehr  kühn,  die 
Apostelgeschichte  hier  des  Irrthums  zeihen  zu  wollen.  Von  diesen  weissagenden 
Töchtern  erzählen  ausserdem  Papias  (nach  Euseb.  III,  39  hat  er  sie  selbst  in 
Hierapolis  noch  gesprochen;  sie  sind  nach  Polykrates  sehr  alt  geworden;  aber 
über  c.  120  hinaus  werden  sie  schwerlich  gelebt  haben;  dass  sie  Papias  als 
Töchter  eines  Zwölfjüngers  bezeichnet  hat,  ist  an  sich  ganz  unwahrscheinlich; 
Eusebius  sagt  es  auch  nicht),  der  Montanist  Proclus  im  Dialog  des  Gajus  (h.  e. 
III,  31,  4;  er  bezeichnet  ihren  Vater  einfach  als  „Philippus"),  der  Antimontanist 
bei  Euseb.,  h.  e.  V,  17,  3  (auch  hier  steht  nur  „Philippus")  und  Clemens  Alex. 
(Strom.  III,  6,  52  cf.  Euseb.,  h.  e.  III,  30,  1).  Clemens  hält  den  Philippus,  wie 
Polykrates,  für  den  Apostel.  Seine  Quelle  ist  nicht  die  Apostelgeschichte,  son- 
dern eine  kleinasiatische;  denn  er  sagt,  Philippus  habe  diese  seine  Töchter 
(d.  h.  nur  eine  oder  zwei)  verheirathet.    Das  steht  nicht  in  der  Apostelgeschichte. 
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gelisten  Philippus  mit  dem  Zwölfapostel  lassen  keine  Sicherheit  auf- 
kommen. Wichtig  wäre  es,  wenn  wir  von  Apollinaris  von  Hiera- 
polis,  dem  frühesten  litterarischen  Gegner  der  Quartodecimaner, 
etwas  Bestimmtes  in  Bezug  auf  die  Johannesfrage  erführen;  aber 
so  gewiss  die  uns  aus  seiner  frühen  Schrift  über  das  Passa  er- 
haltenen Fragmente  (Otto,  Corp.  Apolog.  IX  p.  486 f.  492)  lehren, 
dass  ihm  das  Johannesev.  gleichwerthig  neben  dem  Matthäusev.  stand 
und  er  sich  einen  Widerspruch  zwischen  den  (4)  Evangelien  nicht 
mehr  zu  denken  vermochte,  so  wenig  erfahren  wir,  wie  er  über 
die  Herkunft  des  Evangeliums  gedacht  hat;  und  auch  zugestanden, 
dass  er  den  Zebedäiden  für  den  förmlichen  Verfasser  gehalten  hat, 
so  können  wir  immer  nur  constatiren,  dass  derselbe  um  d.  J.  170 
oder  etwas  früher  in  Phrygien  dafür  gegolten  hat. 

Aus  derselben  Zeit  aber  hören  wir  von  einem  Kreise  in  Asien, 
der  den  Ursprung  des  4.  Evangeliums  und  der  Apokalypse  von 
dem  Zebedäiden  aufs  energischste  bestritt1)  —  die  sog.  Aloger.2) 
Wir  haben  keine  Veranlassung,  auf  diese  Aloger  näher  einzugehen; 
denn  so  viel  ist  gewiss,  dass  sie  entschiedene  Gegner  der  Montanisten 
waren  (die  ihre  neue  Stiftung  vor  allem  aus  den  johanneischen 
Schriften  zu  begründen  und  zu  rechtfertigen  versuchten),  dass  sie 
nicht  zu  den  gnostisch-häretischen  Schulen  gehörten,  und  dass  sie 
das  Evangelium  an  den  Synoptikern  gemessen  und  als  historisch 
unrichtige,  sachlich  falsche  (weil  gnostisirende)  Schrift  dem  Cerinth 
zugewiesen  haben  (Epiphan.  h.  51,  3:  XijovGi  fit]  elvat  avxa  'Iaxxvvov, 
aXXa  KrjQiv&ov,  xal  ovx  a^ia  avva  (paOiv  eivcu  ev  exxX?]6ia.  4:  ovövfi- 
cpcovsi  xa  avrov  ßißXlcc  rolq  Xoixolq  aJcoözoXotg).3)  So  bodenlos  und 
giftig  die  letzte  These  auch  ist  —  konnten  nicht-montanistische  und 
nicht-gnostische,  also  vulgäre  Christen  es  wagen,  über  ein  Buch  so  zu 
urtheilen,  wenn  in  Asien  sein  apostolischer  Ursprung  feststand  und 
keinem  Zweifel  unterlag?  Muss  nicht  diese  Auflehnung  der  „Aloger" 
(wahrscheinlich  c.  165)  als  ein  Zeugniss  betrachtet  werden,  dass 
Ursprung  und  Dignität  des  4.  Evangeliums  in  Asien  am  Schluss 
des  zweiten  Drittels  des  2.  Jahrh.  noch  nicht  festgestanden  haben? 


1)  Baur,  Hilgenfeld  u.  A.  haben  Recht  gehabt,  zu  behaupten,  dass  die 
quartodecimanische  Haltung  der  Asiaten  der  Voraussetzung  eines  ursprünglichen 
apostolischen  Ansehens  des  4.  Evangeliums  in  Asien  nicht  eben  günstig  ist. 
Allein  sie  sind  zu  weit  gegangen,  wenn  sie  mehr  behauptet  haben,  s.  Schürer 
i.  d.  Zeitschr.  f.  histor.  Theol.  1870  S.  182  ff'.  Ich  lasse  daher  diesen  Punkt  auf 
sich  beruhen. 

2)  Die  Briefe  werden  sie  wohl  auch  verworfen  haben;  jedenfalls  ist  auf 
Epiphan.  haer.  51,  34  nichts  zu  geben. 

3)  Es  ist  doch  sehr  bemerkenswert]!,  dass  die  Aloger  das  Ev.  und  die  Apo- 
kalypse einem  Verfasser  (dem  Cerinth)  beigelegt  haben. 
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Wäre  der  Widerspruch  von  einer  häretischen  Partei  gekommen,  so 
könnte  man  anders  urtheilen;  aber  es  sind  kleinasiatische  Christen, 
die  in  der  regula  fidei  mit  der  grossen  Kirche  zusammenstimmten, 
die  synoptischen  Evangelien  anerkannten  und  über  dem  Buchstaben 
derselben  wachten.1) 

Es  erübrigt  schliesslich  noch,  auf  die  von  Clemens  Alex,  stammen- 
den Nachrichten  über  Johannes  und  das  4.  Evangelium  einzugehen 2) 
(seine  Nachrichten  über  die  Evangelien  überhaupt  sollen  später  zur 
Sprache  kommen;  die  Frage,  ob  er  die  Johannesacten  benutzt  und 
was  er  ihnen  entnommen  hat,  muss  auf  sich  beruhen  bleiben,  s.  o. 
S.  541  f.).  Fest  steht  zunächst  nach  seinem  eigenen  Zeugniss,  dass 
unter  seinen  verehrten  seligen  Lehrern  einer  war,  den  er  6  em  rtjg 
'Elläöog,  o'lmvixög  nennt3);  ferner  berichtet  Eusebius,  dass  in. der 
verlorenen  Schrift  des  Clemens  über  das  Passa  „Paradoseis  der  alten 
Presbyter"  verzeichnet  waren,  speciell  aber  sei  in  ihr  Melito  und 
Irenäus  erwähnt  gewesen,  von  ihnen  und  Anderen  seien  Diegesen  dem 
Buche  einverleibt.4)  Clemens  kannte  also  und  benutzte  die  klein- 
asiatische Litteratur  über  das  Passa,  und  wie  aufmerksam  er  Irenäus 
auch  sonst  gelesen,  zeigt  die  Thatsache,  dass  er  in  den  Stromaten 
Iren.  V,  8  so  wörtlich  ausgeschrieben  hat,  dass  man  den  griechischen 
Wortlaut  des  Irenäus  z.Th.  noch  aus  Clemens  herstellen  kann  (Strom. 
VII,  18).  Endlich  zeigt  auch  die  oben  mitgetheilte  Nachricht  des 
Clemens,  der  Apostel  Philippus  habe  seine  Töchter  verheirathet, 
dass  er  Kunde  aus  Kleinasien  besessen  hat.  Nach  dem  Zeugniss 
des  Eusebius  nun  (h.  e.  VI,  14,  5)  hat  Clemens  in  den  verlorenen 
Hypotyposen  eine  jtaQaöoöig  %ä>v  avexafrsv  jtQsoßvzsQov  über  die 
rägiq  der  Evangelien  mitgetheilt;  in  Bezug  auf  das  4.  Ev.  lautete 
sie  also  (§  7):  xov  [itvxoi  ^lmävviqv  eö%axov  ovviöövxa  bxi  xa  öco- 


1)  Man  darf  hier  noch  folgende  Erwägung  anstellen:  war  Johannes  der 
Apostel  Jahrzehnte  in  Asien  und  der  Verfasser  der  unter  seinem  Namen  stehenden 
Schriften,  wie  konnte  überhaupt  in  Asien  ein  Widerspruch  entstehen?  Sind  denn 
die  Paulusbriefe  je  angezweifelt  worden,  mit  Ausnahme  der  wirklich  zweifel- 
haften Pastoralbriefe?  —  Eine  kritische  Stellung  zum  Johannesev.,  welches  vom 
Boden  der  Synoptiker  aus  beurtheilt  wird,  scheint  noch  in  dem  alten  lateinischen 
Argumentum  zum  Marcusev.  durchzuschimmern,  s.  Corssen  i.  d.  Texten  u. 
Unters.  Bd.  XV  H.  1  S.  9.  Hier  scheint  der  Anfang  des  4.  Ev.s  ebenso  an  dem 
des  2.  gemessen  zu  werden,  wie  es  die  Aloger  gethan  haben. 

2)  Was  Tertullian,  Hippolyt  und  Origenes  berichten,  ist  zu  jung,  als  dass 
es  hier  in  Betracht  gezogen  werden  dürfte. 

3)  Strom.  I,  1,  11. 

4)  Euseb.,  h.  e.  VI,  13,  9:  'Ev  xw  Xöy«)  aixov  xä>  tieqI  xov  nda/a  exßiaa- 
&rjvai  bixoloytZ  TtQoq  xtöv  exaigwv  aq  ezvxe  naga  xwv  «Q%ai(t)v  TtQSoßvxsQcov 
uxTjxodxz  naQaööasiq  yQcc<py  xolq  fisra  xavxa  Ticcpaäovvca.  ßi-ixvrjxai  6s  Hv  uvxw 
Mtllxmvoq  xal  EiQrjvaiov  xai  xivwv  eteqwv,  üjv  xal  xaq  Sirjyqoeiq  xi&uxui. 
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[iccTixa  sv  zoig  evayyeXioig  (seil,  den  dreien)  dsdrjlcozai,  üiQozQaitiv- 
za  vjto  zcöv  yvcoolficov,  Jtvsvfiazc  d-socpoQtj&ivza,  jcvsv^iazixov  jioi- 
rfiai  evayysXiov.  Ob  Alles  in  diesem  Satze  den  alten  Presbytern 
angehört,  ist  nicht  sicher  zu  sagen.  Gewiss  ist,  dass  die  Abfassung 
des  Ev.  an  4.  Stelle  und  das  jtQozoajtevza  vjtb  zcöv  yveogi^mv  ihnen 
zuzuschreiben  ist;  aber  man  wird  auch  nicht  zweifeln  dürfen,  dass 
die  relativ  abschätzige  Beurtheilung  der  synoptischen  Ew.,  oder 
richtiger  die  grosse  Bevorzugung  des  4.,  den  Presbytern  zuzuweisen 
ist;  denn  Clemens  selbst,  mag  auch  die  Colorirung  {öa)[iazixä  — 
jtvevfiazixov)  ihm  gehören1),  hätte  schwerlich  gewagt,  eine  solche 
Abstufung  in  dem  svayyeliov  zszoaitoQpov  vorzunehmen,  wenn  sie 
ihm  nicht  von  den  Alten  geboten  worden  wäre.  Vergleiche  zwischen 
den  Evangelien  kennen  wir  von  Seiten  der  Aloger  und  vom  Pres- 
byter des  Papias,  d.  h.  in  beiden  Fällen  aus  Kleinasien;  hier  sind 
es  ol  dvsxaü-sv  jioaößvzeooi,  die  sie  geübt  haben.  Sind  diese  Pres- 
byter vielleicht  auch  in  Asien  zu  suchen?  Sie  stehen  im  Plural, 
ganz  wie  „die  jiaoaööouq  der  alten  Presbyter"  in  der  Schrift  über 
das  Passa,  und  dort  liegt  es  um  des  Inhalts  der  Schrift  willen  nahe, 
an  kleinasiatische  zu  denken.  Auch  ist  mir  nicht  bekannt,  dass 
Clemens  in  seinen  Schriften  sonst  noch  den  Ausdruck  „ol  ävsxafrev 
(aQxaloi)  jiQEößvzEQoi"  gebraucht  hat  (dass  Eusebius  ihn  wörtlich 
aus  des  Clemens  Schriften  geschöpft  hat,  ist  freilich  nicht  sicher); 
in  den  Eclog.  proph.  (11.  27)  redet  er  zweimal  von  ol  jioeoßvzEooi 
und  sagt  (c.  27),  dass  sie  nichts  geschrieben  hätten  (cf.  Strom.  I, 
1,  11  f.).  Wie  dem  auch  sein  mag —  eine  gewisse  Wahrscheinlich- 
keit, dass  Clemens  aus  kleinasiatischer  Überlieferung  den  Bericht 
über  die  Entstehung  des  4.  Ev.'s  geschöpft  hat,  wird  man  zugestehen 
müssen  (Weiteres  s.  bei  dem  svayyeliov  zezodfioocpov).  Was  die 
Person  des  Verfassers  betriift,  so  kann  man  der  Stelle  nicht  mehr 
entnehmen,  dass  er  als  Johannes  überliefert  war,  und  dass  ihn 
Clemens  für  den  Apostel  gehalten  hat.  Das  Zeugniss  des  Clemens 
für  die  Überlieferung,  dass  der  Zebedäide  Johannes  bis  nach  dem 
Tode  Domitian's  gelebt  hat,  war  dem  Eusebius  sehr  wichtig;  denn 
ausser  den  beiden  Stellen  bei  Irenäus  (II,  22  und  III,  4)  weiss  er 
keinen  anderen  Zeugen  dafür  anzuführen  als  Clemens  (Buseb.,  h.  e. 
III,  23).  Dieser  hat  nämlich  Quis  dives  salv.  42  eine  ausführliche 
Geschichte  von  Johannes  in  Asien  erzählt,  die  er  mündlich  über- 
liefert erhalten  hat  (jtsqi  'leodvvov  zov  djtoozölov  jtaQaösöo^svov 
xal  iivrinxi  Jtsrpv/Layfievov);  sie  soll  sich  zugetragen  haben,  nachdem 
Johannes  von  Patmos  zurückgekehrt  war  (zov  zvgävvov  zelEvzrj- 


1)  S.  Adumbrat.  zu  I.  Job..  1,  1  (Zahn,   Forsch.  III,  86):    „Consequenter  ev. 
sec.  Joh.  et  convenienter  etiam  haee  epistola  prineipiurn  spiritale  continet." 
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oavtoq)  und  von  Ephesus  aus  seines  oberbischöflichen  Amtes  wieder 
waltete  (ajrqei  3taQaxalov[isvoq  xai  sjtl  za  jrAqöioxcooa  xä>v  sd-vcöv, 
Oütov  fisv  lüiiGxbxovq  xaxaGxrjGcov,  ojiov  de  olaq  sxxlrjGiaq  aQfioömv, 
OTiov  de  xlijocp  Iva  ye  xiva  xlrjomGmv  xcöv  vjtb  xov  jtvsvtuaxoq 
orjfiaivo^ivcov ,  cf.  Polycrates,  der  von  Johannes  sagt:  Isqsvq  xb 
xixalov  jietpogexcoq).  Der  Inhalt  der  Legende  ist  an  sich  indifferent 
gegenüber  der  Frage,  wer  dieser  Johannes  gewesen  ist.  Clemens 
nennt  ihn  den  Apostel,  und  als  in  Bezug  auf  den  Apostel  erzählt 
mag  er  die  Geschichte  bereits  überliefert  erhalten  haben.  Aber  sein 
Zeugniss  führt  uns  nicht  aufwärts. 

Wir  vermögen  nur  festzustellen,  dass  Irenäus,  die  kleinasiatische 
Kirche  (Polykrates)  und  Clemens  den  Apostel  Johannes  für  den 
Verfasser  des  4.  Evangeliums  usw.  gehalten  und  von  ihm  erzählt 
haben,  dass  er  bis  zur  Zeit  Trajan's  in  Ephesus  gelebt  hat,  ferner, 
dass  sie  von  einem  anderen  Johannes  in  Asien  nichts  wissen.  Wir 
können  es  weiter  für  wahrscheinlich  halten,  dass  schon  um  170 
Apollinaris  von  Hierapolis  das  4.  Evangelium  dem  Zebedäiden  Jo- 
hannes zugeschrieben  hat;  aber  um  dieselbe  Zeit  oder  etwas  früher 
haben  die  Aloger  die  Abfassung  des  4.  Evangeliums  durch  diesen 
energisch  bestritten.  Papias  endlich  hat  (um  die  Mitte  des  2.  Jahrh. 
oder  etwas  früher)  nicht  gesagt,  dass  er  den  Apostel  Johannes  ge- 
sehen hätte  (wohl  aber  Töchter  des  Philippus);  er  hat  die  johan- 
neischen  Schriften  gebraucht,  aber  ob  als  Schriften  des  Zebedäiden, 
wissen  wir  nicht ;  er  hat  diesen  einfach  unter  andern  Aposteln  auf- 
gezählt, dagegen  von  einem  Presbyter  und  Herrnschüler  Johannes 
Paradoseis  angeführt;  ausserdem  hat  er  sich  mehrfach  auf  Aussagen 
von  Presbytern  bezogen,  die  noch  den  Herrnschüler  Johannes  ge- 
sehen haben,  und  in  diesen  Presbyteraussagen  kommen  auch  Be- 
ziehungen auf  das  Ev.  Joh.  und  die  Apokalypse  vor. 

Doch  das  Material  ist  noch  nicht  erschöpft.  Wenn  jene  Pres- 
byter die  Apokalypse  lasen  und  anerkannten,  so  folgt  nothwendig, 
dass  sie  anerkannten,  dass  sie  von  einem  Johannes  geschrieben  sei. 
Dass  ein  Johannes  in  Kleinasien  gewesen  ist,  folgt  aus  der  Apo- 
kalypse, wenn  man  sie  nicht  ohne  Grund  in  den  Nebel  der  Pseudo- 
nymität  auflösen  will.  Justin  freilich  schreibt  bereits  bestimmt  die 
Apokalypse  dem  Zwölfapostel  zu  (Dial.  81;  er  sagt  „Apostel",  meint 
aber  natürlich  Apostel  im  engsten  Sinne).  Sollte  es  sich  nun  zeigen, 
dass  dieser  gar  nicht  in  Asien  gewesen  ist,  so  wäre  die  Ver- 
wechselung zwischen  ihm  und  dem  Herrnschüler-Presbyter  bereits 
für  die  Zeit  zwischen  155—160  zu  constatiren.  Über  Justin's  Stellung 
zum  4.  Evangelium  lässt  sich  nicht  Sicherheit  erlangen.  Dass  er 
es  gekannt  hat,  ist  mir  überwiegend  wahrscheinlich,  dass  er  es 
unter  die   djtofiv^fiovsvfiaxa  x.  anoaxblcov    eingerechnet  und  für 

Harnack,  Altchristl.  Litteraturgesch.  II,  1.  43 
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apostolisch-johanneisch  gehalten  hat,  ist  nicht  zu  erweisen;  denn  seine 
Behauptung,  die  Evangelien  seien  z.  Th.  von  Aposteln  geschrieben 
worden,  ist  zur  Noth  schon  durch  das  Matth.-Ev.  gedeckt,  aber  ist 
vollends  durch  den  Hinweis,  dass  er  das  Petrusev.  benutzt  hat,  er- 
ledigt. Dennoch  will  ich  nicht  in  Abrede  stellen,  dass  Justin  das 
4.  Ev.  für  apostolisch-johanneisch  gehalten  hat,  und  sein  Urtheil 
über  die  Herkunft  der  Apokalypse  von  dem  Zwölfapostel  scheint 
mir  auch  für  das  Ev.  ins  Gewicht  zu  fallen.  Man  muss  also  die 
Möglichkeit,  ja  eine  gewisse  Wahrscheinlichkeit  offen  lassen,  dass 
die  Bezeichnung  des  4.  Evangeliums  als  Werk  des  Zwölfapostels 
schon  in  der  Zeit  c.  155—160  vorhanden  gewesen  ist,  nämlich  bei 
Justin. 

Das  ist  der  Thatbestand;  er  verbürgt  es,  dass  das  Evangelium 
nicht  später  als  c.  110  geschrieben  sein  kann,  und  für  die  Apoka- 
lypse steht  ohnehin  fest,  dass  sie  gegen  Ende  der  Eegierung  Do- 
mitian's  niedergeschrieben  ist.  Förmlich  ausgeschlossen  ist  die 
Möglichkeit,  dass  der  Zebedäide  Johannes  nach  Asien  gekommen 
ist  und  dort  bis  zu  Trajan's  Zeit  gewirkt  hat,  durch  Papias'  Mitthei- 
lungen nicht;  aber  gesichert  ist  diese  Überlieferung  durch  das 
Zeugniss  (des  Justin)  und  der  Väter  am  Ende  des  2.  Jahrh.  noch 
weniger;  denn  sie  ist  durch  Papias  in  Frage  gestellt.  Die  sich  nun 
darbietende  Annahme  aber  von  zwei  bedeutenden  Johannes,  die  als 
Herrnschüler  in  Asien  ungefähr  in  derselben  Zeit  gewirkt  haben 
sollen,  ist  höchst  precär,  zumal  Papias  nur  den  einen  für  Asien 
kennt,  nämlich  den  Presbyter,  und  die  katholischen  Väter  am  Ende 
des  2.  Jahrh.  nur  den  anderen,  nämlich  den  Apostel.  Erst  im  dritten 
Jahrh.  kommt  in  recht  unbestimmter  Weise  die  Legende  von  zwei 
Johannes  in  Asien  auf  —  augenscheinlich  als  Ausgleich  zweier 
Traditionen.  Dass  der  Herrnschüler-Apostel  in  den  Herrnschüler- 
Presbyter  verwandelt  worden  ist,  wird  Niemand  annehmen;  nur  die 
entgegengesetzte  Annahme  ist,  wenn  man  sich  entscheiden  muss, 
durchführbar.  Also  —  wenn  es  nicht  zwei  Herrnschüler  in  Asien 
gegeben  hat,  die  bis  z.  Z.  Trajan's  gelebt  haben  (eine  in  keiner  zu- 
verlässigen Quelle  bezeugte  Annahme,  denn  Dionysius'  Zeugniss  ist 
in  Wahrheit  kein  Zeugniss),  so  hat  es  nur  den  Herrnschüler-Pres- 
byter dort  gegeben.  Ich  sehe  nicht  ein,  wie  man  diesem  Ergebniss 
entrinnen  kann.1) 


1)  Dasselbe  empfängt  durch  die  Ignatiusbriefe  (speciell  den  Epheserbrief) 
eine  gewichtige  Verstärkung,  zumal  wenn,  wie  es  wahrscheinlich  gemacht  ist, 
diese  Briefe  der  letzten  Zeit  Trajan's  angehören.  In  keinem  dieser  Briefe,  auch 
nicht  im  Epheserbrief,  ist  der  Apostel  Johannes  erwähnt  (über  das  Verhältniss 
des  Ignatius  zu  den  joh.  Schriften  s.  die  sorgfältige  Untersuchung  von  v.  der 
Goltz  i.  d.  Texten  u.  Unters.  XII,  3,    deren  Ergebniss  ich  beistimme),    der  doch 
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So  weit  führen  die  äusseren  Zeugnisse;  aber  wir  haben  bisher 
den  Process  über  den  Köpfen  der  Betheiligten  weg  geführt.  Ihnen 
kommt  aber  schliesslich  das  Hauptzeugniss  zu.  Soweit  es  ein  durch 
innere  Kritik  zu  gewinnendes  ist,  lässt  es  sich  nicht  in  Kürze  an's 
Licht  stellen  und  kann  nur  aus  einer  Gresammtcharakteristik  der 
johanneischen  Schriften  gewonnen  werden,  die  einem  späteren  Theile 
vorbehalten  bleibt.  Allein  die  Bücher  tragen  z.  Th.  ein  Zeugniss 
über  ihre  Herkunft  an  der  Stirn:  in  dem  2.  und  3.  Johannesbrief 
nennt  sich  der  Verfasser  einfach  „6  xQeoßvxeoog",  also  genau  so, 
wie  Papias  den  Presbyter  Johannes  nennt  (III,  39,15:  xal  xovxo  6 
jtQsoßvxsQoq  sie  je),  und  giebt  nirgends  zu  erkennen,  dass  er  ein 
Zwölfapostel  sei.  Der  Verf.  der  Apokalypse  nennt  sich  einfach  an 
mehreren  Stellen  „Johannes"  und  spricht  von  den  Aposteln  in  einer 
so  objectiven  Weise,  dass  man  sich  nicht  wohl  davon  überzeugen 
kann,  er  selbst  gehöre  zu  den  Zwölfaposteln  (s.  c.  21,  14:  rb  xüyog 
vrjg  jtoXecog  h/a>v  Q-sfieXLovg  iß' ,  xal  lui  avxätv  iß'  ovöfiaxa  xcöv 
iß  aJtoöxoXcov  xov  aQv'iov,  18,20:  evcpgalvov  eoi  avxfj,  ovgavs,  xal 
ol  ajioi  xal  ol  ajtoüzoXoi  xal  oi  Jtgocprjxai)1);  der  Verf.  des  Evan- 
geliums endlich  sagt,  nachdem  er  die  Geschichte  vom  Lanzenstich 
erzählt  hat  (19,35):  o  twQaxmg  fieiiagxvQrjxev,  xal  aXr\Q-ivr]  avxov 
eöxlv  ?]  [iaQxvQia,  xal  exsivog  olöev  bxi  aXrjd-rj  Xeysi,  Iva  xal  vfietg 
jiiöxevijxs.  Dass  dieser  Vers  später  hinzugefügt  ist,  oder  dass  sich 
der  Augenzeuge  hier  selbst  als  exsivog  bezeichnet,  bleiben  trotz  Allem, 
was  über  diese  Stelle  geschrieben  ist,  verzweifelte  Auswege.    Die 


erst  vor  ein  paar  Jahren  den  Ephesern  entrissen  sein  müsste,  nachdem  er  lange 
daselbst  gewirkt  hat.  Ja  noch  mehr:  im  Allgemeinen  wird  (c.  11)  in  der  be- 
kannten übertriebenen  Ausdrucksweise  gesagt,  dass  die  Epheser  xal  zoiq  dno- 
azoXotq  nävxoze  avvfjaav  iv  dvvä/xsi  ^tjoov  Xqioxov  —  dass  verschiedene  Apostel 
Ephesus  berührt  haben,  ist  glaublich  — ,  dann  aber  heisst  es  sofort:  TtuQOÖöq 
iozs  zc3v  siq  &tbv  dvaiQovfxivwv,  UavXov  gv/j./a.vozcu,  xov  rjyuxGftsvov,  zov  ßt- 
fxuQZVQtjftEvov,  (XQio/AaxccQlazov ,  ob  yevoizö  [ioi  vnb  zu  i%vt]  evpe&Tivcu,  ozav 
&sov  inizv^m ,  oq  iv  näaij  intazo'ky  fiv?](i.ovsv£i  vßmv  ev  Xqiozw  'Irjaov.  Wie 
konnte  Tgnatius  den  Apostel  Johannes  vergessen,  wenn  er  seinen  Sitz  in  Ephesus 
dauernd  aufgeschlagen  und  von  dort  aus  viele  Jahre  lang  und  bis  in  die  Gegen- 
wart hinein  die  kleinasiatischen  Gemeinden  geleitet  hatte  ?  Auch  der  1.  Clemens- 
brief weiss  nichts  von  noch  lebenden  Aposteln. 

1)  Ich  bekenne  mich  zu  der  kritischen  Ketzerei,  die  die  Apokalypse  und 
das  Evangelium  auf  einen  Verfasser  zurückführt,  freilich  unter  Voraussetzung 
der  Annahme,  dass  die  Apokalypse  die  christliche  Überarbeitung  einer  jüdischen 
Apokalypse  (meinethalben  auch  mehrerer  jüdischer  Apokalypsen  —  mir  scheint 
das  nicht  mehr  entwirrbar)  ist.  Die  christlichen  Bestandtheile  grenze  ich  un- 
gefähr so  ab,  wie  Vis  eher  es  gethan  hat,  und  sehe  in  ihnen  denselben  Geist 
und  dieselbe  Hand,  die  uns  das  Ev.  geschenkt  haben.  In  diesen  Bestandtheilen 
kommt  kein  Zug  vor,  der  auf  ein  persönliches  Verhältniss  des  Verfassers  zu 
Jesus  Christus  während  dessen  irdischer  Lebzeiten  hindeutet. 
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nächstliegende,  ja  m.  E.  einfach  gebotene  Annahme,  dass  er  sich 
hier  von  dem  Augenzeugen  unterscheidet  und  damit  überhaupt  seine 
eigene  Augenzeugenschaft,  also  auch  seine  Identität  mit  dem  Johannes, 
der  unter  dem  Kreuz  gestanden  haben  soll,  in  Abrede  stellt,  kann 
durch  scheinbar  so  starke  Stellen,  die  die  Augenzeugenschaft  des 
Verfassers  zu  fordern  scheinen,  wie  ep.  I,  1,  lf.  und  ev.  1,  14,  nicht 
erschüttert  werden.  Man  darf  nicht  vergessen,  dass  ein  Mystiker 
redet,  der  einerseits  (1,  18)  schreiben  kann:  d-ebv  ovöeiq  hcogaxsv 
jccöjiove,  andererseits  III  ep.  11:  6  xaxojtoimv  ovx  swqccxsv  xbv 
&s6v  und  I  ep.  3, 6:  ütaq  6  a^agxävojv  ovx  sojoaxev  (&sbv)  ovöh 
eyvaxev  avzöv.  Was  das  für  ein  Hören,  Sehen,  Beschauen,  Betasten 
ist,  welches  er  meint  (s.  auch  1,  14),  geht  aus  der  Thomasgeschichte 
antithetisch  hervor,  die  (c.  20,  29)  mit  den  Worten  schliesst:  oxi  Im- 
gaxaq  fie  Jiejtiöxsvxaq;  [laxaoioi  ol  firj  iöovxeq  xal  JciöxevöavxEq. 
Diese  Stelle  beweist  doch  wohl,  dass  er  irdisches  Sehen  usw.  I.  Joh. 
1, 1  f.  nicht  im  Sinne  haben  kann. 

Die  Einsicht,  dass  der  Verf.  des  4.  Evangeliums  nicht  der  Zebe- 
däide,  überhaupt  kein  Augenzeuge  sein  will,  scheint  allerdings  durch- 
kreuzt zu  werden  durch  den  vorletzten  Vers  des  Evangeliums  (21, 
24):  ovxoq  hoxiv  o  [ta&rjxrjq  o  [taQxvoöjv  jcsqI  xovxcov  xal  6  yoä- 
tyaq  xavxa,  xal  oldafisv  oxi  dXr]9-r]q  avzov  fj  fiagxvQia  eöxlv.  Aber 
eben  dieser  Satz,  in  welchem  die  Sprache  des  Evangelisten  und 
Briefschreibers  in  einer  peinlichen  Weise  nachgeahmt  ist,  ist  ein 
Verräther.  Zunächst  ist  er  fraglos  nicht  von  dem  Verfasser  ge- 
schrieben, sondern  von  Anderen  (einer  Mehrheit)  r),  sodann  ist  er 
gedankenlos  hinzugesetzt.  Der  Abschnitt  c.  21,  20—23  nämlich  setzt 
den  Tod  des  Jüngers,  den  der  Herr  lieb  hatte,  augenscheinlich 
voraus;  andererseits  kann  man  ihn  nicht  aus  dem  21.  Capitel  heraus- 
brechen2), dieses  21.  Capitel3)  aber  zeigt  keine  andere  Feder,  als 
die,  welche  die  cc.  1 — 20  geschrieben  hat.4)  Damit  ist  wiederum 
erwiesen,  dass  der  Schreiber  von  c.  21  und  somit  auch  der  von 
c.  1—20  nicht  der  Zebedäide  sein  kann,  dessen  Tod  eben  voraus- 
gesetzt ist.    Diejenigen  aber,  welche  den  24.  Vers  hinzugefügt  haben, 

1)  Der  Plural  ol'dafj.ev  ist  doch  nicht  mit  dem  Plural  1,  14  und  I  ep.  1,  1  ff. 
zu  vergleichen ;  denn  an  diesen  Stellen  spricht  der  Schriftsteller,  hier  aber  wird 
der  Schriftsteller  ausdrücklich  von  dem  6  ßaQZVQwv  und  o  ygäxpaq  (cf.  avzöq) 
unterschieden. 

2)  Er  ist  sogar  im  Verein  mit  dem  Wort  an  Petrus  das  Ziel  des  ganzen 
Capitels. 

3)  Näheres  über  dasselbe  s.  unten. 

4)  S.  darüber  die  Einleitungen  von  Hilgenfeld  und  Jülicher.  Der  Stil 
ist  an  vielen  Stellen  bis  in  die  Details  derselbe,  wie  in  c.  1 — 20;  die  kleinen  Ab- 
weichungen an  wenigen  Stellen  erklären  sich  genügend  daraus,  dass  der  Ver- 
fasser hier  eine  schriftliche  Vorlage  benutzte,  wie  sich  unten  zeigen  wird. 
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bedachten  oder  sahen  nicht,  dass  der  Tod  des  Zebedäiden  angedeutet 
war.  Ihnen  kam  es  nur  darauf  an,  durch  eine  Randbemerkung  zu 
constatiren,  dass  das  ganze  Evangelium  vom  Apostel  geschrieben 
sei,  und  so  stellten  sie  in  v.  24  ihr  unberufenes  Zeugniss  hinzu,  das 
durch  v.  23  als  unrichtig  aufgedeckt  wird.  Wie  man  diesen  That- 
bestand  nicht  zu  sehen  oder  in  Abrede  zu  stellen  vermag,  ist  mir 
unverständlich. 

Das  Evangelium  will  also  gar  nicht  vom  Zebedäiden  geschrieben 
sein,  sondern  es  ist  von  Leuten,  die  sich  in   einem  dunklen  „Wir" 
verbergen,  erst  zu  einem  schriftstellerischen  Werk  des  Zebedäiden 
gestempelt  worden.    Aber  haben  sie  ganz  und  gar  Unrecht  gehabt? 
Sie  haben  nicht  nur  6  (lad-r/zrjg  6  ygaipag  ravza,  sondern  auch  (vor- 
hergehend) 6  naQTVQcöv  jcsqI  rovxcov  geschrieben  und  haben  dem 
Verf.   des   Buches    (den  sie  für   den  Apostel  ausgeben)    dasselbe 
Zeugniss  gegeben,  welches  er  selbst  c.  19,  35  dem  Zeugen  ausgestellt 
hat,  der  unter  dem  Kreuze  stand  (nämlich,  dass  sein  Zeugniss  wahr- 
haftig sei).  Hieraus  geht  hervor  —  da  der  Zeuge  unter  dem  Kreuze 
nach  dem  Zusammenhang  unzweifelhaft  der  Zebedäide  ist  — ,  dass 
der  Evangelist,  d.  h.  der  Presbyter  und   „Herrnjünger"  Johannes, 
sich  in  seinem  Buche  auf  den  Zebedäiden  Johannes  in  besonderer 
Weise  bezogen  hat.    Beachtet  man  nun  weiter,  in  welcher  eigen- 
thümlichen  und  hervorragenden  Weise  der  Zebedäide  im  Evangelium 
als  der  Jünger,  den  der  Herr  lieb  hatte  (so  viermal),  bezeichnet 
ist l)  und  welche  Bolle  er  in  der  Geschichtserzählung  des  4.  Evan- 
geliums spielt,  so  kann  man  nicht  zweifeln,  dass  der  Verfasser  zu 
diesem  Jünger  ein  besonderes  Verhältniss  gehabt  hat  und  dies  in 
seinem  Buche  ausdrücken   wollte.     Dass  also   in   irgend  welcher 
Weise  der  Zebedäide  Johannes  hinter  dem  4.  Evangelium  steht, 
kann  nicht  in  Abrede  gestellt  werden  —  die  nähere  Untersuchung 
gehört  ganz  und  gar  der  inneren  Kritik  des  Buches  an  — ,  und 
somit  würde  unser  Evangelium   als   ein  evay/ekiov  'icoavvov  (rov 
jtQsaßvreQov)  xaxa  'toävvip  (rov  Zeßeöalov)  zu  betrachten  sein,  wobei 
freilich  der  Inhalt  und  Umfang  des  xarä  völlig  offen  bliebe. 

Dass  dieses  Ergebniss,  an  sich  frappirend  und  daher  bedenklich, 
vollkommen  gesichert  ist,  will  ich  nicht  behaupten,  auch  nicht,  dass 
es  alle  die  schweren  Bäthsel  löst,  welche  die  johanneischen  Schriften 


1)  „Johannes"  heisst  der  Zebedäide  im  Evangelium  niemals.  Warum  wird 
er  nicht  mit  seinem  einfachen  Namen  genannt,  wie  die  anderen  Jünger  alle, 
sondern  mit  einem  Namen,  den  nur  die  Verehrung  seiner  Person  geben  durfte? 
Wenn  ein  verehrungsvoller  Schüler  hier  spricht,  der  selbst  „Johannes"  hiess,  so 
ist  Alles  klar.  Einmal  wird  übrigens  in  dem  Buche  c.  21,  2  ganz  objectiv  von 
„den  Zebedäiden"  gesprochen. 
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selbst  und  ihre  früheste  Geschichte  umfliessen. l)  Ich  habe  immer 
wieder  mit  verschiedenen  möglichen  Lösungsversuchen 2)  das  Problem 
zu  bezwingen  versucht,  aber  sie  führten  in  grössere  Schwierigkeiten, 
ja  verwickelten  in  Widersprüche.  Der  vorgetragene  Versuch  hat 
sich  mir  bisher  am  meisten  bewährt.  Die  Frage,  ob  der  Zebedäide 
Johannes  wirklich  einmal  nach  Asien  gekommen  ist,  lässt  er  offen; 
er  kann  dahin  gekommen  sein,  wie  andere  Apostel  auch  einmal 
Asien  berührt  haben3);  aber  er  ist  nicht  der  Apostel  und  „Ober- 


1)  Dazu :  wie  viele  Fragen  lassen  sich  hier  noch  aufwerfen,  die  bisher  nicht 
einmal  berührt  und  doch  sehr  wichtig  sind.  Allein  da  ich  keine  Lösung  weiss, 
lasse  ich  sie  dahingestellt  sein,  zufrieden,  wenn  das  Vorgetragene  widerspruchs- 
frei ist  und  sich  bewährt. 

2)  Mit  dem  Versuch,  den  Johannes  der  Apokalypse  als  ein  Pseudonym  zu 
fassen  — ■  er  hat  ganz  unerträgliche  Folgen  und  ist  durch  keine  Beobachtung 
zu  rechtfertigen  — ,  mit  dem  anderen,  in  dem  „Presbyter"  der  Briefe  eine  ab- 
sichtliche Täuschung  zu  sehen  —  er  lässt  sich  nicht  motiviren;  wollte  man 
täuschen,  warum  nannte  man  nicht  den  Namen  des  Zebedäiden?  — ,  mit  dem 
dritten  Versuch,  das  Evangelium  von  jedem  Johannes  und  so  auch  von  dem 
Presbyter  loszureissen  —  aber,  wenn  der  Presbyter  der  Briefe  doch  der  Verf. 
des  Evangeliums  und  des  1.  Briefes  ist  (von  dem  Gegentheil  habe  ich  mich  nie 
überzeugen  können),  wie  will  man  den  Presbyter  d.  h.  den  Presbyter  Johannes 
los  werden,  um  davon  zu  schweigen,  dass  auch  die  Apokalypse  gegründeten 
Anspruch  erhebt,  von  demselben  Manne  zu  stammen,  der  das  Ev.  geschrieben 
hat?  Wie  soll  aber  auch  das  Ev.  ursprünglich  auf  eine  Täuschung  berechnet 
sein,  wenn  diese  Täuschung  doch  erst  im  letzten  (vorletzten")  Verse  aufs  plumpste 
angefügt  ist?  und  wie  kann  man  verkennen,  dass  der  Verf.  des  Evangeliums 
ein  Palästinenser  und  also  ein  Herrnschüler  im  weiteren  Sinne  des  Wortes  ist? 
Gewiss,  die  Annahme  zweier  Johannes  für  das  4.  Ev.,  eines  entfernten  Zeugen 
und  eines  Schriftstellers,  ist  precär;  aber  hat  nicht  eben  die  Namensgleichheit 
mit  die  Unterlage  für  die  Verwechselung  geboten?  und  hat  es  nicht  auch  zwei 
Philippus  gegeben,  die  später  absichtlich  verwechselt  worden  sind?  Wie  die 
Haltung  des  Verfassers  des  4.  Ev.'s  in  der  Freiheit,  die  er  sich  genommen,  und 
in  seiner  Beziehung  auf  den  Apostel  psychologisch  zu  deuten  ist,  diese  Frage 
bleibt  völlig  unverändert,  ob  wir  den  Mann  Presbyter  Johannes  oder  anders 
nennen. 

3)  Die  absichtlich  in  Curs  gesetzte  Legende,  der  Verf.  des  4.  Ev.'s  sei  der 
Zebedäide,  erklärt  sich  in  ihrem  Ursprünge  leichter  (im  anderen  Fall  schwer), 
wenn  dieser  wirklich  einmal  in  Asien  gewesen  ist.  Andererseits  gehört  allem 
Anschein  nach  die  Überlieferung  von  zwei  Johannes  in  Asien  einer  späteren 
Zeit  an  und  kann  erst  im  Zeitalter  gelehrter  historischer  Reflexion  nachgewiesen 
werden.  Allein  diesem  Argumente  steht  die  Thatsache  gegenüber,  dass  in  dem 
4.  Evangelium  nicht  nur  ein  besonderes  Interesse  des  Verfassers  für  den  Zebe- 
däiden Johannes  zu  constatiren  ist,  sondern  auch  des  Kreises,  für  den  er  zu- 
nächst schreibt;  ja  in  diesem  Kreise  war  auf  Grund  eines  angeblichen  Herrn- 
wortes die  merkwürdige  Meinung  im  Umlauf  gewesen,  der  Zebedäide  werde 
niemals  sterben  (Joh.  21,  23:  e^ijl&ev  ovv  ovvog  6  Xöyoq  slg  rovq  äöeX<povg,  ozc 
b  fiaS-ijT^g  ixslvog  ovx  änod-vrjaxei),  und  als  er  nun  doch  gestorben  war,  schien 
das  Herrnwort  Lügen  gestraft   zu  sein.     Diese  Thatsache  zeigt  nicht,    dass  der 
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bischof"  Asiens  gewesen.  Das  war  vielmehr  der  Presbyter  Johannes, 
ein  Palästinenser,  ein  hellenistisch  gebildeter  Jude  und  im  weiteren 
Sinne  ein  Herrnjünger.  Er  hat  lange  Zeit,  bis  zu  den  Tagen  Tra- 
jan's,  inEphesus  gelebt;  er  hat  gegen  Ende  der  Regierung  Domitian's 
die  Apokalypse  herausgegeben  und  in  dem  Menschenalter  zwischen 
c.  80  und  c.  110  das  Evangelium  und  die  Briefe  geschrieben,  jenes 
wahrscheinlich  zunächst  für  einen  kleinen  Kreis  nahestehender 
Schüler  und  unter  Anlehnung  an  Überlieferungen,  die  er  von  dem 
Apostel  Johannes  erhalten  hatte,  der  als  Jünger,  den  der  Herr  lieb 
hatte,  ihm  im  Vordergrund  der  Jünger  stand,  und  von  dem  er  auch 
mündlich  erzählt  hat.  Als  das  Evangelium  nach  dem  Tode  des 
Presbyter  Johannes  in  die  Öffentlichkeit  drang,  ist  Anfangs  noch 
gewusst  worden,  dass  es  kein  schriftstellerisches  Werk  des  Zebe- 
däiden  Johannes  sei;  Papias  hat  den  Presbyter  von  dem  Apostel 
bestimmt  unterschieden  und  auf  Jenen  die  Urtheile  über  Matth.  und 
"Marcus  zurückgeführt  (die  man  später  auch  auf  den  Apostel  über- 
tragen hat).  Aber  bereits  Papias  stand  durch  die  mündlichen  Über- 
lieferungen, um  die  er  sich  bemüht  hatte,  unter  dem  Einfluss  von 
Presbytern,  von  denen  Einige  vielleicht  absichtlich  die  Legende,  der 
Presbyter  Johannes  sei  der  Apostel,  aufgebracht  haben.  Wenigstens 
kann  man  zweifelhaft  sein,  welchen  Johannes  Papias  gemeint  hat, 
wenn  er  von  Presbytern  erzählte,  die  den  Herrnschüler  Johannes 
noch  gesehen  haben,  resp.  mit  ihm  zusammengetroffen  seien.  Auch 
muss  die  entfernte  Möglichkeit  offen  gelassen  werden,  dass  es 
unter  den  asiatischen  Presbytern  wirklich  welche  gegeben  hat,  die 
den  Apostel  Johannes  —  vorausgesetzt,  dass  er  einmal  in  Asien 
gewesen  ist  —  noch  gesehen  haben.  Die  Traditionen  werden  hier 
bald  zusammengeflossen  sein;  Polykarp  aber  hat  in  seinen  Predigten 
von  dem  Presbyter  und  Herrnschüler  Johannes  und  von  anderen 
ungenannten  „Herrnschülern",  palästinensischen  Christen,  die  nach 
der  Katastrophe  von  Jerusalem  nach  Asien  gekommen  sein  mögen, 
gesprochen;  denn  der  Johannes,  welcher  mit  Cerinth  zusammenge- 
troffen ist,  kann  nach  dem  Ausgeführten  nur  der  Presbyter  sein. 
Schwerlich  aber  hat  bei  der  Verwechselung  lediglich  das  „Unbe- 
wusste"  eine  Rolle  gespielt.    Der  24.  Vers  des  21.  Cap.  des  4.  Ev.'s, 


Zebedäide  in  Asien  gestorben  ist,  aber  eine  so  ausserordentliche  Hochschätzung 
eben  dieses  Zwölfapostels  in  Asien  macht  es  doch  wahrscheinlich,  dass  er  einmal 
in  Asien  gewesen  ist  und  die  dortige  Christenheit  in  persönlicher  Beziehung  zu  ihm 
gestanden  hat.  Ich  halte  es  daher  für  überwiegend  wahrscheinlich,  dass  der 
Zebedäide  zu  den  Aposteln  gehört  hat,  die  Ignatius  in  seinem  Epheserbrief  im 
Auge  gehabt  hat,  wenn  er  sagt,  dass  die  Ephesier  mit  ihnen  zusammengewesen 
seien.  Allein  dies  Zusammensein  kann  nur  ein  zeitweiliges  gewesen  sein;  die 
Ephesier  sind  nicht  'Iwccvvov,  sondern  Ilavlov  ovfifivoTa. 
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den  wir  oben  besprochen  haben,  wird  immer  ein  starkes  Indicium 
dafür  bleiben,  dass  man  in  Ephesus  geflissentlich  das  4.  Evangelium 
für  ein  Werk  des  Apostels  nachträglich  ausgegeben,  somit  den 
Apostel  und  den  Presbyter  absichtlich  identificirt  hat,  wie  man  ja 
auch  den  Evangelisten  Philippus  mit  dem  Apostel  Philippus  ver- 
tauschte. Das  muss  frühe  geschehen  sein  (wenn  es  auch  nicht  so- 
fort in  alle  Handschriften  kam) ;  denn  sonst  würden  wir  jetzt  nicht 
21,  24  in  allen  unseren  Handschriften  lesen.  Hat  also  wirklich 
schon  Justin  den  Verf.  des  4.  Ev.'s  für  den  Zebedäiden  gehalten, 
wie  er  den  Verf.  der  Apokalypse  sicher  für  diesen  gehalten  hat, 
so  ist  das  nicht  weiter  auffallend;  denn  21,  24  ist  gewiss  geraume 
Zeit  vor  1 50  dem  Evangelium  zugesetzt  worden. l)  Wie  man  aber 
auch  über  die  hier  vorgetragene  Hypothese  denken  mag  —  dass 
die  Apokalypse  gegen  Ende  der  Regierung  Domitian's,  das  Evan- 
gelium nicht  nach  c.  110  geschrieben  ist2),  sind  sichere  geschicht- 
liche Thatsachen,  und  dass  das  Evangelium  nicht  von  dem  Apostel 
Johannes  verfasst  ist,  darf  auch  als  ein  unwiderlegliches  Ergebniss 
des  inneren  Befundes  des  Evangeliums  bezeichnet  werden.3) 


1)  Der  Vers  zeigt  keine  bemerkenswerthen  Varianten;  über  den  folgenden 
Vers  mit  seinem  seltsamen  ol/xai  schweige  ich;  denn  er  trägt  für  die  Johannes- 
frage  nichts  aus;  Tischendorf  hat  ihn  gestrichen. 

2)  Vor  c.  80  kann  das  Ev.  nicht  geschrieben  sein;  denn  es  setzt  nicht  nur 
die  synoptische  Tradition  im  Allgemeinen  voraus,  sondern  in  der  bestimmten 
Fixirung,  wie  wir  sie  aus  Marcus  und  Matth.  kennen.  Die  Berührungen  mit 
Lucas,  die  bekanntlich  z.  Th.  stärker  sind,  als  die  mit  den  anderen  beiden  Evan- 
gelien, können  auf  gemeinsame  Quellen  zurückgehen;  ein  sicheres  Zeichen,  dass 
Lucas  selbst  benutzt  ist,  finde  ich  nicht,  will  es  aber  keineswegs  in  Abrede 
stellen.  Dass  das  Evangelium  und  der  Brief  den  Paulinismus  voraussetzen,  liegt 
auf  der  Hand.  Dass  der  Brief  die  Gefahren  eines  missverstandenen  Paulinismus 
abzuwehren  sucht,  hat  Weiss  im  Commentar  erwiesen.  Wenn  Irenäus  sagt 
(III,  11,  1),  der  Verf.  des  Evangeliums  habe  „eum  qui  a  Cerintho  inseminatus 
erat  hominibus  errorem  auferre  voluisse",  so  wird  er  im  Rechte  sein ;  denn  gegen 
einen  christologischen  Irrthum  richten  sich  sowohl  das  Evangelium  wie  die 
Briefe;  es  war  daher  eine  besondere  Bosheit  der  „Aloger",  wenn  sie  das  Ev., 
weil  sie  in  ihm  gnostischen  Doketismus  zu  finden  meinten,  eben  dem  Cerinth 
beilegten.  Wahrscheinlicher  wird  es  immer  bleiben,  dass  Evangelium  und 
Briefe  nach  der  Apokalypse  geschrieben  sind,  was  auch  die  älteste  Überlieferung 
stets  ebenso  angenommen  hat  (s.  das  alte  lateinische  Argumentum  zum  Johannesev.), 
ebenso  wie  die  Abfassung  des  4.  Ev.  nach  den  drei  synoptischen. 

3)  Dass  das  Evangelium  und  die  Briefe  in  Asien  geschrieben  sind,  ist  fin- 
den ohne  Weiteres  sicher,  der  ihren  Veif.  mit  dem  Verf.  der  Apokalypse  iden- 
tificirt. Aber  auch  wer  die  Identität  in  Abrede  stellt,  wird  nicht  nur  keine 
Gründe  für  eine  andere  Provinz  beizubringen,  sondern  auch  die  Thatsache  nicht 
umzustossen  vermögen,  dass  die  ältesten  Spuren  der  Existenz  von  Ev.  und  Brief  auf 
Asien  weisen  (Papias,  Polykarp,  die  Presbyter  des  Papias),  und  dass  für  andere 
Provinzen  solche  Spuren  nicht  vorhanden  sind;  denn  die  Abendmahlsgebete  der 
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Das  evayyeZiov  x etQafioQg)ov.  Dass  die  Kirche  vier  gleich- 
wertige Evangelien  besitzt,  ist  eine  Thatsache,  an  die  man  sich  seit 
1700  Jahren  so  gewöhnt  hat,  dass  sie  das  Nachdenken  auch  bei 
nachdenklichen  Menschen  nur  selten  hervorruft,  und  doch  ist  es 
eine  höchst  paradoxe  Thatsache,  sowohl  an  und  für  sich  als  in  Hin- 
blick auf  die  älteste  Zeit.  Alle  Analogieen,  die  man  für  Schriften 
von  solcher  Bedeutung,  wie  die  Evangelien  es  sind,  in  der  Religions- 
geschichte aufzuweisen  vermag,  sprechen  dafür,  dass  man  ein  Buch 
hochschätzte  und  nicht  mehrere  gleichartige,  und  dass  man  im  Gottes- 
dienst aus  einem  Buche  las.  Die  alten  Christen  Palästinas  haben 
auch  nur  eine  Evangelienschrift  besessen;  die  alte  syrische  Kirche 
las  ebenfalls  nur  ein  evangelisches  Buch  (dass  es  aus  mehreren 
hergestellt  und  als  eine  solche  Herstellung  aus  vieren  bezeichnet 
war,  kann  hier  auf  sich  beruhen);  die  ägyptische  Kirche  hatte  aller 
Wahrscheinlichkeit  nach  (s.  o.)  ursprünglich  auch  nur  ein  Evan- 
gelium, während  die  ägyptischen  Judenchristen  das  aramäische  Evan- 
gelium in  griechischer  Übersetzung  brauchten.  Dass  die  Praxis,  vier 
Evangelienschriften  zu  lesen,  an  einem  bestimmten  Punkte  in  der 
Kirche  begonnen  und  sich  von  dorther  verbreitet  hat  —  das  Gegen- 
theil  wäre  ein  litterarisches  Wunder  — ,  ist  ebenso  gewiss  wie  die 
Voraussetzung,  dass  der  Gebrauch  von  vier  Evangelien  auf  eine 
Art  von  Compromiss  hinweist.  Die  Vierzahl  der  Evangelien  muss 
eine  verborgene,  nicht  ohne  Kampf  verlaufene  Vorgeschichte  haben, 
mag  sie  auch  nicht  mehr  zu  entziffern  sein.  Aber  nicht  nur  die 
Mehrzahl  deutet  an  und  für  sich  schon  eine  solche  Vorgeschichte 
an;  auch  die  Titel  der  vier  kanonischen  Evangelien,  die  alle  gleich- 
artig mit  xarä,  construirt  zu  einem  Apostel-  oder  Apostelschüler- 
namen, gebildet  sind,  enthalten  ein  verborgenes  Stück  Geschichte, 
zumal  wenn  man  damit  die  Bezeichnungen  der  Evangelien,  die  durch 
sie  verdrängt  worden  sind  (xatf  'EßQaiovg,  xaz'  Alyvjizlovg)  vergleicht. 
Zahn(Kanonsgesch.  I  S.  165  ff.)  hat  Recht,  dass  evayyeZiov  xaraMäg- 
xov  etc.  weder  übersetzt  werden  darf:  „die  Evangelienschrift,  deren 
Autor  Marcus  ist",  noch  „die  Evangelienschrift  nach  der  von  Marcus 
stammenden  Überlieferung",  sondern  „das  (nämlich  das  eine)  Evan- 
gelium nach  der  Darstellung  des  Marcus".  Die  vier  kanonischen 
Evangelien  sind  somit  als  vier  Darstellungen  des  einen  Evangeliums 
bezeichnet  und  zwar  aus  der  Feder  zweier  Apostel  und  zweier 
Apostelschüler.    Wer  diese  Titel  gegeben  hat,  dem  lag  noch  immer 


Didache  zeigen  nur  sachliche  Verwandtschaft  mit  dem  4.  Ev.,  aber  keine 
litterarische  Abhängigkeit  —  abgesehen  davon,  dass  wir  nicht  wissen,  woher 
und  auf  welchem  Wege  diese  Gebete  zum  Verfasser  der  Didache,  der  sie  nicht 
selbst  componirt  hat,  gekommen  sind. 
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daran,  die  Einheit  des  Evangeliums  zu  markiren,  aber  es  lag  ihm 
auch  daran,  Evangelienschriften  aus  der  Feder  von  Aposteln  resp. 
Apostelschülern  zu  besitzen.  Dass  diese  Benamung  vor  der  Zeit 
des  Justin  liegt,  beweist  der  Titel  äxofivrjfiovsvfiara  xmv  ajtoato- 
Xcav  für  die  Evangelien  und  die  Art,  wie  sich  Justin  auf  Evan- 
gelienschriften berufen  hat.  Also  fällt  die  Betitelung  in  die  erste 
Hälfte  des  2.  Jahrh.,  was  ja  auch  an  sich  wahrscheinlich  ist. 

Wie,  wann  und  wo  die  drei  sog.  synoptischen  Evangelien  zu- 
sammengeordnet worden  sind,  dafür  fehlt  uns  jeder  Anhaltspunkt. 
Die  Reihenfolge,  in  der  sie  in  den  ältesten  Citaten  und  Handschriften 
erscheinen,  giebt,  zumal  sie  nicht  constant  ist  (s.  die  Übersichten 
bei  Zahn,  Kanonsgesch.  II  S.  364ff.  und  bei  Gregory  in  den  Pro- 
legg.  zu  Tischendorfs  Ausgabe  p.  131  ff.),  keinen  Aufschluss.  Wohl 
aber  lässt  sich  doch  noch  Einiges  in  Bezug  auf  die  Zusammen- 
stellung des  svayyeliov  TETQafioQpov  ermitteln. 

Zunächst  ist  zu  constatiren,  dass  am  Ende  des  2.  Jahrh.  (s. 
Hippolyt,  Tertullian,  Clemens,  Irenäus,  den  Passastreit)  das  evayysfoov 
T£TQafiogg)ov  in  exclusiver  Geltung  in  Eom,  Nordafrika,  Ägypten, 
Gallien  und  Kleinasien  feststand.  Des  Irenäus'  bekannte  Ausführungen 
aber  in  III,  1  und  namentlich  III,  1 1  stellen  es  ausser  Zweifel,  dass 
für  ihn  die  Vierzahl  der  Evangelien  eine  längst  ausgemachte,  fest- 
stehende Sache  gewesen  ist.  Man  muss  die  Art,  wie  er  von  dieser 
Vierzahl  als  einer  festgeschlossenen,  einheitlichen  handelt,  mit  der 
vollkommenen  G-leichgiltigkeit  vergleichen,  die  er  sonst  über  die 
Zahl  der  neuen  heiligen  Schriften  ausgebreitet  hat.  Das  Schweigen 
über  den  Umfang  einer  neuen  Sammlung,  wenn  er  eine  solche  hatte, 
steht  im  stärksten  Contrast  zu  der  beredten  Sicherheit,  mit  der  er 
die  Vierzahl  der  Evangelien  behandelt.  Darf  hieraus  auch  nicht 
geschlossen  werden,  dass  die  Vierzahl  in  der  ganzen  Christenheit 
und  dass  sie  seit  unvordenklichen  Zeiten  feststand,  so  ist  doch  so 
viel  mit  einiger  Wahrscheinlichkeit  der  Haltung  des  Irenäus  zu 
entnehmen,  dass  sie  nicht  unter  seinen  Augen  oder  gar  unter  seiner 
Leitung  geschaffen  ist;  man  darf  vielmehr  annehmen,  dass  er  sie 
in  Kleinasien  um  155  bereits  vorgefunden  hat.  Nicht  so  weit  hinauf 
kommt  man  durch  die  Erwägung  der  Thatsache,  dass  Tatian  eine 
Evangelienschrift  aus  unseren  vier  Evangelien  zusammengestellt  hat 
(ob  er  in  ganz  secundärer  Weise  auch  andere  Quellen  benutzt  hat, 
darf  auf  sich  beruhen;  der  Titel  seines  Buches  sagt  genug);  denn 
vorsichtigerweise  wird  man  von  hier  aus  nur  auf  eine  exclusive 
Dignität  der  vier  Ew.  um  das  J.  c.  170  schliessen  dürfen.  Aber 
Tatian  ist  hier  auch  deshalb  wenig  brauchbar,  weil  man  nicht  er- 
mitteln kann,  die  Praxis  welcher  Landeskirche  der  vielgereiste 
Mann   durch  seine  Zusammenstellung  bezeugt.     An  Rom,  welches 
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am  nächsten  liegt,  ist  mir  dann  zu  denken,  wenn  man  die  Predigt 
des  Soter  (s.  o.)  sehr  nahe  an  166  hinauf-  und  die  Schöpfung  des 
Diatessarons  noch  über  170  herunterrückt;  denn  dass  man  in  Eom 
z.  Z.  des  Soter  in  der  Predigt  einen  reichlichen  Gebrauch  vom 
Ägypterev.  gemacht  hat,  ist  oben  bewiesen  worden.  Hiermit  stossen 
wir  auf  einen  für  die  Geschichte  des  svayyshov  xsxgdfioQ<pov  funda- 
mentalen Punkt:  in  Eom  stand  es  z.  Z.  des  Soter  —  mindestens  um 
166/8  —  noch  nicht  in  exclusiver  Geltung.  Es  wird  nicht  wohl  zu 
bezweifeln  sein,  dass  alle  4  Ew.  damals  in  Eom  vorhanden  waren, 
aber  sie  hatten  noch  ein  oder  mehrere  andere  neben  sich.  Dasselbe 
aber  lernt  man  aus  Justin's  Apologie;  denn  mag  man  auch  hier 
zugestehen,  dass  alle  unsere  vier  Evangelien  von  ihm  benutzt,  ja 
unter  den  aJtofivrjfiovsvfiaxa  verstanden  sind,  so  ist  auch  hier  gewiss, 
dass  eine  exclusive  Geltung  des  xexQa[ioQ<pov  noch  nicht  vorliegt. 
Mithin  kann  diese  in  Eom  nicht  vor  c.  170  begonnen  haben.  Nicht 
anders  aber  steht  es  —  um  von  Palästina  und  dem  syrischen  Orient 
zu  schweigen  —  in  Ägypten  und  Antiochien.  So  gewiss  Clemens 
nur  die  vier  Ew.  als  jtagaöeöofieva  in  der  Kirche  gelten  lässt,  so 
gewiss  vermögen  wir  durch  seine  eigenen  Worte  und  durch  den 
Titel  „svayy&ltov  xar  Alyvjixiovq"  auf  eine  frühere  Zeit  der  ägyp- 
tischen Christenheit  zurückzuschauen,  in  der  es  anders  stand.  Man 
hatte  ein  anderes  Evangelienbuch  dort,  und  wenn  nicht  Alles  trügt, 
war  es  im  Unterschied  von  dem  aramäischen  Evangelium  —  welches 
nach  Ägypten  gekommen,  dort  ins  Griechische  übersetzt  und 
„Hebräerev."  genannt  war  —  als  „Ägypterevangelium"  bezeichnet 
worden.  Dass  dieses  durch  das  xexgäfiOQ^ov  verdrängt  worden, 
welches  somit  erst  später  nach  Ägypten  gekommen  ist,  scheint  mir 
die  einzig  mögliche  Auslegung  des  Thatbestandes.  Aber  auch  noch 
aus  dem,  was  Clemens  über  das  rsxQa[ioQ(pov  sagt,  und  wie  er  es 
sagt,  scheint  mir  hervorzugehen,  dass  er  eine  in  Ägypten  junge 
Schöpfung  charakterisirt  und  ein  Geschenk,  welches  aus  Asien,  sei 
es  direct,  sei  es  auf  einem  Umwege,  gekommen  ist  (s.  darüber  unten). 
Jahrzehnte  lassen  sich  hier  nicht  angeben;  die  Eeception  mag  10, 
20,  30  Jahre  vor  Clemens  liegen;  aber  dass  sie  einem  älteren  Zu- 
stande gegenüber  stattgefunden  hat,  ist  nicht  zu  bezweifeln.  Wie 
wehrlos  mussten  aber  auch  Evangelien  mit  dem  Titel  „xat  Aiyv- 
jtriovg"  „vm&  'Eßgcdovg"  Evangelien  gegenüber  sein,  die  die  Auf- 
schrift „xaxa  Maxd-alov"  „xaxa  'iwavvrjv"  trugen!1)  Hier  hatte  man 


1)  Höchst  seltsam  ist  die  Meinung  von  Zahn  (Kanonsgesch.  I  S.  167),  die 
Titel  xca'  Alyvnrlovq,  xu&'  'Eßgalovg  seien  den  Titeln  xaxa  Max&aZov  etc. 
nachgebildet.  Wenn  hier  Nachbildung  überhaupt  stattgefunden  hat,  was  ich 
nicht  behaupten  will,  so  liegt  sie  bei  den  Titeln  mit  apologetischer  Tendenz. 


684  Die  Litteratur  bis  Irenäus. 

Herrn  wort  und  Apostelwort  in  Eins,  dort  nicht  legitimirtes  und 
darum  unsicheres  Herrnwort!  Keine  Annahme  liegt  näher  als  die, 
dass  in  der  grossen  gnostischen  Krisis  —  und  ihre  brennendste 
Phase  hat  zwischen  c.  140  u.  c.  175  gelegen  —  der  Siegeszug  des 
svayyeZtov  t£TQa[ioQ<pov,  der  ajt/ivrjfiovsvfiata  xmv  ajtoOroXwv,  in 
den  Kirchen  erfolgt  ist.  Von  Antiochien  und  seinem  griechischen 
Gebiet  wissen  wir  wenig:  wir  wissen  nur,  dass  Theophilus  das 
Johannesev.  gekannt  und  eine  Art  von  Evangelienharmonie  sammt 
Commentar  verfasst  hat,  deren  fast  spurloses  Verschwinden  auf- 
fallend genug  ist;  wir  wissen  ferner,  dass  erst  um  200  das  Petrusev. 
in  Ehossus  aus  dem  kirchlichen  Gebrauch  entfernt  worden  ist. 

Somit  weisen  alle  Spuren  für  den  Ursprung  des  svayyshov 
xexQa(ioQ(pov  auf  Kleinasien;  denn  nur  dorthin  können  wir  es  durch 
Irenäus  bis  gegen  155  hinaufverfolgen;  aber  wir  vermögen  noch 
einen  bedeutenden  Schritt  aufwärts  zu  steigen  und  zugleich  auf 
jenem  Boden  eine  Spannung  zwischen  den  Synoptikern  und  dem 
4.  Ev.  erblicken,  die  nicht  mit  dem  Siege  des  letzteren,  sondern 
mit  einem  Compromiss  geendigt  hat.  Es  gilt  zunächst  die  Spuren 
aufzudecken,  die  wir  in  Bezug  auf  eine  vergleichende  Beurtheilung 
der  drei  Evangelien  mit  dem  4.  aus  dem  2.  Jahrh.  besitzen.  Diese 
Untersuchung  wird  uns  immer  wieder  auf  den  Boden  der  klein- 
asiatischen Kirche  führen  und  bis  über  die  Zeit  des  Papias  hinauf. 

1)  Während'  bei  Irenäus  (III,  1 ;  III,  1 1)  die  vier  Ew.  im  genauesten 
Gleichgewicht  stehen  (in  einem  so  vollkommenen  und  ängstlich 
durchgeführten,  dass  man  deutlich  erkennt,  dass  er  hier  polemisch 
interessirt  ist,  woraus  er  übrigens  selbst  III,  11  kein  Hehl  macht), 
ist  es  im  Muratorischen  Fragment  anders.  Zwar  der  Verfasser 
selbst  denkt  gewiss  nicht  mehr  an  eine  Verschiedenheit  resp.  eine 
Abstufung;  er  hat  nur  die  Harmonie  der  4  Ew.  im  Auge;  allein  die 
Quelle  (Quellen),  aus  der  er  schöpfte,  muss  doch  eine  Unterscheidung 
zu  Gunsten  des  4.  Ev.  befolgt  haben.  Die  starke  Hervorhebung, 
dass  weder  Marcus  noch  Lucas  den  Herrn  gesehen  haben,  dass 
Lucas  geschrieben  habe  „prout  assequi  potuit",  dass  Marcus  nur  eine 
particulare  und  nicht  richtig  geordnete  Darstellung  gegeben  habe1), 
ist  doch  sehr  merkwürdig  und  contrastirt  mit  dem  aufs  stärkste, 
was  über  das  4.  Ev.  gesagt  wird:  Johannes  ist  nicht  nur  „visor, 
auditor  et  scriptor  omnium mirabilium  mundi  per  ordinem",  sondern 
bei  der  Entstehung  seines  Evangeliums  ist  es  nicht  menschlich, 
sondern  göttlich  zugegangen;  ausserdem  ist  sein  Inhalt  auch  mensch- 
lich so  stark  und  gut  gesichert  wie  nur  denkbar  („recognoscenti- 


1)  Das  glaube  ich  der  1.  Zeile  des  abgerissenen  Fragments  entnehmen  zu 
dürfen;  über  Matth.  fehlt  uns  bekanntlich  die  Aussage  des  Kanonisten. 
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bus  cunctis").  Nicht  die  „Aloger"  werden  hier  bekämpft;  wohl  aber 
tritt  eine  Hochschätzung  hervor,  die  eine  augenscheinlich  geringere 
Schätzung  der  anderen  Ew.  zur  erkennbaren  Folie  hat.  Die  Er- 
zählung von  Johannes  weist  an  und  für  sich  letztlich  auf  Asien; 
aber  wir  werden  auch  bei  dieser  relativ  geringeren  Schätzung  der 
anderen  Ew.  an  das  erinnert,  was  uns  Papias  als  Aussage  des 
Presbyters  über  Marcus  berichtet,  und  die  Worte,  Johannes  habe 
omnia  mirabilia  domini  per  ordinem  berichtet,  und  die  1.  Zeilein 
Bezug  auf  Marcus  drehen  sich  um  denselben  Punkt,  die  rägig  der 
evangelischen  Vorgänge,  der  in  dem  Presbyterurtheil  über  Marcus 
der  entscheidende  ist.  Hiernach  kann  man  nicht  zweifeln,  dass  die 
Quelle  des  Fragmentisten  direct  oder  indirect  auf  Asien  weist  — 
anders  ausgedrückt,  dass  die  auf  einer  Vergleichung  beruhende 
Zurückschiebung  der  synoptischen  Evangelien  hinter  Johannes  eine 
Überlieferung  ist,  die  der  Verfasser  von  Papias  oder  aus  dem  Papias 
verwandten  Quellen  bezogen  hat. 

2)  In  dem  alten  lateinischen  Argumentum  zum  4.  Ev.  heisst  es 
von  Johannes:  „Qui  etsi  post  omnes  evangelium'  scripsisse  dicitur 
(s.  Irenäus,  der  das  III,  1,  1  auch  bestimmt  behauptet),  tarnen  dis- 
positione  canonis  ordinati  post  Matthaeum  ponitur,  quoniam  in  deo 
quae  novissima  sunt,  non  velut  extrema  et  abiecta  numero  sed 
plenitudinis  opere  perfecta  sunt".  Auch  hier  kann  man  an  eine 
Bevorzugung  des  Johannes  denken;  doch  mag  das  auf  sich  beruhen. 

3)  Was  Clemens  über  das  4.  Ev.  als  Überlieferung  der  alten 
Presbyter  mitgetheilt  hat,  ist  oben  S.  671  f.  zur  Sprache  gekommen. 
Wir  haben  gesehen,  dass  Johannes  sein  „geistliches"  Ev.  geschrieben 
haben  soll  1)  nach  den  anderen  Ew.  (s.  Iren,  und  das  „Argumen- 
tum"), 2)  jtQotQccjisig  vjüo  xmv  yvwgificov  (s.  Mural  Fragm.),  3)  jtvev- 
[mxti  d-so(poQTjß-£ig  (Ähnliches  im  Murat.  Fragm.),  4)  nachdem  er 
sich  überzeugt  hatte,  dass  die  anderen  Ew.  za  aw^arixa  publicirt 
hätten.  Dass  diese  Nachrichten  direct  oder  indirect  kleinasiatische 
sind,  wird  man  nicht  gern  bezweifeln  (s.  das  über  Marcus  von 
Clemens  Bemerkte);  aber  auch  hier  begegnet  uns  eine  bedeutende 
Höherschätzung  des  4.  Ev.,  die  für  die  anderen  drei  Ew.  geradezu 
bedenklich  wird.  Nicht  an  der  Vollständigkeit  und  rat-ig  haben 
sie  es  fehlen  lassen  —  davon  redet  Clemens  nicht  — ,  sondern  sie 
haben  das  Göttliche  (Pneumatische)  nicht  zum  Ausdruck  gebracht. 
Mag  nun  die  Terminologie  selbst  —  ocofiazixä,  xvevfiarixov  —  dem 
Clemens  angehören,  so  ist  doch  die  Unterscheidung  des  4.  Ev.  von 
den  drei  ersten  im  Sinne  einer  erst  wahrhaft  zutreffenden  Dar- 
stellung das  Acumen  des  ganzen  als  Überlieferung  der  alten  „Pres- 
byter" bezeichneten  Berichtes;  sie  müssen  also  die  synoptischen 
Evangelien  religiös  für  ungenügend  erachtet  und  erst  in  dem  4.  Ev. 
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eine  dem  Gegenstand  adäquate  Darstellung  gesehen  haben.  Clemens 
selbst  verfährt  übrigens  in  seinem  eigenen  Gebrauch  der  vier  Ew. 
keineswegs  so,  als  sei  ihm  diese  Unterscheidung  massgebend;  er 
verfährt  vielmehr,  soviel  ich  sehe,  wie  Irenäus  und  behandelt  die 
Ew.  ganz  gleichwertig.  Er  hat  uns  also,  wie  der  Muratorische 
Fragmentist,  eine  ältere  Auffassung  in  seinen  Hypotyposen  erhalten, 
ohne  sich  nach  ihr  zu  richten. 

Zweimal  hat  (wenn  wir  den  Adumbrat.  trauen  dürfen;  gerade 
von  hier  lässt  sich  aber  ein  Argument  gegen  die  Zuverlässigkeit  dieser 
Relation  entnehmen)  Clemens  in  den  Hypotyposen  von  der  Ent- 
stehungsgeschichte des  Marcusev.  gesprochen  (bei  Euseb.  VI,  14  und 
Adumbrat.  ed.  Zahn,  Forsch.  III  p.  82 f.);  ich  halte  mich  an  den 
erstgenannten  Bericht.  Dort  heisst  es:  av&ig  ö'ev  xolg  avxolg  6 
EXrj[i,rjq  ßißXLoiq  JtsQi  xrjg  rdgscog  xmv  EvayysXlcov  Jtagddooiv  xmv 
dvExaQ-EV  3iQ£ößvT£Qcov  xiQ-Eixai,  xovxov  ejovöolv  rbv  xgöjtov.  jtgoys- 
ygdcpQ-ai  sXsysv  xä>v  svayyEXicov  xd  xeQiexovxa  xdg  ysvEaXoyiag. 
xb  6h  xaxd  Mdgxov  xavxrjv  EOyjixivai  xi)v  olxovoplav  xov  ÜExgov 
örj/iooia  ev  'Pcö[iq  xrjgvB,avrog  xov  Xoyov  xal  JtvEVfiazi  xb  EvayysXiov 
s£,£ijiövxoq,  xovg  jtagovxag  jtoXXovg  ovxag  JtagaxaXsöai  xov  Mdgxov, 
coödv  axoXov&rjöavxa  avxcö  xoggcod-EV  xal  fi£[ivrjfievov  xcöv  Xsx&ev- 
xa>v,  avaygdtyai  xd  elorj/tsva,  jtoirjGavxa  öe  xo  evayysXiov  fisxaöovvat 
xolg  ösofisvoig  avxov'  Öjisq  sxiyvovxa  xov  ÜExgov  jigoxgsJtxLxcög 
ItrjXE  xcoXvoai  {irjxs  jiQoxQEtyaöd-ai.  xov  (ievxoi  ImavvTjv  s6%axov 
xxX.    Es  folgt  die  oben  besprochene  Stelle. 

Wie  man  sieht,  steht  die  Stelle  über  den  Ursprung  des  Johannes- 
ev.  am  Schluss  eines  Berichts  über  die  vier  Ew.,  der  in  seinem 
ganzen  Umfang  auf  die  alten  Presbyter  zurückgeführt  ist.  Nicht 
nur  ist  das  Johannesev.  von  ihnen  als  das  jüngste,  sondern  auch 
das  Marcusev.  als  das  vorjüngste  bezeichnet  worden  (in  Abweichung 
von  Irenäus).  Über  diesen  Punkt  lässt  sich  nichts  sagen;  aber 
höchst  auffallend  ist  es  doch,  dass  nur  vom  Ursprung  des  Marcusev. 
(unter  den  Synoptikern)  von  den  Presbytern  gehandelt  ist,  und  wir 
auch  bei  Papias  lediglich  eine  genauere  Ausführung  über  dieses  Ev. 
lesen  in  einem  Zusammenhang,  in  dem,  wie  sich  noch  zeigen  wird, 
wahrscheinlich  ebenfalls  über  die  Evangelien  überhaupt  gehandelt 
war.  Die  Wahrscheinlichkeit,  dass  wir  es  hier  mit  einer  Über- 
lieferung zu  thun  haben,  die  von  der  des  Papias  nicht  unabhängig, 
also  kleinasiatisch  ist  (s.  o.),  wird  somit  verstärkt.  Dazu  kommt 
drittens,  dass  das,  was  über  den  Ursprung  des  Marcusev.  erzählt 
wird,  lediglich  eine  spätere  Variante  zu  der  von  Papias  berichteten 
Geschichte  ist  (man  achte  auch  auf  die  wörtlichen  Berührungen). 
Diese  Variante  ist  aus  der  Reflexion  entstanden,  was  denn  Petrus  zu 
dem  Unternehmen  des  Marcus  gesagt  hat  —  eine  Reflexion,  die  der 
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Wortlaut  des  Berichts  bei  Papias  gerade  noch  offen  lässt.  Aber 
sie  ist  für  das  Marcusev.  nichts  weniger  als  günstig  ausgefallen, 
liegt  vielmehr  ganz  auf  derselben  Linie,  auf  der  die  drei  synop- 
tischen Evangelien  von  denselben  Presbytern  als  Beschreibungen 
der  öcofianxa  Jesu  ausgegeben  worden  sind  (in  gewisser  Weise  auch 
auf  der  Linie  des  Urtheils  des  Presbyters  bei  Papias;  doch  nur 
z.  Th.,  s.  dort):  ojcsq  lutijvövxa  xbv  IlexQov  JiQoxQ£jcxixcög  firjze 
xcolvoai  [xrjxs  jigoTQsipaö&at.  Das  heisst  doch  mit  dürren  Worten: 
Dieses  Ev.  hat  keine  petrinische  Autorität;  Petrus  ist  für  dasselbe 
nicht  verantwortlich;  es  steht  lediglich  auf  sich  selber.  Vergleicht 
man,  wie  die  altkatholischen  Väter  das  Marcusev.  als  das  petrinische 
gefeiert  haben,  so  haben  wir  hier  den  vollendeten  Gegensatz:  das 
Ev.  wird,  obgleich  sein  Inhalt  auf  Petrusvorträge  zurückgeht,  von 
Petrus  abgerückt. ')  Fast  in  demselben  Satze  aber  wird  das  4.  Evan- 
gelium als  das  pneumatische,  sein  Verfasser  als  jivevfiaxi  &eo<poQ7]- 
&eig  gefeiert,  und  werden  die  Synoptiker  überhaupt  als  Bücher,  die 
nur  das  Somatische  Jesu  behandelt  haben,  bezeichnet! 

Es  kann  hiernach  nicht  wohl  bezweifelt  werden,  dass  zu  Clemens 
eine  asiatische  Tradition  gekommen  ist,  die,  von  der  papianischen 
nicht  unabhängig,  das  4.  Ev.  um  seines  theologischen  Inhalts  willen 
hoch,  ja  speciflsch,  über  die  anderen  erhoben  hat. 

4)  Wir  haben  gesehen,  dass  sowohl  die  Vollständigkeit  und  die 
Taxis  der  Begebenheiten  an  den  synoptischen  Ew.  bemängelt  worden 
ist,  als  auch  ihr  theologischer  (geistiger)  Gehalt  —  aus  Asien  kam  uns 
diese  Kunde.  Aber  aus  demselben  Asien  kommt  uns  die  Kunde, 
dass  umgekehrt  die  Vollständigkeit  und  Taxis  des  Johannesev. 
und  sein  theologischer  Gehalt  nicht  nur  bemängelt,  sondern  diese 
Mängel  alslndicien  eines  häretischen  Lügenbuches  beurtheilt  worden 
sind.  Hier  —  die  Aloger  sind  gemeint  —  mass  man  das  Johannesev. 
an  den  Synoptikern,  dort  die  Synoptiker  an  Johannes.  Hier  aber 
schritt  man  bis  zur  Verwerfung  vor,  dort  nur  zur  Unterordnung. 
Diese  Thatsachen  correspondiren  natürlich;  aber  es  wäre  eine  ganz 
unwahrscheinliche  Meinung,  dass  die  speciflsche  Hochschätzung  des 


1)  Das  Verhalten  des  Eusebius  ist  höchst  merkwürdig.  Diese  Clemensstelle 
bringt  er  h.  e.  VI,  14;  aber  schon  II,  15  hat  er,  ohne  eine  Quelle  zu  nennen,  eine 
Entstehungsgeschichte  des  Marcusev.  erzählt,  die  ähnlich  anhebt,  wie  die  von 
Clemens  auf  Grund  der  Presbytermittheilungen  berichtete,  dann  aber  fortfährt: 
yvovxa  6s  xb  TCQayßev  <paai  xbv  dnöaxoXov  dnoxakvxpavxoq  avxcü  xov  nvev- 
[xaxoq  rjO&fjvai  xfj  xüv  dvÖQiSv  TtQO&vßla,  xvQcäacci  xe  xtjv  yQa<pr)v  elg&v- 
xsv^lv  xaiq  exxlrjö iccig.  Man  würde  sich  diese  sehr  verständliche  Correctur 
einer  bösen  Geschichte  gefallen  lassen,  fügte  nicht  Eusebius  sofort  hinzu :  KXr^nqq 
iv  i'xzoj  xwv  vnoxvTca'aecav  TtccpazsS-eixai  xtjv  laxogiav,  avvtTCifiaQXvQel  ä7 
avxoZ  aal  b  'ieQunoXixriq  inlaxonog  dvöfiaxi  üanlagl 
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Johannesev.  erst  begonnen  habe,  nachdem  die  Aloger  ihre  Angriffe 
auf  dasselbe  gerichtet  hatten;  denn  es  wäre  eine  sonderbare  Taktik 
gewesen,  der  radicalen  Verwerfung  des  einen  Evangeliums  mit  der 
Herabsetzung  der  drei  anderen  zu  begegnen.  Auch  ist  weder  im 
Aleatorischen  Fragment  noch  bei  Clemens  etwas  davon  zu  spüren, 
dass  die  relative  Kritik  an  den  Synoptikern  eine  Antwort  ist  auf 
die  Verwerfung  des  4.  Evangeliums.  Endlich  werden  wir  zeigen, 
dass  die  relative  Kritik  synoptischer  Ew.  viel  älter  ist  als  die  radi- 
cale  Verwerfung  des  4.  (s.  den  Presbyter  des  Papias,  dazu  den  noch 
eben  ersichtlichen  Thatbestand  in  unseren  Ew.).  Somit  ist  umge- 
kehrt zu  urtheilen:  jene  Kritik  der  „Aloger"  hat  die  höhere  Schätzung 
des  4.  Evangeliums  und  die  relative,  jedoch  scharfe  Kritik  an  den 
Synoptikern,  die  an  diesem  Ev.  gemessen  wurden,  vorgefunden  und 
wendet  sich  gegen  dieselbe,  nachdem  in  der  montanistischen  Be- 
wegung die  übertriebene  Hochschätzung  der  johanneischen  Schriften 
zu  einer  Katastrophe  der  phrygischen  und  bald  auch  der  asiatischen 
Kirche  zu  führen  schien. 

5)  Bevor  wir  zu  dem  Presbyter  Johannes  des  Papias  übergehen, 
ist  es  nothwendig,  einen  Abschnitt  der  eusebianischen  KGeschichte 
ins  Auge  zu  fassen,  der  hierher  gehört.1)  Im  24.  Cap.  des  3.  Buches 
bringt  Eusebius  eine  lange  Ausführung  über  die  Evangelien,  für 
die  er  keine  Quelle  namhaft  macht  und  die  er  „xegi  rrjg  räi-ecog 
rcöv  svayyelicov"  überschrieben  hat.  Der  ganze  Abschnitt  ist  in 
der  Form  gegeben,  dass  er  (s.  §  2)  das  Becht  der  Anordnung  der 
„Alten"  {aQxcüoi),  das  Johannesev.  an  die  4.  Stelle  gerückt  zu  haben, 
begründen  soll.  Zuerst  ■(§  3— 5b)  spricht,  weit  ausholend,  augen- 
scheinlich Eusebius  selbst;  denn  er  behandelt,  ohne  sich  auf  eine 
Quelle  zu  beziehen,  das  relativ  moderne  Problem,  warum  die  Apostd 


1)  Auf  die  Stellung  Marcion's  und  der  valentinianischen  Schule  zum  ev- 
ayyskiov  zszpdpoQyov  gehe  ich  nicht  ein.  Mag  man  es  auch  wahrscheinlich 
machen  können,  dass  Marcion  wirklich  den  Lucas  „ausgewählt"  und  sich  dem- 
gemäss  über  die  drei  anderen  Evangelien  kritisch  geäussert  hat,  so  ist  damit 
für  unsere  Frage  nicht  viel  gewonnen.  Dass  der  Pontiker  die  vier  Evangelien 
gekannt  hat,  zu  bezweifeln,  wäre  ein  Wagniss;  aber  in  welcher  Geltung  er  sie 
fand  und  was  er  über  sie  geäussert  hat,  darüber  wissen  wir  lediglich  nichts, 
und  das  allein  wäre  hier  von  Wichtigkeit.  Ähnliches  gilt  von  der  valentinia- 
nischen Schule.  Im  hellen  Lichte  der  Geschichte  stehen  nicht  viele  Züge  des 
Meisters  selbst,  und  zu  den  hellen  Zügen  gehört  weder  sein  System  noch  seine 
Stellung  zu  NTlichen  Schriften.  Das  Zugeständniss,  dass  er  in  Rom  die  nach- 
mals kanonischen  Evangelien  kennen  gelernt  und  sich  angeeignet  hat,  fällt 
nicht  schwer;  aber  es  ist  nichts  für  ihre  Geltung  damit  gewonnen.  Eine  Bevor- 
zugung des  Johannesev.  ist  mindestens  bei  den  Schülern  unverkennbar;  aber  sie 
braucht  nichts  mit  Traditionen  zu  thun  zu  haben,  weil  sie  sich  aus  ihrer  Theo- 
logie erklärt. 
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so  wenig  und  so  wenig  kunstvoll  geschrieben  hätten.  Daran  an- 
schliessend, noch  immer  nicht  zu  seinem  eigentlichen  Thema  kommend, 
theilt  er  mit  „xaxexei  Xöyoq"  (§  5C)  eine  Überlieferung  mit,  Matthäus 
hätte  sich  nur  durch  die  Verhältnisse  gezwungen  (weil  er  Palästina 
verliess)  zum  Schreiben  entschlossen.  Nun  erst  kommt  er  auf 
Johannes  und  damit  auf  sein  Thema  zu  sprechen.  Was  er  hier  zu 
erzählen  hat,  wird  ebenfalls  durch  <paöi  (§  7  bis  §  11)  als  eine  Über- 
lieferungeingeführt, Diese  lautet  nach  Eusebius  also:  Auch  Johannes 
ist  gezwungen  dazu  gekommen,  ein  Ev.  zu  schreiben,  während  er 
bisher  nur  mündlich  unterrichtet  hatte;  nachdem  nämlich  die  drei 
anderen  Evangelien  geschrieben  und  bereits  zu  allgemeiner  Kenntniss 
und  so  auch  zu  der  des  Johannes  gelangt  waren,  axodtt-aad-ai 
fiev  (paotv  (seil.  Johannes  die  drei  Ew.),  alrjd-eiav  avxolq  sjii- 
^lagxvgrjöavxa,  [lövrjv  6h  äga  XeLjtsöd-ai  xf]  ygcccpy  (seil,  den  3  Ew.) 
xi]v  Jtsgl  xmv  ev  jtgcoxoiq  xal  xar  ag%t]v  T°v  xtjQvy/iaxoq  vjio  xov 
Xgt-Oxov  jiBTiQayuhcov  öirjjrfiLv.  Dem  stimmt  Eusebius  (§  8)  mit 
den  Worten:  „Diese  Behauptung  ist  richtig"  bei  und  sucht  sie  nun 
selbst  (§  8—10)  aus  den  Sj-noptikern  zu  begründen.  Dann  fährt  er 
(§  11)  fort:  jcagaxXrjß-svxa  6t]  ovv  xovxcov  svexa  <pa6i  xbv  ctJto- 
oxoXov  Icoävvrjv  xbv  vjtb  xcöv  Jtgoxtgajv  evayysXiormv  jtagaöMoji?]- 
&£vxa  xqopov  xcu  xc\  xar  avxbv  jrejtgayiisi'a  xcö  ooTfjQi  ( —  xavxa 
6  i)v  xa  jtqo  xrjq  xov  ßajrxiöxov  xaQ-e'iQ^scoq  — )  xm  xax  avrbv 
EvayyeX'ico  jiagaöovvai,  und  das  deute  er  [die  indirecte  Rede  geht 
fort]  selbst  in  seinem  Evangelium  an  durch  die  Stellen  c.  2,  11  und 
3,  23.  24.  Im  Folgenden  spricht  Eusebius  selbst  wieder;  doch  be- 
achte die  Form  seiner  Aussagen  (§  13):  olq  (diesen  Darlegungen) 
hjtiOxrjOavxi  ovxex3  av  6o£,at  öiacpcorslv  aXXrjXotq  xa  evayysXia,  und: 
Johannes  habe  die  Abstammung  Jesu  nach  dem  Fleisch  verschwiegen, 
da  sie  schon  von  Matth.  und  Lucas  erzählt  worden  sei,  xrjq  6h  d-eo- 
Xoyiaq  dxdgt-aö&ai ,  cooav  avxcö  jcgbq  xov  d-slov  Jivsvfiaxoq 
ola  xgslxxovi  JtagajtecpvXayf/ePfjq. 

Sicher  der  Überlieferung  gehört  also  die  ganze  Idee  dieses 
Stückes  an,  die  xa&q  der  4  Ew.  darzulegen  resp.  zu  rechtfertigen 
und  innerhalb  dieser  Rechtfertigung  dem  Johannesev.  die  höchste 
Stelle  anzuweisen.  Dies  fanden  wir  aber  genau  ebenso  in  einer 
Überlieferung,  die  bereits  Clemens  als  von  alten  Presbytern  stammend 
(s.  o.)  gekennzeichnet  hatte.  Weiter  aber  sind  auch  die  Stücke, 
dass  Johannes  auf  eine  Aufforderung  hin  geschrieben  habe  (s.  Murat 
Fragment),  und  dass  er  sich  zum  Schreiben  entschlossen  habe,  um 
die  anderen  Ew.  zu  ergänzen,  uns  nicht  neu.  Zwar  von  einer  Er- 
gänzung im  strengen  Sinne  haben  wir  noch  nichts  gehört,  aber  der 
Muratorische  Fragmentist  sagte,  dass  Johannes  der  Schreiber  om- 
nium  mirabilium  domini  per  ordinem  sei,  und  die  Aloger  hatten 
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eben  diesen  Punkt  für  einen  Widerspruch  zwischen  den  Synoptikern 
und  Johannes  erklärt,  in  Bezug  auf  welchen  die  „Überlieferung" 
sagt,  dass  hier  Johannes  die  anderen  Ew.  ergänze  (der  Anfang  des 
Lehramts  Jesu).  Eigenthümlich  aber  ist  unserem  Stück  die  aus- 
drückliche Aussage,  Johannes  habe  die  drei  früheren  Evangelien 
gebilligt;  allein  die  Weise,  in  der  das  geschieht  (resp.  das  [itv 
bei  äxodegaöfrcu),  erinnert  frappant  an  das  Presbyterzeugniss  über 
Marcus  bei  Papias.  Sehen  wir  nun  endlich,  dass  Eusebius  con- 
statirt,  durch  diese  Ausführungen  der  Überlieferung  sei  die  öia- 
cpcovia  der  Ew.  aufgehoben,  und  auch  die  Differenz  bei  der  Erzählung 
der  Abstammung  Jesu  sei  nicht  von  Gewicht,  da  die  Darlegung  des 
göttlichen  Ursprungs  Jesu  dem  Johannes  ola  xqe'lxxovl  vom  h. 
Geist  reservirt  worden  sei,  so  erkennt  man  ebensowohl  die  alte 
Quelle  wieder  (s.  das  aiöccv),  wie  die  starke  Verwandtschaft  mit  der 
bei  Clemens  vorliegenden  Überlieferung.  Ob  nun  diese  zu  Eusebius 
gekommene  Tradition  in  ihren  Grundzügen  älter  oder  jünger  als 
der  Alogerstreit  ist,  lässt  sich  auf  den  ersten  Blick  nicht  ent- 
scheiden ;  allein  die  Mittheilung,  Johannes  habe  die  anderen  Evan- 
gelien zwar  gebilligt,  aber  bemängelt,  und  er  sei  der  xqeixxcov 
unter  den  Evangelisten,  erklärt  sich  nicht  wohl  als  Gegensatz  zu 
der  These  der  Aloger  —  gegen  diese  hat  Irenäus  mit  peinlicher  Sorgfalt 
die  absolute  Gleichwerthigkeit  der  4  Ew.  dargelegt,  und  das  ist  das 
katholische  Verfahren  — ,  sondern  weist  hinter  ihre  Zeit  zurück. 
6)  Das  zeigt  uns  das  Zeugniss  des  Presbyters  bei  Papias l)  über 


1)  Was  die  Haltung  des  Papias  selbst  betrifft,  so  ist  bereits  oben  constatirt 
worden,  dass  er  den  evangelischen  Stoff,  den  er  commentirt  hat,  aus  Büchern 
geschöpft  haben  muss  (den  mündlich  überlieferten  Stoff,  auch  sofern  er  Bruch- 
stücke evangelischer  Geschichte  enthielt,  unterscheidet  er  ja  bestimmt 
von  dem  Stoff,  den  er  exegesirt).  Nun  ist  es  sicher,  dass  er  das  4.  Ev. ,  den 
Marcus  und  den  Matth.  (s.  u.)  gekannt,  und  dass  Eusebius  den  Gebrauch  eines 
fremden  Ev.  bei  ihm  nicht  gefunden,  Berichte  über  unkanonische  Ew.  bei  ihm 
nicht  gelesen  hat.  Also  lässt  sich  schwerlich  bezweifeln,  dass  er  seinen  Stoff 
den  vier  Evangelien  entnommen  hat.  Freilich  von  einem  kanonischen  Ansehen 
derselben  kann  noch  nicht  die  Rede  sein,  wenn  man  erwägt,  dass  Papias  1)  nicht 
die  Evangelien  commentirt  hat,  sondern  einen  Theil  ihres  Inhaltes,  resp.  das,  was 
er  als  za  Xöyia  xvQiaxä  für  ihren  Kern  hielt,  dass  er  2)  sich  das  Urtheil  des 
Presbyters  über  die  Unvollkommenheit  des  Marcusev.  angeeignet,  und  dass  er 
3)  sich  eine  Ergänzung  und  Verdeutlichung  der  in  den  Ew.  enthaltenen  Xöyta 
xvqluxÜ  durch  anderen,  auch  historischen  Stoff  gestattet  hat.  Papias  bezeugt 
also  für  die  Zeit  um  die  Mitte  oder  kurz  vor  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  das  £v- 
uyyiliov  xtTQiifjioQffOV  in  Phrygien,  aber  er  bezeugt  nicht  die  Kanonicität  der 
Sammlung,  ja  nicht  einmal  die  Gleichwerthigkeit  ihrer  Theile;  dann  aber  kann 
auch  die  Exclusivität  der  Sammlung  noch  nicht  als  eine  vollkommen  gesicherte 
gelten,  wenn  sie  auch  thatsächlich  bereits  bestand  (wie  wenig  sie  gesichert 
war,  zeigt  das  Unternehmen  der  Aloger). 
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Marcus  (Euseb.,  h.  e.  III,  39,  1 5).  Es  stimmt  zunächst  mit  der  eben 
untersuchten  „Überlieferung"  darin  überein,  dass  Johannes  — ■  nur 
nicht  der  Apostel,  sondern  der  Presbyter  —  wirklich  ein  synop- 
tisches Evangelium  approbirt  hat  (dxodexsod-ai),  und  erhebt  diese 
Legende  zur  sichersten  Gewissheit.  Achtet  man  aber  auf  die  Form 
der  Approbation,  so  ist  offenbar,  dass  der  Presbyter  das  Marcusev. 
zwar  gegen  eine  ungünstige  Beurtheilung  in  Schutz  nimmt  und  die 
Person  des  Verfassers  und  sein  Unternebmen  von  jedem  subjectiven 
Makel  freispricht,  dass  er  aber  den  objectiven  Befund  nicht  für 
vollkommen  erklärt.  Dem  axQißäJg  syQarpsv  steht  das  oaa  sfivrjfio- 
vevösv  und  das  ov  pevxoi  xa^u  gegenüber,  d.  h.  das  Evangelium  ist 
weder  vollständig,  noch  bringt  es  die  Erzählungen  in  der  richtigen 
Reihenfolge.  Empfängt  nun  auch  diese  Beschränkung  seines  Werthes 
eine  vollgiltige  Entschuldigung  durch  die  Erwägung,  dass  Marcus 
den  Herrn  weder  gehört  hat,  noch  ihm  gefolgt  war,  sondern  sich 
lediglich  an  die  durch  die  Bedürfnisse  der  Zuhörer  hervorgerufenen 
(also  nicht  vollständigen,  auch  nicbt  historisch  geordneten)  Lehr- 
reden des  Petrus  als  an  seine  Quellen  halten  musste  und  dabei 
ganz  und  gar  auf  sein  Gedächtniss  angewiesen  war  —  so  ändert 
doch  diese  subjectiv  vollgiltige  Entschuldigung  nichts  an  dem  Minder- 
werthigen  seiner  Darstellung,  ja  man  darf  aus  dem  Satze,  dass 
IIsTQog  jtQoq  rag  xgtiag  (seil,  seiner  noch  in  den  Anfängen  der  Er- 
kenntniss  stehenden  Zuhörer)  bjtoisito  rag  öiöaGxallag  wahrschein- 
lich auch  das  schliessen,  dass  der  Presbyter  den  christologischen 
Gehalt  des  Evangeliums  als  nicht  vollkommen  angesehen  hat. 

Hier  haben  wir  nun  alle  Elemente  der  späteren  Urtheile  über 
Marcus  beisammen  (nur  dass  in  diesen  die  Beurtheilung  auf  die  drei 
Synoptiker  ausgedehnt  erscheint)  —  die  mangelnde  Vollständigkeit, 
die  mangelnde  xägic,  und  die  mangelnde  pneumatische  Höhe  des 
Evangeliums  — ,  und  wir  haben  sie  aus  der  Feder  der  Presbyters 
Johannes,  d.  h.  höchst  wahrscheinlich  des  4.  Evangelisten  selbst.  Er 
braucht  sein  Evangelium  damals  noch  nicht  geschrieben  zu  haben; 
aber  er  misst  sein  Urtheil  über  das  aus  Rom  nach  Asien  gekommene 
Evangelium  an  einem  Umfang  evangelischer  Tradition,  an  einem 
Bilde  von  der  Reihenfolge  der  Begebenheiten  und  an  einer  Höhen- 
lage des  gesammten  Stoffes,  wie  sie  im  4.  Ev.,  d.  h.  in  seiner  eigenen 
Schrift,  zum  Ausdruck  gekommen  ist.  Das  besonnene  und  appro- 
birende  Urtheil  steht  aber  nicht  in  einem  Gegensatz  zu  solchen 
Beurtheilern,  die  dem  Evangelium  ein  ungerechtfertigtes  Vertrauen 
und  eine  übertriebene  Hoch  Schätzung  widmeten,  sondern  vielmehr 
zu  solchen,  die  ihm  den  Eingang  in  Asien  verwehren  wollten;  denn 
nur  so  ist  seine  Verteidigung  der  Person  und  des  Unternehmens 
des   Marcus   zu   verstehen,   die    sogar   dem  Vorwurf  absichtlicher 
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Unterschlagung  und  Entstellung  des  evangelischen  Stoffes  begegnen 
muss  (ojdxs  ovöev  r/fiaQxe  MaQxoq,  ovxcoq  svia  ygäipaq  mq  ajtefivt]- 
[lövsvosv.  svbq  yaQ  ejcoirjöaxo  jiQovoiav,  xov  [irjöhv  ojv  qxovöe  jtaQa- 
Zijtelv  y  tpEvoaod-aL  xi  bv  avrolg).  Den  Alogern  also,  die  bald  nach 
der  Mitte  des  2.  Jahrh.  das  vierte  Evangelium  der  Unterschlagung 
und  Lüge  zeihten,  gehen  in  Asien  ein  bis  zwei  Menschenalter  früher 
solche  voran,  die,  gestützt  auf  die  evangelische  Unterweisung,  die  sie 
empfangen  haben,  das  Marcusev.  der  Unterschlagung  und  Unwahr- 
heit anzuklagen  bereit  waren,  die  mindestens  durch  die  Leetüre 
desselben  verwirrt  und  deshalb  entschlossen  waren,  dies  Evangelium 
nicht  gelten  zu  lassen.  Der  Presbyter  aber  approbirt  dies  Evan- 
gelium und  sucht  die  Differenzen  zwischen  ihm  und  der  Geschichte, 
wie  er  sie  kannte  und  erzählte,  durch  eine  Erwägung  der  Schranken, 
die  dem  Marcusev,  naturnothwendig  gezogen  waren,  auszugleichen. 
Sehen  wir  hier  nicht  wirklich  in  die  Entstehungsgeschichte  des 
svayysfaov  xsxQafioQcpov  hinein!  können  wir  überhaupt  tiefer  in  die 
Brunnenstube  dieser  Entstehung  eindringen!  Dass  die  Bemühungen 
des  Presbyters,  d.  h.  des  4.  Evangelisten,  wirklich  Erfolg  gehabt  haben, 
dass  er  also  —  allein  oder  mit  Anderen  —  das  svayysXiov  xsxqcc- 
{loQtpov  begründet  resp.  vorbereitet  hat,  lernen  wir  aus  Papias  und 
aus  der  vollzogenen  Thatsache.  Die  alte  Überlieferung,  der  Apostel 
Johannes  habe  die  drei  synoptischen  Evangelien  approbirt  (s.  oben 
S.  6S9),  hat  also  einen  historischen  Kern:  wir  können  nachweisen, 
dass  der  Presbyter  Johannes  mindestens  das  Marcusev.  approbirt 
hat  gegenüber  Strömungen  in  Asien,  die  es  nicht  wünschten. 

Wie  aber  steht  es  mit  Matthäus?  Auch  von  ihm  hat  der  Pres- 
byter höchst  wahrscheinlich  gesprochen  (s.  o.);  denn  dass  der  ab- 
gerissene Satz,  den  Eusebius  aus  Papias  geschöpft  hat  (§  16),  dem 
Presbyter  zuzuweisen  ist,  darf  aus  der  formellen  Verwandtschaft 
mit  dem  über  Marcus  Gesagten  und  aus  dem  ganz  eigenthümlichen, 
auf  eine  sehr  frühe  Zeit  weisenden  Inhalt  gefolgert  werden.  Der 
Satz  (Maxßaloq  fiep  ovv  'Eßgätöt  öialixxco  xa  Xoyia  l)  ovveygaipaxo, 
TJQfifjvsvas  (favva  coq  r/v  övvarbq  txaöxog  —  ich  übersetze:  Matthäus 
nun  hat  den  Herrnwortestoff  in  hebräischer  Sprache  zusammenge- 
schrieben; es  hat  aber  ein  Jeglicher,  wie  er  es  vermochte,  diesen 
von  Matthäus  zusammengestellten  Herrn  wort  estoff  übersetzt) 2)  ent- 


1)  Über  tu  Xöyia  s.  o.;  es  sind  die  Herrnworte  zusammen  mit  den  Situa- 
tionen, in  denen  sie  gesprochen  sind. 

2)  In  dem  avxä  vermag  ich  nur  eine  leicht  verständliche  Incorrectheit  des 
Ausdruckes  zu  erkennen,  leicht  verständlich,  weil  der  Ausdruck  „Evangelium 
des  Matthäus"  oder  „nach  Matth."  noch  nicht  geläufig  war.  Zu  aixä  ist  natür- 
lich in  Gedanken  zu  suppliren:  „wie  sie  Matthäus  zusammengestellt  hatte". 
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hält  nämlich  einerseits  ein  Zugeständniss,  welches  einer  Approbation 
gleichkommt;  denn  ein  von  einem  Apostel  geschriebenes  Evangelium 
ist  selbstverständlich  massgebend;  aber  andererseits  enthält  er  eine 
Einschränkung  (wie  die  Aussage  über  Marcus);  denn  nach  der  wahr- 
scheinlichsten Interpretation  der  Stelle  besagt  sie,  dass  das  hebräische 
Matthäusev.  von  mehreren  Übersetzern) l)  ins  Griechische  über- 
tragen worden  ist  (die  Thatsache  gehört  für  den  Sprechenden  der 
Vergangenheit  an),  und  dass  diese  griechischen  Bearbeitungen  — 
ohne  dass  ihren  Urhebern  ein  Vorwurf  daraus  gemacht  werden  soll: 
sie  thaten,  was  sie  konnten  —  manches  zu  wünschen  übrig  lassen. 
Der,  aufweichen  dieser  Spruch  zurückgeht,  wusste  also  von  mehreren 
Übersetzungen  des  Matthäus  und  kannte  sie  (sollte  das  Papias  sein, 
der  um  die  Mitte  des  2.  Jahrh.  schrieb  ?  Das  ist  doch  ganz  unwahr- 
scheinlich); keiner  reicht  er  die  Palme,  keinem  ihrer  Verfasser  will 
er  aber  auch  zu  nahe  treten;  keine  Recension  kann  ohne  Weiteres 
als  apostolisches  Zeugniss  anerkannt  werden,  aber  Evangelien,  welche 
auf  das  Werk  des  Apostels  Matthäus  zurückgehen,  sind  natürlich 
mit  Pietät  und  Ehrfurcht  zu  behandeln.  Der  Presbyter  hat  also 
nicht  nur  das  Marcusev.  approbirt,  sondern  er  hat  auch  die  grie- 
chischen Übersetzungen  eines  hebräischen  Evangeliums  des  Matthäus 
in  den  Kreis  seiner  Anordnungen  hineingezogen2):  ein  mit  exclu- 
siver  Autorität  anerkanntes  griechisches  Matthäusev.  gab  es  für 
ihn  noch  nicht,  wohl  aber  hat  er  es  gebilligt,  dass  man  griechische 
Ew.,  die  sich  als  Bearbeitungen  des  hebr.  Matth.  gaben,  las.  Hieraus 
folgt,  dass  die  Anerkennung  einer  jener  Bearbeitungen  als  „das 
Evangelium  nach  Matthäus"  sich  in  Asien  erst  in  der  Zwischenzeit 
zwischen  dem  Presbyter  und  Papias  vollzogen  hat;  denn  dass  Papias 
um  150  unseren  Matth.  gebraucht  hat,  wird  man  nicht  in  Zweifel 
ziehen,  kommen  wir  doch  schon  durch  Irenäus  fast  bis  auf  diesen 
Zeitpunkt.  In  der  Zeit  des  Presbyters  Johannes  ist  also  das  svayys- 
liov  %£XQäiioQ<pov  nicht  eigentlich  begründet  worden,  sondern  war 
noch  im  Werden;  nur  „ein"  Matth.,  nicht  „der"  Matth.  stand  zur 
Frage  —  von  Lucas  hören  wir  leider  nichts3)  —  und  dazu  der 
Marcus.  Aber  nach  dem  Tode  des  Presbyters  und  nachdem  das 
4.  Evangelium,  sein  Evaugelium,  in  den  asiatischen  Kirchen  publi- 


1)  "ExaazoQ  ist  natürlich  cum  grano  salis  zu  verstehen  —  ein  Jeglicher 
der  Übersetzer  übersetzte,  wie  er  es  vermochte. 

2)  In  sehr  viel  späterer  Zeit  ist  die  Angabe  des  Presbyters  über  Matth.  auf 
das  Kindheitsevangelium  Pseudo-Matthaei  übertragen  worden,  s.  o.  S.  603  not., 
besonders  die  Worte:  „textum  eius  aliter  atque  aliter  narraverant". 

3)  Auf  Grund  der  Überlieferung  bei  Eusebius,  Johannes  habe  die  drei  Ew. 
anerkannt  darf  man,  freilich  mit  Reserve,  vermuthen,  dass  auch  Lucas  von  ihm 
den  Gemeinden  als  Evangelienbuch  bezeichnet  worden  ist. 
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cirt  war,  kam  die  Schöpfung  in  dem  Sinne  des  Presbyters  zum 
Abschluss.  Die  Vierzahl  der  Evangelien  unter  der  Führung  des 
zuletzt  geschriebenen  und  unter  bestimmter  Bezeichnung  eines 
Matthäusev.  als  das  Matthäusev. x)  wurde  anerkannt.  Das  mag 
zwischen  120  und  140,  schwerlich  früher  und  schwerlich  später, 
geschehen  sein.  Eine  kanonische  Dignität  des  Wortlautes  war  damit 
noch  nicht  gesetzt,  ja  noch  nicht  einmal  überall  eine  Exclusivität 
im  vollen  Sinne  des  Wortes.  Beides  hat  sich  erst  im  Laufe  des 
2.  Jahrh.  herausgebildet,  in  derselben  Zeit,  in  welcher  das  evayyi- 
Xiov  rsxQafioQcpov  von  Kleinasien  aus  seinen  Siegeszug  durch  die 
Kirchen  unternahm  und  alles  Abweichende  verhältnissmässig  schnell, 
nämlich  in  kaum  mehr  als  zwei  Menschenaltern,  verdrängte.    Dass 


1)  Ich  habe  oben  (S.  655)  als  eine  der  Kapitalfragen  der  Kritik  die  Frage 
bezeichnet:  Welcher  Werth  kommt  den  alten  Nachrichten  zu,  dass  der  Apostel 
Matth.  ein  Evangelium  hebräisch  (aramäisch)  geschrieben  habe,  und  lässt  sich 
dieses  Ev.  noch  fassen?  Hier  ist  der  Ort,  auf  diese  Frage  einzugehen;  aber  ich 
gestehe,  dass  ich  über  sie  nichts  zu  sagen  weiss,  weil  für  mich  hier  Alles  im 
Dunklen  liegt.  Dieses  Nicht- Wissen  mag  hier  kurz  umschrieben  sein.  Feststeht, 
1)  dass  das  Alterthum  nur  von  einem  hebräischen  Evangelium  etwas  weiss;  die 
Annahme  zweier  hebräischer  Ew.  schwebt  also  völlig  in  der  Luft,  wenn  sie 
auch  nicht  widerlegt  werden  kann,  2)  dass  sich  alle  Nachrichten  der  KW., 
Matth.  habe  ein  hebräisches  Evangelium  geschrieben,  zwanglos  auf  die  Nach- 
richt des  Presbyters  bei  Papias  zurückführen  lassen  (vor  allem  die  Nachricht 
des  Irenäus  III,  1),  3)  dass  das  Zeugniss  des  Presbyters  an  sich  als  ein  altes  und 
werthvolles  betrachtet  werden  muss,  4)  dass  seine  Mittheilung,  der  hebräische 
Matth.  sei  in  verschiedenen  griechischen  Bearbeitungen  vorhanden,  zwar  nicht 
unglaubwürdig,  aber  für  uns  völlig  uncontrolirbar  ist,  5)  dass  unser  kanonischer 
Matthäus  keine  Übersetzung  eines  hebräischen  Buches  ist,  wohl  aber  (neben 
Marcus)  auf  eine  Quelle  zurückgeht,  deren  hebräischer  Ursprung  wahrscheinlich 
gemacht  werden  kann,  6)  dass  das  Hebräerev.  dem  Matthäusev.  etwas  näher 
steht  als  den  übrigen  Synoptikern,  aber  ihm  gegenüber  doch  ein  ganz  selb- 
ständiges, keineswegs,  gemessen  an  Matth.,  secundäres  Werk  ist,  7)  dass  das 
Hebräerev.  u.  W.  nicht  den  Anspruch  erhoben  hat,  ein  Matthäusev.  zu  sein, 
während  der  Presbyter  ein  hebräisches  Matthäusev.  bezeugt,  wir  von  zwei 
hebräischen  Ew.  nichts  wissen,  und  die  Fragmente,  die  wir  aus  dem  Hebräerev. 
besitzen,  die  Möglichkeit  nicht  sicher  ausschliessen ,  dass  dieses  Ev.  die  Quelle 
unseres  kanonischen  Evangeliums  gewesen  ist,  endlich  8)  dass  Papias,  der  um 
die  Mitte  des  2.  Jahrh.  geschrieben,  den  Presbyter  so  verstanden  hat,  dass  er 
nicht  von  einem  hebräischen  Urmatthäus,  sondern  von  der  hebr.  Vorlage  unseres 
Matth.  gesprochen  hat.  Dieser  Thatbestand  lässt  sehr  verschiedene  Entscheidungen 
zu  und  bedroht  hinwiederum  eine  jede  mit  einer  capitalen  Schwierigkeit.  Die 
Möglichkeit,  dass  der  Apostel  Matth.  ein  hebräisches  Evangelium  geschrieben 
hat,  welches  in  der  gemeinsamen  Quelle  von  Matth.  und  Lucas  noch  erkennbar 
ist ,  ist  offen  zu  lassen ,  aber  gesichert  ist  die  Annahme  nicht.  Auf  eine  blosse 
Redensammlung  des  Apostels  Matth.  zu  schliessen,  liegt  kein  Grund  vor,  so  ge- 
wiss die  Aufzeichnung  von  Sprüchen  und  Reden  Jesu  die  Wurzel  der  schrift- 
lichen Ew.  bildet,  s.  Weizsäcker,  Apostol.  Zeitalter  2.  Aufl.  S.  373 ff. 
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es  hier  und  dort,  vielleicht  in  den  meisten  kirchlichen  Provinzen, 
die  einzelnen  Evangelien  bereits  vorfand  (und  zwar  in  Dignität  vor- 
fand), ist  an  sich  wahrscheinlich  und  kann  in  einzelnen  Fällen  auch 
nachgewiesen  werden.  Aber  wie  es  eine  ganz  eigenartige,  nicht 
zweimal  unabhängig  entstandene  Schöpfung  des  Presbyters  Johannes 
und  seines  Schülerkreises  darstellt,  so  kann  auch  die  Reception 
dieser  Schöpfung  nirgendwo  ohne  directe  oder  indirecte  Abhängig- 
keit von  der  kleinasiatischen  Tradition  entstanden  sein. 

Aber  das  Werk  des  Ausgleichs  und  Friedens  („Heiden christen- 
thum"  und  „Judenchristenthum"  spielten  dabei  gar  keine  Eolle,  über- 
haupt nicht  andere  Tendenzen  als  die,  eine  vollständige,  geordnete 
und  —  der  Höhe  des  Gegenstandes  adäquate  —  evangelische  Dar- 
stellung zu  besitzen),  welches  die  Presbyter  des  Johannes  nach  der 
Weisung  ihres  Lehrers  betrieben  haben,  hat  sich  in  Asien  doch 
nicht  ohne  Kampf  und  Widerspruch  durchgesetzt.  Von,Rechts  und 
von  Links  wurde  es  beanstandet;  die  relative  Hervorhebung  des 
4.  Ev.  und  die  Kritik  an  den  anderen,  obgleich  sie  anerkannt  waren, 
hat  doch  die  Folge  gehabt,  dass  die  Bemängelungen  der  Synoptiker 
nicht  sofort  aufhörten:  in  Urth eilen,  in  ihnen  seien  nur  die  ßmftazixd 
Jesu  erzählt,  sie  seien  am  Anfang  unvollständig  und  entbehrten  der 
richtigen  Ordnung,  sprachen  sie  sich  aus.  Allein  es  erfolgte  ein 
energischer  Gegenschlag.  Wer  konnte  bezweifeln,  dass  die  synop- 
tischen Evangelien  die  früheren,  das  Johannesev.  das  spätere  war? 
Als  nun  dieses  vom  Montanismus  in  besonderer  Weise  auf  den  Schild 
erhoben  wurde,  dazu  noch  die  Gnostiker  anfingen,  sich  desselben 
mit  Vorliebe  zu  bedienen  und  aus  ihm  eine  doketische  Christologie 
sowie  Äonen  etc.  abzuleiten,  da  hat  ein  Kreis  in  Asien  die  Waffen 
umgekehrt:  das  Johannesev.  erzählt  Unrichtiges  und  Falsches,  das 
Johannesev.  hat  Stoffe  ausgelassen,  und  sein  vermeintliches  jcvEvfia- 
nxov  ist  vielmehr  häretisch.  Der  Angriff  hat  sich  nicht  verbreitet; 
er  wurde  schnell  niedergeschlagen;  aber  das  Gedächtniss  an  ihn 
hat  sich  erhalten,  und  die  Taktik  der  Kirche,  wie  sie  zuerst  Irenäus 
aufs  glücklichste  begonnen  hat,  ist  nun  die  geworden,  die  absolute 
Gleichheit  und  Gleichwerthigkeit  der  vier  Bestandteile  des  einen 
Evangeliums  zu  lehren  und  jedes  als  in  seiner  Art  vollkommen  und 
auf  der  Höhe  stehend  zu  erweisen.  Mag  auch  dieser  oder  jener 
sich  eine  Vorliebe  für  ein  bestimmtes  Evangelium  gestatten,  mögen 
auch  die  Umstände,  unter  denen  das  Johannesev.  entstanden  ist, 
besonders  erhebende  sein  —  „uno  ac  principali  spiritu  declarata 
sunt  in  omnibus  omnia  de  nativitate  de  passione  de  resurrectione 
de  conversatione  cum  discipulis  ac  de  geminu  adventu". 

7)  Nur  in  Trümmerstücken  hat  sich  uns  in  der  Litteratur  der 
Väter  das  Gedächtniss  an  jene  Spannungen  und  Kämpfe  erhalten, 
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die  der  Zusammenordnung  der  vier  Evangelien  zu  einem  gleich- 
wertigen Buche  und  der  Reception  des  Buches  in  den  Kirchen 
vorangegangen  sind;  aber  mehr  oder  weniger  deutliche  Spuren  von 
Unternehmungen,  die  Synoptiker  mit  dem  4.  Ev.  unter  der  Füh- 
rung des  4.  Evangeliums  (also  wie  in  den  ältesten  Zeugnissen) 
auszugleichen,  weisen  unsere  Evangelien  selbst  auf.  Vor  zwei  Jahren 
ist  eine  Abhandlung  erschienen,  die  diese  Spuren  im  Zusammenhang 
mit  der  Bildungsgeschichte  des  avayyiXiov  rsTQapoQtpov  aufzu- 
decken unternommen  hat:  Rohrbach,  Der  Schluss  des  Markusev., 
der  Vier -Evangelien -Kanon  und  die  kleinasiatischen  Presbyter. 
Berlin  1894.  Nicht  wenige  der  Aufstellungen  des  Verfassers  sind 
Jcühn,  aber  nur  wenige  sind  unwahrscheinlich  oder  unrichtig.  Die 
Hauptergebnisse  aber,  dass  das  Marcusev.  einst  einen  Schluss  be- 
sessen hat,  dass  dieser  Schluss  aus  Marc.  16,  lff.,  dem  Petrusev. 
und  Joh.  21  (welches  Capitel  ursprünglich  ein  Bericht  über  die 
erste  Erscheinung  Christi  gewesen  ist)  in  den  Grundzügen  noch 
herzustellen  ist,  dass  der  falsche  Marcusschluss  das  Fragment  einer 
ursprünglich  selbständigen,  auf  die  johanneisch-lucanische  Tradition 
zurückgehenden  Geschichtserzählung  ist  (so  würde  ich  mich  aus- 
drücken; Rohrbach  fasst  das  Stück  etwas  anders),  dass  in  Asien 
der  echte  Schluss  abgeschnitten  und  durch  dieses  Stück  ersetzt 
worden  ist,  um  kein  Evangelium  zu  dulden,  welches  nicht  die  ersten 
Erscheinungen  des  Auferstandenen  (wie  Johannes  und  Lucas)  nach 
Jerusalem  und  auf  den  3.  Tag  verlegt  —  diese  Ergebnisse  sind  von 
Rohrbach  wirklich  erwiesen  worden,  und  ich  darf  auf  seine  Dar- 
stellung daher  verweisen. 1)'  Es  kam  aber  seiner  Beweisführung  zu 


1)  Die  Grundzüge  der  Beweisführung  sind  folgende:  Mit  icpoßovvzo  yÜQ 
kann  Marcus  (16,  8)  nicht  geschlossen  haben.  Wie  der  Schluss  gelautet  hat, 
folgt  aus  v.  7.  8:  Die  Weiber  haben  nichts  erzählt;  die  Jünger  kehrten  deshalb 
niedergeschlagen  und  traurig  nach  Galiläa  zurück;  dort  ist  ihnen  der  Herr  er- 
schienen und  zwar  besonders  dem  Petrus  (man  beachte,  dass  Matth.  den  Petrus 
gestrichen  hat;  aber  er  erzählt  auch  keine  besondere  Erscheinung  vor  Petrus 
mehr),  auf  dessen  Rehabilitirung  das  Ev.  augenscheinlich  abzielt  —  also  keine 
Erscheinung  in  Jerusalem  und  keine  Erscheinung  am  3.  Tage! 

Ein  Evangelium,  welches  ähnlich  geschlossen  hat,  besitzen  wir  bruchstück- 
weise noch,  das  Petrusev.  Es  lässt  die  Weiber  nichts  erzählen;  die  Jünger  kehren 
deshalb  niedergeschlagen  und  traurig  nach  Galiläa  zurück;  es  bietet  keine  Er- 
scheinungen in  Jerusalem,  auch  keine  am  dritten  Tage ;  dagegen  bricht  es  (zufällig) 
dort  ab,  wo  erzählt  werden  soll,  dass  der  Herr  dem  Petrus  mit  einigen  anderen 
Jüngern  am  See  Genezareth  beim  Fischen  erschienen  ist.  Dies  Alles  ist  im 
Petrusev.  unmittelbar  angeschlossen  an  eine  Erzählung  vom  leeren  Grab,  die 
aus  Marc.  16,  1—8  geflossen  ist.  Also  hatte  der  Verf.  des  Petrusev.  noch  ein 
vollständiges  Exemplar  des  Marcusev.,  worauf  auch  der  Name  „Levi,  Sohn  des 
Alphäus"  v.  60,  der  sich  sonst  nur  im  Marcusev.  findet,  hindeutet. 
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gute,  dass  Conybeare  (Expositor  1893  Octob.  p.  241  ff.,  s.  Theol. 
Lit.-Ztg.  1893  Nr.  23)  in  einer  armenischen  Handschrift  den  falschen 
Marcusschluss  mit  der  solennen  Überschrift  (geschrieben  wie  sonst 
die   Überschriften   „nach  Matth."   usw.)   „Vom  Presbyter  Ariston" 

Eine  Erzählung,  dass  Jesus  beim  Fischen  in  Galiläa  einigen  Jüngern,  vor 
allem  aber  dem  Petrus,  erschienen  sei  und  diesen  rehabilitirt  habe,  besitzen  wir 
noch  Joh.  21.  Sie  ist  im  johanneischen  Stile  erzählt,  zeigt  also  die  Feder  des 
Yerf.  von  c.  1—20,  aber  sie  ist  nachgebracht  (angehängt),  und  sie  hat  ein  dop- 
peltes Acumen  bekommen,  indem,  abgesehen  von  der  Rehabilitation  des  Petrus, 
die  die  allein  verständliche  Abzweckung  darstellt,  auch  ein  Wort  für  Johannes, 
das  in  diesen  Zusammenhang  aber  gar  nicht  passt  und  sachlich  so  schlecht  wie 
möglich  angeheftet  ist,  nun  den  Zweck  der  Geschichtserzählung  bildet.  Aus- 
drücklich sagt  der  Verfasser,  diese  Erscheinung  sei  die  dritte  gewesen;  aber 
er  hat  sich  wenig  bemüht,  die  Züge  zu  verwischen,  die  noch  heute  in  seinem 
Texte  zeigen,  dass  seine  Quelle  sie  als  die  erste  erzählt  hat. 

Das  Facit  ist  klar:  der  dem  Petrusev.  und  dem  Verf.  des  4.  Ev.  noch  be- 
kannte Schluss  des  Marcus  (der  mit  dem  Bericht  des  Paulus  stimmt,  der 
Herr  sei  zuerst  dem  Petrus  erschienen,  und  ebenso  mit  Lucas  24,  34) 
ist  dem  Ev.  genommen  worden.  Man  kann  dafür  kein  anderes  Motiv  erkennen 
—  dieses  ist  aber  auch  vollgiltig  — ,  als  das  Interesse,  welches  sich  Joh.  21  in 
den  Worten  ausspricht,  diese  Erscheinung  sei  die  dritte  gewesen,  d.  h.  man 
wollte  um  jeden  Preis  Erscheinungen  am  dritten  Tage  und  in  Jerusalem  fest- 
stellen, und  diesem  Bestreben  ist  die  Erscheinung  vor  Petrus  entweder  zum  Opfer 
gefallen  (so  durch  die  Verstümmelung  des  Marcusev.),  oder  man  hat  sie  an  die 
3.  Stelle  gerückt.  Da  es  ein  und  dasselbe  Interesse  ist,  welches  jene  Streichung 
und  diesen  Anhang  hervorgerufen  hat,  so  sehen  wir  hier  in  die  Arbeit  am  s vayyi- 
Xiov  ZETQÜßOQfpov  hinein.  Der  4.  Evangelist  hat  sie  in  seinem  21.  Capitel  be- 
gonnen, er,  der  ja  auch  ein  Urtheil  über  die  mangelnde  xä£,iq  des  Marcus  gefällt 
hat;  seine  Schüler  haben  sie  durch  Streichung  des  Marcusschlusses  radicaler 
fortgesetzt. 

Aber  sie  haben  nicht  nur  gestrichen,  sondern  dem  Marcusev.  auch  einen 
neuen  Schluss  gegeben.  So  willkürlich  zu  verfahren  haben  sie  sich  aber  nicht 
erlaubt,  dass  sie  aus  eigenen  Mitteln  etwas  fabulirten  (wie  der  spätere  Verf.  des 
sog.  kleinen  Marcusschlusses) ;  vielmehr  haben  sie  aus  einer  vorhandenen  Diegese, 
die  zu  einem  ganz  anderen  Zweck  verfasst  war,  den  Schlusstheil  weggenommen 
und  an  das  Marcusev.  angerückt.  Das  Stück  muss  ihnen  ein  autoritatives  ge- 
wesen sein,  und  dass  es  johanneisch-lucanische  Überlieferung  in  selbständiger 
Form  (keine  litterarische  Abhängigkeit)  enthält,  also  einen  selbständigen  Oster- 
bericht,  der  dem  joh.-lucanischen  verwandt  ist,  repräsentirt,  zeigt  sein  Inhalt. 
Jetzt  aber  wissen  wir,  dass  das  Stück  von  Aristion  dem  Presbyter  herrührt,  d.  h. 
jenem  sonst  unbekannten  Mann,  den  Papias  mehrmals  in  einem  Satze  mit  dem 
Presbyter  Johannes  genannt  hat.  Also  hat  der  Presbyter  Aristion  innerhalb  des 
evccyyefaov  xtTQayt.OQ<pov  seinen  bescheidenen  Platz  neben  der  hervorragenden 
Stelle,  die  der  Presbyter  Johannes  einnimmt.  Exemplare  mit  dem  echten  Marcus- 
schluss lassen  sich  über  das  Petrusev.  hinaus  nicht  verfolgen,  wohl  aber  sehr 
viele,  ja  die  ältesten,  ohne  jeden  Schluss.  Da  sowohl  die  verstümmelten  als  die 
mit  dem  unechten  Schluss  versehenen  Exemplare  von  Asien  ausgegangen  sein 
müssen,  zeigt  diese  Thatsache  stärker  als  jede  andere,  dass  das  evayytfoov  xexqu- 
(ioQ<pov  von  dorther  in  die  Kirchen  gekommen  ist. 
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nachgewiesen  hat.  An  den  von  Papias  neben  dem  Presbyter  Johan- 
nes genannten  Aristion  zu  denken,  ist  geboten,  wenn  man  sich  ver- 
sichert hat,  dass  der  falsche  Marcusschluss  durch  und  durch  johan- 
neisch-lucanisches  Gepräge,  wenn  auch  in  eigenthümlicher  Stilart, 
trägt.1)  Damit  ist  durch  ein  urkundliches  Zeugniss  die  kritische 
Behandlung  des  Marcus  als  ein  Werk  der  asiatischen  Kirche  bezeugt. 
In  dem  Evayyefoov  zszQafioQcpov  steckt  —  wenn  auch  in  bescheidenen 
Grenzen  —  der  Presbyter  Aristion  ebenso  wie  sein  grösserer  Ge- 
nosse, der  Presbyter  Johannes.  Das  svayysÄiov  t£XQa^oQ(pov,  welches 
Irenäus,  Tatian  und  vielleicht  auch  schon  Justin  kennen,  besass 
bereits  den  unechten  Marcusschluss.  Doch  will  ich  auf  die  Probleme, 
welche  die  Schlüsse  der  vier  Ew.2)  in  einer  der  Kritik  heute  noch 
zugänglichen  Form  bieten3),  nicht  näher  eingehen.  Eine  solche 
Untersuchung  führt  zu  sehr  in  die  Evangelien  hinein  und  hat  auch 
mit  chronologischen  Fragen  nichts  mehr  zu  thun.  Diese  haben  wir 
so  weit  geführt,  als  die  Quellen  es  gestatteten.  In  welchem  Lichte 
sehen  wir  den  Presbyter  Johannes,  der  an  dem  Marcusev.  eine 
superiore,  wohlwollende  und  sicher  klingende  Kritik  geübt  hat,  in 


1)  Papias  hat  nach  dem  Zeugniss  des  Eusebius  Paradoseis  des  Johannes 
Presbyter,  aber  Diegesen  des  Aristion  in  seinem  Werk  verwerthet.  Dass  diese 
Diegesen  nothwendig  alle  mündliche  gewesen  sein  müssen,  ist  eine  Übertreibung 
des  von  Eusebius  in  dem  Werk  des  Papias  nachgewiesenen  Befundes.  Auch 
spricht  der  Name  „Diegesen"  im  Unterschied  von  Paradoseis  dafür,  dass  min- 
destens auch  etwas  Schriftliches  neben  mündlichen  Äusserungen,  die  dem  Papias 
durch  Andere  von  Aristion  überbracht  waren,  dem  Papias  zu  Gebote  stand. 
Deshalb  will  ich  aber  keineswegs  behaupten,  dass  der  Abschnitt  Marc.  16,  9  fi'. 
erst  aus  dem  Werk  des  Papias  entnommen  und  an  das  Marcusev.  angeheftet 
worden  sei;  denn  die  Anfügung  ist  älter.  Dass  der  Verf.  des  Abschnittes  in 
früher  Zeit  zu  suchen  ist,  zeigt  die  Selbständigkeit  der  Erzählung  und  die  kühne 
Abweichung  (in  der  Erzählung  der  Enrmausjünger)  von  Lucas.  Schwerlich  liegt 
hier  Lucas  zu  Grunde,  sondern  wir  haben  hier  eine  Paralleltradition.  Die  Nach- 
richt des  Armeniers  —  sie  ist  keine  Privatnachricht,  sondern  steht  als  Überschrift 
des  Abschnittes  in  einem  armenischen  Evangelienexemplar  —  zu  bezweifeln,  liegt 
kein  Grund  vor.  Auf  einen  alten  Kleinasiaten  müssten  wir  rathen,  auch  wenn 
wir  seinen  Namen  nicht  wüssten,  und  die  Anfügung  des  Stückes  an  das  Marcusev. 
hat  seine  Parallele  an  der  Einfügung  des  letzten  (vorletzten)  Verses  an  das  Joh. 
Ev.  In  beiden  Fällen  gewahren  wir  die  Hand  derselben  Leute,  der  kleinasia- 
tischen Presbyter. 

2)  Die  Anfänge  entziehen  sich  der  vergleichenden  Kritik  fast  vollständig, 
es  sei  denn,  dass  man  die  Frage  als  berechtigte  gelten  lässt,  ob  nicht  das  Zeug- 
niss für  die  Jungfrauengeburt  bei  Lucas  aus  nachträglicher  Correctur  (aus  Matth.) 
stammt. 

3)  Dass  Matth.  28,  9.  10  eine  einfache  Dublette  zu  28,  5 — 7  ist,  die  ihren 
Ursprung  auch  der  Tendenz  verdankt,  eine  Erscheinung  des  Auferstandenen  in 
Jerusalem  am  3.  Tage  in  das  Matthäusev.  einzufügen,  scheint  mir  auf  der  Hand 
zu  liegen. 
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welchem  Lichte  aber  „die  Presbyter  in  Asien",  die  das  Schlussstück 
des  Marcusev.  entfernt  und  an  seine  Stelle  eine  Erzählung  des 
Presbyters  Aristion  gesetzt  haben,  und  die  unter  das  Evangelium  des 
Presbyters  Johannes  die  Worte  setzten:  „der  Zebedäide  ist  der 
Jünger,  der  von  diesen  Dingen  zeuget  und  der  dies  geschrieben  hat, 
und  wir  wissen,  dass  sein  Zeugniss  wahr  ist"!  Aber  sollten  wir 
auch  durch  Irrlichter  verführt  sein  und  sich  die  Annahme,  der  Pres- 
byter Johannes  sei  der  Verf.  der  johanneischen  Schriften,  als  un- 
wahrscheinlich erweisen  —  jede  andere  Hypothese  wird  nicht  auf 
geringere,  sondern  auf  grössere  Schwierigkeiten  stossen.  Die  Er- 
gebnisse aber,  dass  das  Johannesev.  nicht  später  als  im  1.  Decennium 
des  2.  Jahrh.  geschrieben  sein  kann,  dass  das  svayyeXiov  rszQafioQ- 
(pov  sich  bereits  damals  vorbereitete  und  bald  darauf  in  Kleinasien 
zusammengestellt  worden  ist  (durch  die  asiatischen  Johannesschüler), 
endlich  dass  es  sich  von  dort  in  den  Kirchen  allmählich  durchge- 
setzt1) und  im  Lauf  der  2.  Hälfte  des  2.  Jahrh.,  resp.  im  letzten 
Viertel,  in  den  meisten  Kirchen  eine  exclusive  Geltung  erlangt  hat 2) 

1)  Mindestens  noch  im  Anfang  der  Regierungszeit  des  Soter  ist  eine  exclu- 
sive Geltung  der  vier  Ew.  in  Rom  nicht  nur  nicht  nachweisbar,  sondern  das 
Entgegengesetzte  ist  nachweisbar.  Ausserhalb  Kleinasiens  ist  Tatian  der  älteste 
Zeuge  für  die  völlige  Gleichstellung  des  Joh.-Ev.  mit  den  Synoptikern.  Dieses 
Ev.  hat  sich  überhaupt  schwerlich  vor  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  ausserhalb 
Kleinasiens  verbreitet,  und  damit  ist  auch  die  Verbreitung  des  zstQÜiJiOQcpov 
nicht  vor  die  Mitte  dieses  Jahrhunderts  zu  setzen. 

2)  Die  Citate  von  Sprüchen  Jesu  in  der  ältesten  nachapostolischen  Litteratur 
bieten,  wie  bekannt,  ein  Problem,  sofern  sie  nicht  selten  mit  keinem  unserer 
synoptischen  Evangelien  genau  übereinstimmen  (s.  I.  Clemensbrief,  Barnabas- 
brief,  Didache,  Polykarpbrief,  etc.,  vgl.  auch  gewisse  Citate  bei  Clemens  Alex., 
in  den  pseudoclementinischen  Homilien  und  in  der  Grundschrift  der  6  ersten 
Bücher  der  apostolischen  Constitutionen).  Bei  der  geringen  Anzahl  der  Stellen 
in  je  einer  Schrift  lässt  sich  in  der  Regel  nicht  mehr  ausmachen,  ob  hier  ein 
freies  Citat  aus  unseren  Evangelien  oder  ein  genaues  Citat  aus  einer  abweichen- 
den Recension  eines  kanonischen  Evangeliums  oder  ein  Citat  aus  einem  fremden 
Evangelium  oder  endlich  ein  mündlich  überlieferter  Spruch  vorliegt  (der  letztere 
Fall  ist  fast  überall  der  unwahrscheinlichste).  Wenn  Citate  in  zwei  Schrift- 
stücken, die  nachweisbar  von  einander  unabhängig  sind,  wörtlich  gleichlauten, 
ist  nur  die  zweite  resp.  die  dritte  Möglichkeit  in  Betracht  zu  ziehen,  und  wenn 
die  Citate  aus  Ägypten  herrühren,  wird  man  in  erster  Linie  stets  an  das  Agypter- 
evangelium  (resp.  auch  an  das  griechisch  übersetzte  Hebräerev.)  zu  denken  haben, 
welches  übrigens  auch  bis  Rom  gekommen  ist.  Doch  ist  auch  das  Petrusev. 
nicht  auszuschliessen.  Die  ganze  Frage  hat  übrigens  die  Bedeutung  nicht  mehr, 
die  man  ihr  früher  beilegte,  als  man  glaubte,  aus  der  mangelnden  oder  unsichern 
Benutzung  der  kanonischen  Evangelien  in  der  ersten  Hälfte  des  2.  Jahrh.  auf 
ihre  Nicht-Existenz  schliessen  zu  dürfen.  Das  ist  an  sich  unmöglich  und  wird 
durch  äussere  Thatsachen,  wie  die  Benutzung  des  Matth.  in  den  Ignatiusbriefen, 
widerlegt.  Nur  um  die  Geltung  kann  es  sich  handeln,  resp.  die  exclusive  Gel- 
tung.   In  Bezug  auf  ihre  Geschichte  in  den  verschiedenen  Landeskirchen  wissen 
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—  diese  Ergebnisse  werden,  hoffe  ich,  jede  kritische  Prüfung  be- 
stehen. ]) 


wir  nicht  mehr,  als  was  im  Texte  an  seiner  Stelle  mitgetheilt  worden  ist.    Ich 
habe  oben  die  Möglichkeit  gesetzt,  dass  gewisse  Citate  aus  einer  abweichenden 
Recension  eines  kanonischen  Evangeliums  stammen  können.    Es  gilt,  diese  Mög- 
lichkeit einzuschränken.    In  Be"zug  auf  das  4.  Ev.  giebt  es  schlechterdings  keine 
Beobachtungen,  die  auf  verschiedene  Recensionen  hindeuten  (die  beiden  bekann- 
ten Einschiebungen  haben  natürlich  mit  Recensionen  nichts  zu  thun);  die  Ver- 
suche,   eine  Art  von  „Urjohannes"  zu  construiren,    wenn  damit  eine  Schrift 
bezeichnet  werden  sollte,    sind  gänzlich  gescheitert,    und  die  Unternehmungen 
von  Umstellungen  u.s.w.  haben  kaum  an  einer  oder  an  zwei  Stellen  eine  gewisse 
Probabilität  errungen.     Für    das  Lucasev.  haben  wir  an  Marcion  einen   alten, 
höchst  werthvollen  Zeugen.     Er  hat  das  Ev.  ganz  wesentlich  so  gelesen,    wie 
wir   es  lesen.    Was  über  eine  uralte  Doppelrecension  vermuthet  werden  kann, 
ergiebt  sich  nicht  aus  abweichenden  Citaten,   sondern  aus  den  Differenzen  der 
Handschriften,  resp.  aus  Cod.  D  und  seinen  Seitenverwandten.    An  dem  Schlüsse 
des  Evangeliums  ist  gewiss  corrigirt  worden  und  vielleicht  auch  an  dem  Anfang 
(Jungfrauengeburt  nach  Matth.);  aber  zu  der  Annahme  einer  älteren  Gestalt  des 
Evangeliums,  die  durchweg  oder  erheblich  verändert  worden  sei,  fehlt  jeder  An- 
lass.    Dasselbe  gilt  vom  Marcusev. ;  ihm  ist  freilich  der  Schluss  weggeschnitten, 
und  sein  Text  ist  durch  zahlreiche  Diorthosen  und  durch  Correcturen  aus  Matth. 
an  vielen  Stellen  schwankend  geworden;  aber  die  Hypothese,  dass  unser  kano- 
nischer Marcus  einen  „Urmarcus"  ersetzt  habe,  verliert  mit  Recht  immer  mehr 
Anhänger.     Somit  bleibt  nur  das  Matth.-Ev.  übrig,  und  hier  ist  in  der  That  die 
Annahme,   dass  so  zu  sagen  an  Stelle  unseres  kanonischen  Matth.  einst  eine 
Mehrheit  sehr  verwandter  Recensionen  gestanden  hat,  nicht  sicher  abzuweisen. 
Sie  kann  sich  auf  ein,    wenn  auch  vieldeutiges  äusseres  Zeugniss  berufen  (der 
Presbyter  bei  Papias),  und  sie  wird  durch  den  Befund  in  unserem  kanonischen 
Matth.  stets  von  Neuem  hervorgerufen  werden.     Man  erinnere  sich  der  Genea- 
logie im  1.  Capitel  und  ihrer  merkwürdigen,    schwankenden  Verknüpfung  mit 
dem  folgenden  Texte,  wie  sie  durch  den  Syrer  vom  Sinai  eine  neue  Beleuchtung 
erfahren  hat.  ferner  der  Stellen  von  der  Kirche  in  c.  16  und  18,  weiter  der  Auf- 
erstehungs-  und  Erscheinungsgeschichte,    die  in  mancher  Hinsicht  die  jüngste 
Form  der  evangelischen  Geschichtserzählung  darstellt.    Endlich  kann  nicht  zwei- 
felhaft sein,   dass  die  Citate  in  der  nachapostolischen  Litteratur,   betreffs  deren 
man  schwanken  muss,  woher  sie  stammen,   gewöhnlich  dem  Matthäustexte  am 
nächsten    stehen.     Es   ist    daher   sehr   wohl   möglich,    dass   unser   kanonischer 
Matthäus  zwar  im  Allgemeinen  ein  Buch  ist,  das  sehr  bald  nach  der  Zerstörung 
Jerusalems  entstanden  ist,    dass  sein  gegenwärtiger  Text  aber  erst  in  der  Zeit 
zwischen  dem  Presbyter  und  Papias  seine  Fixirung  und  die  Abgrenzung  gegen 
Paralleltexte  erhalten  hat. 

1)  Auf  die  Frage,  seit  welcher  Zeit  nicht  nur  das  evayyeXiov  tszq<xixoq<pov, 
sondern  auch  die  Homologumenen  als  einheitliches  Buch  —  wenn  ich  mich  so 
ausdrücken  darf  —  existirt  haben,  werde  ich  im  nächsten  Bande  einzugehen 
haben.  Eine  sehr  umfangreiche  Sammlung  paulinischer  Briefe  besass  bereits 
Polykarp,  Marcion  hatte  bekanntlich  zehn;  die  entscheidende  Frage  ist  aber  die, 
seit  wann  Evangelien  und  Briefe  ebenso  als  ein  einheitliches  Werk  betrachtet 
wurden  wie  etwa  „Gesetz  und  Propheten",  resp.  seit  wann  die  Apostelgeschichte 
als  Mittelstück  Evangelien  und  Briefe   zu  einer  Einheit  verbunden  hat.    In  der 
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Die  Daten  für  die  pseudoclementinischen  Schriften  (incl.  ihrer 
Quellenschriften,  dem  Dialog  „Petrus  und  Apion"  usw.),  auch  für  die  Elke- 
saiten [Alcibiades]  und  Symmachus,  ferner  die  Daten  für  die  pseudoclenien 
tinischen  Briefe  de  virginitate,  die  christliche  Redaction  der  Sixtus- 
sprüche,  der  Briefwechsel  zwischen  Paulus  und  Seneca,  die  Pfaff- 
schen  Irenäus-Fragmente  werden  im  nächsten  Bande  untersucht  werden. 
Von  dem  Brief  des  Mara,  Sohn  des  Serapion,  an  Serapion  (s.  Bd.  I  der  Litt.- 
Gesch.  S.  763)  ist  abzusehen,  da  er  nicht  aus  christlicher  Feder  stammt.  Nicht 
näher  zu  datiren  sind  der  im  Muratorischen  Fragment  und  sonst  nirgends  ge- 
nannte, gefälschte  (ad  haeresim  Marcionis?)  Alexandrinerbrief  des  Paulus 
(Litt.-Gesch.  Bd.  I  S.  33;  ganz  Unsicheres  bei  Zahn,  Gesch.  des  NTlichen  Ka- 
nons II  S.  576.  586  f.),  ferner  das  Werk  des  Agrippa  Castor  (Litt.-Gesch.  I 
S.  114 f.)  und  die  Schriften  des  Musanus,  Modestus,  Heraklitus,  Candi- 
dus,  Sextus,  Apion  und  Arabianus  (a.  a.  0.  S.  760.  759.  758  f.).  Doch  ist  die 
Zeit  des  Musanus,  der  (s.  Euseb.,  h.  e.  IV,  28)  gegen  die  Enkratiten  geschrieben 
hat1),  durch  die  Blüthezeit  der  Enkratiten  ungefähr  bestimmt  (Eusebius  setzt 
ihn  in  der  Chronik  ad  ann.  Abr.  2220  =  Septim.  Sev.  XL,  also  ins  3.  Jahrh.,  in 
der  KGesch.  dagegen  in  die  Zeit  des  M.  Aurel  und  Commodus,  s.  h.  e.  IV,  21, 
gleichzeitig  mit  Melito  und  Irenäus);  die  Zeit  des  Modestus,  der  gegen  die  Mar- 
cioniten  ein  nach  Euseb.,  h.  e.  IV.  25  bedeutendes  Werk  verfasst  hat,  ergiebt 
sich  annähernd  aus  der  Zusammenstellung  mit  Apollinaris,  Melito,  Musanus  und 
Irenäus  (h.  e.  IV,  21).  Unsicher  muss  es  bleiben,  ob  die  fünf  uns  gänzlich  ver- 
lorenen, von  Eusebius  h.  e.  V,  27  angeführten  Schriften  (Heraklit,  Elq  zbv  dnö- 
gtoIov,  Candidus,  Elq  t\v  s^arifieQOv,  Sextus,  IIsqI  uvaozccoswq,  Apion,  Elq 
rrjv  egatffASQOv,  Arabianus,  [cYnö&ealq  nqj)  dem  Ende  des  2.  Jahrh.  oder  dem 
3.  angehören  (ist  Candidus  der  Valentinianer  gleichen  Namens,  mit  dem  Ori- 
genes  nach  Hieron.,  Apol.  adv.  Rufin.  II,  18.  19  und  Rufin,  de  adulter.  libr.  Orig. 
disputirt  hat?).  Von  dem  Werk  des  Agrippa  Castor  gegen  Basilides  spricht 
Eusebius  (h.  e.  IV,  7,  6 — 8)  so,  dass  man  geurtheilt  hat,  dasselbe  sei  der  Schrift- 
stellerei  des  Basilides  auf  dem  Fusse  gefolgt.  Allein  nothwendig  ist  diese  An- 
nahme doch  nicht;  Euseb's  Worte  schliessen  es  nicht  aus,  dass  Agrippa  (von 
dessen  Werk  leider  sonst  schlechterdings  nichts  bekannt  ist)  einige  Jahrzehnte 
später  geschrieben  hat. 

Diejenigen,  welche  das  Antoninus-Edict  ad  commune  Asiae  für  ge- 
fälscht halten,  setzen  die  Fälschung  in  der  Regel  bereits  in  das  2.  Jahrhundert. 


Aussage  der  scilitanischen  Märtyrer  (1.  Jahr  des  Commodus)  erscheint  die  Einheit 
noch  nicht  als  perfect;  aber  auch  bei  Irenäus  ist  sie  noch  nicht  perfect,  da  er 
nur  das  svayyiliov  xtXQ&(AOQ(pov  als  geschlossene  Sammlung  hinstellt,  nicht 
aber  die  übrigen  h.  Schriften  N.  T's.  Dagegen  ist  sie  im  Muratorischen  Frag- 
ment vollendet  und  bei  Tertullian,  wenn  er  von  der  römischen  Kirche  schreibt 
(de  praescr.  36):  „legem  et  prophetas  cum  evangelicis  et  apostolicis  litteris 
miscet."  Der  Homologumenen-Kanon  ist  demgemäss  voraussichtlich  in  Rom 
entstanden. 

1)  Nicephorus  Call,  schreibt  IV,  11:  Xöyoq  xäU.iaxoq  {Movaavov)  <ptQ£zru 

jAnoxQenxixöq". 
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Ich  glaube  in  den  Texten  u.  Unters.  Bd.  XIII  H.  4  gezeigt  zu  haben,  dass  das 
Edict  im  Wesentlichen  echt  ist,  dass  es  aber  bereits  vor  Eusebius'  Zeit  Interpola- 
tionen erlitten  hat  (wann,  lässt  sich  nicht  näher  bestimmen)  und  später  (wann, 
lässt  sich  hier  auch  nicht  genauer  ermitteln,  s.  die  Recension  in  der  Handschrift 
der  Apologie  des  Justin)  noch  einmal  interpolirt  worden  ist.  Dass  der  Brief  des 
Marc  Aurel  an  den  Senat  in  der  verfälschten  Gestalt,  in  welcher  er  in  der 
Justin-Handschrift  steht,  schon  dem  2.  Jahrh.  angehört,  lässt  sich  nicht  erweisen, 
s.  meine  Abhandlung  über  das  Regenwunder  in  den  Sitzungsberichten  der  K. 
Preuss.  Akad.  d.  Wissensch.  1894  S.  835  ff. 

Dass  der  in  vielen  lateinischen  Bibelhandschriften  (zuerst  Cod.  Fuld.  Victoris 
saec.  VI. und  im  Speculum  Augustini)  sich  findende  gefälschte  Laodicenerb rief 
des  Paulus  (s.  a.  a.  0.  Bd.  I  S.  33  ff.)  bereits  in  der  2.  Hälfte  des  2.  Jahrhun- 
derts verfasst  ist,  wollte  Zahn  (Gesch.  des  NTlich.  Kanons  Bd.  II  S.  566 ff.)  be- 
weisen. Allein  mit  absoluter  Sicherheit  kann  die  Existenz  dieses  Laodicener- 
briefes  nicht  einmal  in  das  4.  Jahrh.  zurückgeführt  werden.  Doch  da  der 
Nachweis,  dass  der  Brief  aus  Handschriften  der  vorhieronymianischen  Bibel  in 
Hdschr.  der  Vulgata  übergegangen  ist,  m.  E.  nicht  zu  erschüttern  ist,  darf  er 
doch  wohl  nicht  später  als  auf  das  4.  Jahrh.  datirt  werden.1)  Ob  die  griechischen 
Theologen  am  Ende  des  4.  und  Anfang  des  5.  Jahrh.  mit  ihrer  Polemik  gegen 
einen  falschen  Laodicenerbrief  denselben  Brief  meinten,  steht  dahin.  Aber  selbst 
wenn  man  es  für  wahrscheinlich  hält,  dass  die  Briefe  identisch  sind,  und  diese 
Wahrscheinlichkeit  durch  die  Beobachtung  des  Übersetzungscharakters  des  uns 
überlieferten  lateinischen  Briefes  bestärkt  findet,  so  giebt  es  doch  keine  Argu- 
mente, die  da  nöthigen,  die  Fälschung  bereits  in  das  2.  Jahrh.  zu  setzen;  denn 
die  Identificirung  der  keine  häretischen  Merkmale  tragenden  und  sachlich  un- 
anstössigen  Compilation  mit  der  vom  Muratorischen  Fragmentisten  erwähnten 
epistola  Pauli  ad  Laudecenses  ficta  ad  haeresim  Marcionis  ist  precär.2)  Die  Stelle 
Coloss.  4,  16  wird  nicht  nur  einmal  Anlass  gegeben  haben,  einen  Laodicener- 
brief zu  erschwindeln,  oder  von  einem  solchen,  als  wäre  er  vorhanden,  zu 
sprechen,  und  dass  das  Neue  Testament  des  geschichtlich  wenig  gebildeten 
Abendlandes  Jahrhunderte  hindurch  Einschiebungen  junger  Schriften  zugäng- 
lich geblieben  ist,  zeigt  die  Reception  der  falschen  Korintherbriefe  in  einige 
abendländische  Bibelhandschriften.  Die  Möglichkeit,  dass  der  uns  lateinisch  in 
so  zahlreichen  Handschriften  erhaltene  Brief  bereits  aus  der  2.  Hälfte  des  2.  Jahrh. 
stammt,  soll  natürlich  nicht  bestritten  werden.3)  Aber  der  Inhalt  des  Briefes 
ist  so  indifferent,  dass  er  keine  Zeitspuren  enthält. 


1)  Hieronymus  meint  also  den  uns  erhaltenen  Brief,  wenn  er  de  vir.  inl.  5 
schreibt:  „Legunt  quidam  et  ad  Laodicenses,  sed  a  nobis  exploditur".  Wer  aber 
sind  die  „quidam"?  und  was  bedeutet  das  emphatische  „a  nobis"? 

2)  Der  hier  erwähnte  Laodicenerbrief  kann  sehr  wohl  nichts  anderes  sein 
als  der  von  Marcion  bearbeitete  Epheserbrief. 

3)  Der  Brief  ist  griechisch  verfasst  gewesen,  aber  ein  griechisches  Exemplar 
ist  bisher  nicht  nachgewiesen.  Einen  arabischen  (aber  aus  dem  Lateinischen 
übersetzten)  Text  veröffentlichte  Carra  de  Vaux  in  der  Revue  Biblique  1896 
April  p.  221  ff.     Das  Ms.  gehört  dem  12.  Jahrh.  an. 


Zusätze.  703 


Zusätze. 


Excurs  zu  S.  230.    Dionysius  von  Korintli  (bei  Euseb.,  h.  e.  II, 
25,  8)  nennt  die  römische  Kirche  „rj  djto  üetqov  xal  IlavZov  y>v- 
Tsia'  (Clemens  Rom.  bezieht  sich  in  gleicher  Weise  auf  Paulus  wie 
auf  Petrus  ep.  I,  5;  Ignatius  schreibt  ad  Rom.  4:  ovx  cog  IltTgog  xal 
Ilavloq  öiaraaao/iai  vfiiv);  Irenäus  (111,3,1)  nennt  die  römische  Kirche 
„a  gloriosissimis  duobus  apostolis  Petro  et  Paulo  [Paulo  etPetro]Romae 
fundata  et   constituta"  (s.  III,  3,  2:   ü-sfiEXimöavTsg  xal  olxoöofirj- 
öavreg   ol  fiaxagioi  aJioOroXot  x?]v  sxxXrjöiav,   Alvm   rrjv  rrjg  sjti- 
6xoiir\g  Xsirovgylav  avsxsiQiöav);  Tertullian  schreibt  de  praescr.  36 
von  dieser  Kirche:  „ista  quam  felix  ecclesia  cui  totam  doctrinam 
apostoli  cum  sanguine  suo  profuderunt,  ubi  Petrus  passioni  dominicae 
.adaequatur,  ubi   Paulus   Johannis   exitu  coronatur,   ubi  apostolus 
Johannes,  posteaquam  in  oleum  igneum  demersus  nihil  passus  est, 
in  insulam  relegatur",  und  die  alte  römische  Bischofsliste  aus  der 
Zeit  Soter's  (s.  oben  S.  191  f.)  zählte  nicht  den  Petrus,  sondern  den 
Linus  als   den   ersten  Bischof  und  scheint  in  Beziehung  auf  das 
römische  Bisthum  den  Petrus  noch  nicht  vor  Paulus  bevorzugt  zu 
haben.     Eine  solche   Bevorzugung  braucht  man  auch  nicht  noth- 
wendig  anzunehmen,  wenn  Tertullian  de  praescr.  32  schreibt:  „Smyr- 
naeorum  ecclesia  Polycarpum  ab  Johanne  collocatum  refert,  sicut 
Romanorum  dementem  a  Petro  ordinatum  itidem;  denn  diese  Über- 
lieferung schliesst  die  andere  nicht  aus,  dass  die  römische  Gemeinde 
sammt  ihrem  Amte  dem  Paulus  ebenso  verpflichtet  ist  wie  dem  Petrus, 
wenn  sich  auch  vielleicht  in  ihr   die   Bevorzugung  des  letzteren 
bereits  ankündigt. 

Dagegen  geht  aus  Tertull.  de  pudicit.  21  hervor,  dass  der 
römische  Bischof  Calixt  sich  als  Inhaber  des  Stuhls  des  Petrus 
bezeichnet  hat.  Ebenso  nennt  sein  Zeitgenosse  und  Rivale  Hippolyt 
(bei  Eusebius,  h.  e.  V,  28,  3)  den  Victor  den  13.  römischen  Bischof 
„axb  IltxQov",  und  dass  z.  Z.  des  Cyprian  (s.  auch  die  Pseudo- 
clementinen)  der  römische  Stuhl  als  die  cathedra,  nicht  des  Petrus 
und  Paulus,  sondern  ausschliesslich  des  Petrus  galt,  bedarf  keines 
Beweises  (ep.  59, 14;  55, 8;  Firmilian  in  dem  75.  Briefe.  17:  „Stephanus 
se  successionem  Petri  teuere  contendit"  „per  successionem  cathe- 
dram  Petri  habere  se  praedicat";  ep.  71,  3).  Man  muss  also  folgern, 
dass  in  der  Zeit  des  Victor  oder  Zephyrin  jene  folgenreiche  Umbildung 
der  Überlieferung  in  Rom  stattgefunden  hat,  kraft  welcher  Paulus 
in  Beziehung  auf  das  römische  Bisthum  eliminirt  und  das  Amt  an 
Petrus  geheftet  worden   ist.     Immerhin   aber  wurde   Petrus  noch 
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nicht  als  der  erste  Bischof  bezeichnet  und  gezählt,  sondern  es  ver- 
blieb bei  der  alten  Zählung,  und  demgemäss  ist  das  Amt  des  Apostels 
und  des  Bischofs  noch  unterschieden  worden:  Petrus  galt  nicht  als 
der  erste  Bischof,  sondern  als  der  Begründer  des  römischen  Bis- 
thums.  Doch  kündigt  sich  die  notlrwendige  Folgerung,  Petrus  sei 
der  erste  Bischof  gewesen,  bereits  bei  Calixt  und  Stephanus  („suc- 
cessionem  Petri  tenere"  „cathedra  Petri")  deutlich  an;  in  den 
Pseudoclementinen  liegt  sie  vor,  und  im  Catalogus  Liberianus  (sowie 
in  alten  Correcturen  des  Textes  des  Irenäus)  wird  Petrus  wirklich 
als  der  erste  römische  Bischof  gezählt. 

Dass  bereits  vor  Calixt  in  Born  das  Bisthum  als  die  Stiftung 
des  Petrus  (ausschliesslich)  bezeichnet  worden  ist,  geht  auch  aus 
der  Bischofsliste  des  Julius  Africanus  hervor,  die  er  aus  Bom  be- 
zogen hat  (s.  o.  S.  124  ff.);  aber  aus  dieser  Liste  folgt  weiter,  1)  dass 
Africanus  bereits  eine  25jährige  Wirksamkeit  des  Petrus  in  Bom 
kennt,  2)  dass  er  nicht  ihn  als  ersten  Bischof  gezählt  hat  (der 
Ausdruck  „episcopus"  findet  sich  nur  in  der  Hieronymus'schen  Über- 
lieferung [Claudius  ann.  II];  nach  Syncellus  und  dem  Armenier  ist 
zu  schliessen,  dass  Eusebius  jrgoeazrj  geschrieben  hat;  was  aber 
Africanus  geschrieben  hat,  wissen  wir  nicht),  sondern  den  Linus 
(ebenso  wie  Hippolyt).  Also  dürfen  wir  annehmen,  dass  die  Legende 
von  der  25jährigen  Wirksamkeit  des  Petrus  in  Rom  gleichzeitig 
mit  der  Verdrängung  des  Paulus  aus  den  Überlieferungen  über  die 
Constitution  der  römischen  Kirche  zu  setzen  ist:  zwischen  c.  190 
und  217  ist  in  Rom  die  Annahme  einer  25jährigen  Wirksamkeit 
des  Petrus  daselbst  officiell  geworden  und  wurde  dementsprechend 
das  römische  Bisthum  ausschliesslich  an  Petrus  geknüpft.  In  Folge 
davon  ist  —  indem  sich  die  Vorstellungen  von  der  Gewalt  des 
Episkopats  steigerten  —  naturgemäss  Petrus  allmählich  als  der 
erste  Bischof  betrachtet  worden.  Doch  hat  es  einige  Decennien 
gedauert,  bis  die  alte  Zählung,  nach  der  Linus  als  1.  Bischof  galt, 
in  Rom  verdrängt  und  Petrus  nicht  mehr  als  apostolischer  Be- 
gründer des  Episkopats,  sondern  als  erster  Bischof  aufgefasst  wurde. 
Ausserhalb  Roms  ist  noch  im  4.  Jahrh.  volle  Klarheit  nicht  ge- 
schaffen worden:  Eusebius  schreibt  in  der  Chronik,  Petrus  habe  der 
römischen  Kirche  „vorgestanden",  zählt  aber  doch  Linus  als  den 
1.  römischen  Bischof.  In  der  KGeschichte  sagt  er  (III,  2):  zrjq  lPm- 
fialwv  exxXrjöiaq  fieza  zr\v  IlavXov  xal  IlezQOV  [MxQZVQiav  JtgSzoq 
xXrjQovxai  trjv  ejciöxojirjv  Aivoq;  hier  glaubt  man  noch  Irenäus  zu 
hören;  allein  gleich  darauf  schreibt  er  (111,4,9):  jigmzoq  fieza  IIszqov 
zrjq  cP(Ofiaiwv  kxxXrjöiaq  zr\v  sjiiGxojtrjv  rjörj  jcqozsqov  xXrjQwdslq 
Alvoq  öeörjXmzai  (nach  II,  14,  5  ist  Petrus  unter  Claudius  nach  Rom 
gekommen). 
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Die  Annahme,  Petrus  habe  25  JJ.  in  Eom  gelehrt,  ist  ursprünglich 
nicht  eine  hierarchische  Tendenzlegende,  sondern  entstammt  der 
freilich  fragwürdigen  Simon  -  Magus  -  Petrus  -  Clemens  -Überlieferung, 
die  den  Simon  unter  Claudius  nach  Rom  bringt  (s.  schon  Justin). 
Die  Legende  hat  den  Petrus  als  seinen  Gegner  ebenfalls  unter 
Claudius  nach  Eom  versetzt  und  dann  dort  gelassen.  Diese  An- 
nahme hat  die  ältere,  dass  Paulus  und  Petrus  ungefähr  gleichzeitig 
nach  Italien  gekommen  sind  (s.  Dionysius  von  Korinth),  seit  c.  200 
verdrängt  und  damit  nothwendig  den  Paulus  überhaupt  aus  der 
Constitutionsgeschichte  der  römischen  bischöflichen  Kirche  eliminirt. 

Der  römische  Episkopat  gilt  also  seit  der  Zeit  des  Victor  oder 
Zephyrin  als  Schöpfung  des  Petrus,  seine  Inhaber  als  sji'igxojiol 
ajib  IIsxqov  —  wie  steht  es  mit  Antiochien,  Alexandrien  und 
Jerusalem  in  Bezug  auf  den  apostolischen  Ursprung  ihrer  Bisthümer? 
In  Antiochien  ist  Petrus  in  der  byzantinischen  Zeit  als  erster  Bischof 
.gezählt  worden,  allein  nicht  von  Allen,  vielmehr  wirkte  die  alte 
Überlieferung,  dass  Euodius  der  1.  Bischof  gewesen  sei  (s.  Eusebius, 
Africanus),  stets  nach.  Aber  wo  diese  Überlieferung  zuerst  auf- 
taucht —  bei  Africanus  und  indirect  bei  Origenes  — ,  da  ist  doch 
auch  schon  Petrus  als  Stifter  des  antiochenischen  Episkopats  (im 
2.  Jahr  des  Claudius)  genannt.  Origenes  schreibt  Homil.  6  in  Lucam: 
'iyväxwg  6  fisra  xbv  (laxägiov  IIsxqov  xr\g  Avxioysiag  ösvxsQog 
snloxonog,  führt  also  das  antiochenische  Bisthum  auf  Petrus  zurück, 
und  Eusebius  schreibt  in  der  Chronik:  IIsxQog  xiji>  lv  Arxioysia 
jiQ<nxr]v  (so  Syncell.,  jtQcoxog  Hieron.)  O-sfishcooag  sxxlr\Giav  sig 
lPc6fir]v  cmsioi,  cf.  h.  e.  III,  36,  2:  'iyvaxioq  xrjg  xax  'Avxioysiav 
IIsxqov  öiaöoyTjg  ösvxsQog  xr]v  sjtioxojtrjv  xtxlrjQWfisvog.  Dass  hier 
Eusebius  von  Africanus  abhängig  ist,  ergiebt  sich  aus  dem  chrono- 
logischen Ansatz  für  Euodius,  der  ohne  Zweifel  dem  Africanus  an- 
gehört. Also  ist  die  Angabe,  die  antiochenischen  Bischöfe  seien 
ajtb  IIsxqov  so  hoch  hinaufzuführen,  wie  dieselbe  Angabe  für  die 
römischen  Bischöfe.  Allein  man  wird  doch  annehmen  dürfen,  dass 
die  Charakterisirung  der  römischen  Bischöfe  als  r\  xaxa  'Pco^trjv 
IIsxqov  ötaöoyr]  den  Africanus  (oder  schon  einen  etwas  älteren 
Zeitgenossen  desselben)  veranlasst  hat,  für  die  antiochenischen 
das  Gleiche  in  Anspruch  zu  nehmen.  Aber  es  ist  den  Orientalen 
niemals  gelungen,  die  antiochenische  Cathedra  in  demselben  Sinne 
als  cathedra  Petri  erscheinen  zu  lassen,  wie  die  römische.  Auch 
schwebt  die  Behauptung,  Petrus  habe  im  2.  Jahr  des  Claudius  die 
Kirche  von  Antiochien  begründet,  in  der  Luft.  Die  Wahl  des 
Datums,  welches  von  der  Apostelgeschichte  unabhängig  ist,  ist  bereits 
durch  den  Ansatz  eines  25jährigen  Aufenthalts  des  Petrus  in  Rom 
bestimmt,  zeigt  also  deutlich,  dass  der,  welcher  die  antiochenische 

Harnack,  Altchristl.  Litteraturgesoh.  II,  1.  45 
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Succession  arrangirte,  bereits  die  legendarische  römische  kannte  — 
Africanus. l) 

Eusebius  (Africanus)  zählt  in  der  Chronik  und  KGesch.  den 
Annianus  als  den  ersten  alexandrinischen  Bischof;  aber  h.  e.  II,  24 
heisst  Annianus  der  erste  Bischof  „nach  dem  Evangelisten  Marcus", 
in  II,  16  schreibt  Eusebius:  rovxov  öl  Mägxov  jcqcötov  (paoiv  (ge- 
meint ist  wohl  als  Quelle  Africanus)  hm  rrjg  Alyvjcrov  areiXäfisvov 
to  evayysliov,  6  örj  xal  ovvsyQatpazo,  xrjQv^ai,  exxlr/Giag  zs  jiqcö- 
xov  ijcl  avrrjg  Äle£,avÖQÜag  GvözrjOaod-ac,  cf.  Chronik  z.  Claud.  ann. 
3 :  „Marcus  evangelista,  interpres  Petri,  in  Aegyptum  et  Alexandriam 
profectus  Christi  domini  verbum  annuntiabat."  Marcus  ist  also 
nicht  als  erster  Bischof,  wohl  aber  als  Urheber  des  Episkopats  in 
Alexandrien  von  Africanus  bezeichnet  worden,  ebenso  wie  Petrus 
für  Antiochien  und  Rom.  Dass  hier  aber  ein  und  derselbe  Autor, 
Africanus,  geschrieben  hat,  folgt  mit  Evidenz  aus  der  Zeitbestimmung; 
denn  die  Begründung  der  alexandrinischen,  antiochenischen  und 
römischen  Kirche  ist  auf  ein  Jahr  verlegt,  nämlich  Claudius  ann. 
2/3=42/3  p.  Chr.  n.  Dahinter  steckt  natürlich  eine  Absicht,  nämlich 
die  drei  grössten  Kirchen  der  Christenheit  als  pares  erscheinen  zu 
lassen  und  keiner  zeitlich  einen  Vorrang  vor  der  anderen  zu  geben. 
Alle  drei  Kirchen  sind  12  Jahre  nach  der  Auferstehung  gegründet; 
der  Gründer  von  Antiochien  und  Born  ist  Petrus,  der  von  Alexan- 
drien der  interpres  Petri  und  Evangelist  Marcus  (wer  hat  ihn 
gesandt?  Petrus?).  Dass  Marcus,  der  in  seinem  späteren  Leben 
vielleicht  wirklich  (??)  eine  Beziehung  zu  Alexandrien  gehabt  hat 
im  J.  43  (!)  die  alexandrinische  Kirche  gegründet  haben  soll,  ist  wo 
möglich  eine  noch  dreistere  Geschichtsfälschung  als  die,  welche  die 
antiochenische  Kirche  von  Petrus  begründet  sein  lässt.  Bemerkens- 
werth  ist  aber,  dass  Africanus,  welcher  die  drei  grossen  Bisthümer 
auf  Petrus  und  Marcus  zurückführte  (nachdem  er  gelesen,  dass  man 
in  Rom  von  Petrus  das  Bisthum  ableitete),  weder  den  Petrus  noch 
den  Marcus  rund  als  ersten  Bischof  bezeichnet  hat. 

Dagegen  gab  es  ein  Bisthum,  welches  längst  als  apostolisch  im 
strengen  Sinne  galt  und  dessen  erster  Inhaber  wirklich  ein  Apostel 
(wenn  auch  nicht  einer  der  Zwölf)  gewesen  ist  —  Jerusalem.  Dass 
Jakobus,  der  Bruder  des  Herrn,  erster  Gemeindevorsteher  daselbst 
war,  ist  eine  gute  historische  Kunde,  die  durch  Hegesipp,  Clemens 
(dieser  in  der  merkwürdigen  Form:  üszqov  yüg  (prfii  [der  Gewährs- 
mann des  Clemens]  xal  'iaxwßov  xal  ' Icoävvrjv  [isza  zt]v  ävcthjipiv 


1)  Auf  die  späteren  Ansätze,  Petrus  habe  in  Antiochien  11  JJ.  (Nicephorus) 
oder  7  JJ.  (Gregor  I  ep.  7,  37)  regiert  usw.,  braucht  man  nicht  einzugehen.  Die 
älteste  Annahme  will  einen  ganz  kurzen  Aufenthalt  des  Petrus  in  Antiochien. 
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rov  ooarrJQog,  olöav  xal  vjtb  rov  xvq'iov  jcqot£TI[H](1£VOVl;,  firj  lüii- 
öcxd^EG&ai  6ogi]q,  all'  'iccxooßov  rov  ölxaiov  sjtloxojiov  xmv  %qo- 
oolvfioav  yeveöß-at,  bei  Euseb.,  h.  e.  II,  1,  3),  die  alte  jerusalemische 
Bischofsliste  und  indirect  sogar  durch  Paulus  und  die  Apostel- 
geschichte bezeugt  ist.  Wie  man  sich  den  „Episkopat"  des  Jakobus 
denken  mag,  ist  eine  Sache  für  sich  —  man  hatte  doch  in  späterer 
Zeit  Recht,  ihn  als  Bischof  zu  bezeichnen.  Hier  also  hat  es  wirklich 
eine  cathedra  eines  Apostels  gegeben,  und  wenn  man  im  Laufe  des 
3.  und  4.  Jahrh.  sich  nicht  mehr  damit  begnügte,  in  Petrus  und 
Marcus  die  constitutores  der  Kirchen  von  Rom,  Antiochien  und 
Alexandrien  zu  sehen,  sondern  sie  direct  als  Bischöfe  bezeichnete, 
so  hat  gewiss  die  cathedra  Jacobi  das  Vorbild  abgegeben.  Weil  es 
eine  solche  wirklich  gegeben  hat,  so  schuf  man  auch  eine  cathedra 
Petri  und  Marci,  die  ja  freilich  implicite  in  der  diaöox?]  Ilsroov  und 
öiaöoxrj  MaQxov  schon  gegeben  war. 

Rom  hat  sich  die  orientalischen  Nachschöpfungen  der  cathedra 
Petri  Antiochena  und  der  cathedra  Marci  Alexandrina  gefallen 
lassen  müssen,  weil  es  keine  Mittel  besass,  diese  Fictionen  zu  con- 
troliren.  Unbequem  sind  sie  Rom  später  nicht  selten  geworden; 
doch  ist  die  Originalfiction  stets  kräftiger  geblieben,  als  die  ihr  auf 
dem  Fusse  folgenden  orientalischen  Nachschöpfungen  der  Tendenz- 
legende. Die  wirkliche  apostolische  cathedra  aber  —  die  cathedra 
des  Jakobus  in  Jerusalem  —  ist  in  der  alten  Zeit  niemals  eine  be- 
achtenswerthe  Rivalin  Roms  gewesen;  denn  das  Geschick  der  Stadt 
Jerusalem  und  ihrer  Christengemeinde  brachte  den  dortigen  Bischofs- 
stuhl Jahrhunderte  lang  um  jede  reelle  Bedeutung.  Erst  in  der 
byzantinischen  Zeit  haben  die  Griechen  gegen  Rom  den  Trumpf 
ausgespielt,  sie  besässen  den  ältesten  Stuhl,  den  Stuhl  des  Jakobus; 
doch  war  der  Primat  Roms  nicht  mehr  zu  erschüttern,  und  selbst 
die  Griechen  wagten  es  nicht,  Jerusalem  Rom  wirklich  überzu- 
ordnen. — 

Die  Unterscheidung  von  „Apostolat"  und  „Episkopat"  findet  sich 
noch  in  der  Verlegenheits-Erklärung,  die  Ruün,  Praef.  ad  Recogn. 
Clement,  als  ihm  überliefert  mitgetheilt  hat;  „Quidam  requirunt, 
quomodo,  cum  Linus  et  Cletus  in  urbe  Roma  ante  dementem  tunc 
fuerunt  episcopi,  ipse  Clemens  ad  Jacobum  scribens  sibi  dicat  a 
Petro  docendi  cathedram  traditam.  cuius  rei  hanc  accepimus  esse 
rationem,  quod  Linus  et  Cletus  fuerunt  quidem  ante  dementem  epi- 
scopi in  urbe  Roma,  sed  superstite  Petro,  videlicet  ut  Uli  episcopatus 
curam  gererent,  ipse  vero  apostolatus  impleret  officium." 

Zu  S.  237  Z.  15.  Für  die  Bekehrung  des  Paulus  im  ersten 
Jahr  nach  der  Auferstehung  spricht  auch  die  Stelle  I  Cor.  15,  1—8. 
Paulus  kennt  sechs  —  nicht  mehr  und  nicht  weniger  —  Erscheinungen 

45* 
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des  auferstandenen  Christus  und  zählt  die  ihm  gewordene  als  die 
letzte;  nach  ihr  sind  solche  Erscheinungen  nicht  mehr  vorgekommen; 
diese  sechs  aber  bezeugen  nach  Paulus  unwidersprechlich,  dass  der 
Christus  nicht  im  Grabe  gehlieben  ist  (spätere  Visionen  haben  also 
diese  Beweiskraft  nicht  mehr).  Schon  diese  Haltung  des  Paulus 
macht  es  unwahrscheinlich,  dass  er  erst  mehrere  Jahre  später  be- 
kehrt worden  ist.  Dazu  kommt,  dass  wir  vermuthen  dürfen,  dass 
die  fünf  zuerst  von  Paulus  genannten  Erscheinungen  sämmtlich  im 
Laufe  weniger  Wochen,  höchstens  Monate,  stattfanden.  Die  beiden 
ersten  fielen  bereits  in  die  nächsten  Tage;  die  Erscheinung  vor  den 
500  Brüdern  darf  vielleicht  mit  der  Pfingstgeschichte  identificirt 
werden;  die  Erscheinung  vor  Jakobus  hat  das  Hebräerevangeliuni 
sogar  als  erste  gezählt  —  sie  muss  somit  sehr  frühe  angesetzt 
werden  — ;  die  Erscheinung  vor  allen  Aposteln  endlich  wird  auf 
die  Erweckung  des  Apostolats  überhaupt  (im  Unterschied  vom 
ursprünglichen  Zwölfjüngerthum)  zu  beziehen  und  somit  auch  frühe 
anzusetzen  sein.  Reiht  nun  Paulus  die  ihm  gewordene  Erscheinung 
an  diese  Kette  an,  so  ist  es  nicht  wahrscheinlich,  dass  sie  durch 
einen  Zeitraum  von  4  Jahren  von  ihr  getrennt  war;  vielmehr  liegt 
es  näher  —  ein  stricter  Beweis  ist  natürlich  nicht  zu  führen  — , 
dass  alle  diese  Erscheinungen,  von  denen  eine  jede  ihren  besonderen 
Effect  für  die  exxXrjoia  zov  freov  gehabt  hat,  in  einen,  verhältniss- 
mässig  kurzen  Zeitraum  fallen.  Auch  hindert  nichts,  anzunehmen, 
dass  das,  was  die  Apostelgeschichte  über  die  Geschichte  der  jerusa- 
lemischen Gemeinde  vor  der  Bekehrung  des  Paulus  erzählt,  sich  in 
6—12  Monaten  abgespielt  hat. 

Zu  S.  243  not.  1.  Die  Tradition,  Petrus  und  Paulus  seien  in 
demselben  Jahr  in  Rom  Märtyrer  geworden,  ist  in  dieser  Anmerkung 
als  widerspruchslos  bezeichnet  worden.  Allein  das  gilt  nur  von  der 
ältesten  kirchlichen  Tradition.  M.  W.  zuerst  bei  Prudentius  (Peristeph. 
hymn.  12  v.  3  ff.)  findet  sich  die  Überlieferung,  beide  Apostel  seien 
zwar  an  demselben  Tage  gemartert  worden,  Paulus  aber  ein  Jahr 
später  als  Petrus.  Dieser  Annahme  folgen  Pseudoaugustinus  in  zwei 
Sermonen  (Opp.  T.  V-  App.  Sermo  205  p.  240  edit.  Antwerp.  und  bei 
Mai,  Nova  Biblioth.  I,  1  p.  40,  Sermo  XIX),  Gregor  von  Tours  (Gloria 
Mart.  c.  28),  Isidor  v.  Sevilla  (De  vita  et  obitu  SS.),  Arator  (ad  Vigil. 
et  Florian,  de  apost.  hist.  lib.  II)  und  der  Autor  der  in  der  Abdias- 
sammlung  enthaltenen  Virtutes  Petri  et  Pauli.  Demgemäss  haben 
die  byzantinischen  Historiker  Nicephorus  (h.  e.  II,  37),  Michael 
Glycas  (annal.  p.  437  sq.)  und  Symeon  Metaphrastes  (Acta  SS.  Jun. 
T.  V  p.  423  —  alle  hier  genannten  Stellen  hat  Lipsius,  Apokr. 
Apostelgesch.  II,  1  S.  239  ff.  gesammelt  und  abgedruckt)  beide  Über- 
lieferungen —  die,  dass  Paulus  genau  ein  Jahr  nach  Petrus  gemar- 
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tert  worden,  und  die,  dass  beide  Apostel  in  demselben  Jahr  hin- 
gerichtet seien  —  einfach  neben  einander  gestellt.  Im  Decretum 
Gelasii  aber  heisst  es:  „Petro  addita  est  etiam  societas  beatissimi 
Pauli  apostoli,  vasis  electionis,  qui  non  diverso,  ut  haeretici 
garriunt,  sed  uno  tempore,  uno  eodemque  die  gloriosa  morte  cum 
Petro  in  urbe  Roma  sub  Caesare  Nerone  agonizans  coronatus  est." 
Aus  welchen  Motiven  die  verdächtige  Legende,  die  beiden  Apostel 
seien  an  demselben  Tage  in  zwei  aufeinanderfolgenden  Jahren  ge- 
martert worden,  entstanden  ist,  wage  ich  nicht  zu  entscheiden.  Man 
könnte  sie  der  anderen,  sie  seien  in  demselben  Jahre  hingerichtet, 
vorziehen,  wenn  sie  nicht  als  constanten  Inhalt  die  Identität  des 
Tages  darböte,  und  dieses  Stück  ist  unglaubwürdig.  Dem  gegen- 
über ist  die  bereits  durch  Dionysius  von  Corinth  in  einem  nach  Rom 
gerichteten  Brief  bezeugte  Überlieferung,  die  beiden  Apostel  seien 
xara  xov  avvov  xaigov,  d.  h.  in  demselben  Jahre,  gemartert  worden, 
"doch  viel  glaublicher,  und  Dionysius  sagt  nichts  über  die  Identität 
des  Tages,  ja  der  Ausdruck,  den  er  braucht,  schliesst  sie  nahezu 
aus.  Der  Tag,  der  29.  Juni,  ist  ausserdem  an  und  für  sich  mehr 
als  bedenklich;  denn  er  fällt  noch  vor  die  neronische  Verfolgung, 
die  erst  nach  Mitte  Juli  ausbrach.  Die  Erwählung  des  29.  Juni 
als  Todestag  ist  vielmehr,  wie  längst  erkannt,  durch  eine  Über- 
tragung entstanden;  an  diesem  Tage  (III  Kai.  Jul.)  erfolgte  i.  J.  258 
unter  den  Consuln  Tuscus  und  Bassus  die  Beisetzung  der  Apostel 
in  den  Katakomben  (s.  das  Depositionsverzeichniss  des  Catal.  Liberian. 
und  Lipsius,  a.  a.  0.  II,  1  S.  392.  394.  404).  Dass  man  die  Apostel 
im  Todesjahr  getrennt  hat,  nachdem  man  sie  längst  am  Todestag 
vereinigt  hatte,  ist  freilich  auffallend.  Die  Erklärung,  man  habe 
den  Petrus  auf  diese  Weise  bevorzugen  wollen,  reicht  schwerlich 
aus.  Allerlei  uns  unbekannte  Legenden  über  den  Tod  der  Apostel 
müssen  sich  hier  eingeschoben  haben;  Lipsius  denkt  an  alte  gnostische 
üsqIoöoi  IIstqov  xal  IlavXov,  aber  solche  —  am  wenigsten  in  der  Ab- 
grenzung, die  ihnen  Lipsius  gegeben  hat  —  haben  nicht  existirt. 
Man  wird  dabei  verharren  dürfen:  Petrus  und  Paulus  sind  bald 
nach  dem  19.  Juli  64  an  uns  unbekannten  Tagen,  der  eine  in  den 
vaticanischen  Gärten,  der  andere  an  der  Strasse  nach  Ostia,  hin- 
gerichtet worden.  Wann  Petrus  definitiv  nach  Rom  gekommen  ist, 
ist  ganz  dunkel.  Die  Mittheilung  des  Metaphrasten,  die  beiden  Apostel 
hätten  5  Jahre  zusammen  in  Rom  gewirkt,  stammt  aus  viel  zu  später 
Zeit,  um  Glauben  zu  verdienen.  —  Vorausgesetzt  ist  hier  und  nicht 
noch  einmal  bewiesen,  dass  Petrus  wirklich  nach  Rom  gekommen 
ist  und  dort  das  Martyrium  erlitten  hat.  Diese  Thatsache  wird 
m.  W  heute  nur  noch  von  solchen  in  Abrede  gestellt,  welche  an 
einen  uralten  Simonroman  glauben  und  demgemäss  behaupten,  die 
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Tendenzlegende  habe  den  Petrus  nach  Rom  versetzt,  um  den  Simon- 
Paulus,  der  dorthin  gereist  war,  auch  in  der  Welthauptstadt  zu 
bekämpfen.  Auf  die  Simonsage,  wie  sie  in  den  Pseudoclementinen 
und  anderen  Schriften  vorliegt,  werde  ich  erst  im  nächsten  Bande 
dieses  Theiles  eingehen.  Hier  nur  so  viel:  1)  der  Simon,  den  schon 
Justin  unter  Claudius  nach  Rom  bringt,  hat  mit  dem  Apostel  Paulus 
nichts  zu  thun,  2)  die  Behauptung,  Petrus  sei  unter  Claudius 
nach  Rom  gekommen,  mag  der  Simon-ÜberJieferung  hinzugedichtet 
worden  sein,  aber  daraus  folgt  keineswegs,  dass  die  Reise  des  Petrus 
nach  Rom  an  sich  lediglich  eine  legendarische  Ergänzung  der  Simon- 
Geschichte  ist,  3)  die  älteste,  uns  bekannte  Form  des  Simon-Magus- 
Petrus-Romans  kennt  keine  Kämpfe  zwischen  den  beiden  Männern 
in  Rom,  sondern  nur  im  Orient,  4)  selbst  diese  älteste  Gestalt  der 
Sage  ist  nicht  über  die  zweite  Hälfte  des  2.  Jahrh.  hinaufzuführen, 
5)  somit  ist  es  grundlos,  die  bestimmten  Nachrichten  des  Dionysius 
Cor.  und  Irenäus,  resp.  der  alten  römischen  Bischofsliste  aus  der 
Zeit  Soter's,  Petrus  habe  in  Rom  gelitten,  auf  eine  Juden  christ- 
liche Tendenzlegende  zurückzuführen,  6)  das  Martyrium  resp.  der 
Aufenthalt  des  Petrus  in  Rom  hat  aber  bereits  an  dem  I.  Clemens- 
brief und  dem  ignatianischen  Römerbrief  zwei  sehr  starke,  wenn 
auch  nicht  absolut  sichere  Stützen,  7)  das  Martyrium  des  Petrus 
ist  schon  im  21.  Capitel  des  Johannesev.  deutlich  vorausgesetzt.  War 
es  damals  notorisch,  so  kannte  man  auch  den  Ort  desselben;  nie- 
mals aber  hat  eine  andere  Kirche  auf  das  Martyrium  Anspruch  er- 
hoben, als  die  römische. 

Zu  S.  318.  Es  lässt  sich  wahrscheinlich  machen  (s.  Mosheim, 
Diss.  de  vera  aetate  Apologetici  Athenagorae  pro  Christianis  i.  d. 
Dissert.  ad  hist.  eccl.  pertin.  Vol.  I  [Alton.  1733,  ed.  2.  1743]  p.  269 sq. 
und  Otto,  Corp.  Apolog.  T.  VII  p.  LXX1V  sq.),  dass  die  Supplicatio 
des  Athenagoras  in  das  J.  177  fällt,  dass  also  die  JJ.  178 — 180  aus- 
zuschliessen  sind.  Der  terminus  a  quo  der  Schrift  fällt  jedenfalls 
einige  Wochen  nach  dem  27.  Nov.  176;  denn  erst  am  27.  Nov.  176 
erhielt  Commodus  den  Titel  „Imperator"  (s.  Lampridius,  Vita  Commodi 
c.  12:  „cum  patre  appellatus  imperator  Vkl  Exsuperatorias  [=Decemb.] 
Pollione  et  Afro  iterum  coss.).  Nun  aber  heisst  es  Suppl.  c.  1:  rj 
Gv[tjtaGa  olxovfisvrj  rfj  vfiersQa  Gvveöei  ßa&eiag  dgrjvrjq  ajioXavovöiv. 
Der  Friede  ist  bekanntlich  im  J.  178  tief  erschüttert  worden,  und 
somit  ist  es  wahrscheinlich  —  wenn  Athenagoras  nicht  eine  schmeich- 
lerische Phrase  gebraucht  hat  — ,  dass  sein  Werk  aus  dem  J.  177 
stammt.  Für  diesen  Ansatz  beruft  man  sich  auch  auf  c.  16  (An- 
wesenheit der  Kaiser  in  Rom);  aber  dieser  Schluss  ist  ganz  unsicher. 

Zu  S.  482  Z.  20.  Das  Stück  Tit.  1,  7—9  zeigt  sich  auch  äusser- 
lich  als  eine  Einschieb ung;  denn  es  steht  zwischen  den  Worten  [ir] 
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sv  xaxrjyogia  dßcoxiag  r)  dvvjtoxaxxa  (v.  6)  und:  slölv  ydg  jtoXXol 
avvjtoraxroi  (v.  10)  und  ist  z.  Theil  Wiederholung  von  v.  6.  Das 
grosse  Stück  I  Tim.  3,  1—13  (resp.  16)  ermangelt  jedes  Zusammen- 
hanges mit  dem  vorhergehenden;  schaltet  man  es  aber  aus,  so  stellt 
sich  folgender  Zusammenhang  her:  cap.  2,  15  öco&rjcisxai  6s  öia  xtjg 
xsxxoyoviag,  sctv  [isivcoaiv  sv  jtidrsi  xal  äydjry  xal  äyiaöfim  fisxd 
OoyQoövvrjg;  es  folgt  cap.  4,  1  ff.  xb  öe  jtvsvfia  Qrjxmg  Xsysi  oxi  sv 
vörsQOig  xaiQoig  djtoöxrjöovxai  xivsg  xrjg  jiiöxswg  sv  vjcoxqiösi 

ipsvöolöycov  xcoXvövxcov  ya^islv.  Der  Abschnitt  endlich  über 
die  Wittwen  und  die  Behandlung  der  Presbyter  cap.  5,  1— 22a  durch- 
bricht folgenden  straffen  Zusammenhang:  cap.  4,  15  ff.  xavxa  fieXsxa, 
sv  Tovtoig  loO-i,  iva  aov  r/  jtQoxojtt]  (pavega  ?}  Jiäöiv.  e'jr£%e  6savxä> 
xal  xxi  öidaGxaXicc  sjtifievs  avxolg'  xovxo  yctg  jioicöv  xal  Gsavxbv 
Cmüsig  xal  xovg  axovovxdq  oov  (cap.  5,  22b)  dsavxbv  ayvbv  xtjqsi. 
[irjxszt  vöqojiÖxsl  xxX.  Was  endlich  den  Abschnitt  cap.  6,  17—19 
betrifft,  so  ist  er  in  mancher  Hinsicht  eine  Dublette  zu  cap.  6,  6—10; 
aber  er  geht  doch  über  diese  Verse  hinaus;  denn  in  ihnen  wird  vor 
dem  Streben  nach  Reichthum  gewarnt  und  auf  das  traurige  Geschick 
Einiger  hingewiesen,  die  durch  ihre  Sucht  nach  ihm  vom  Glauben 
abgefallen  sind.  In  den  vv.  17—19  dagegen  sind  die  Eeichen  eine 
besondere  Abtheilung  in  den  christlichen  Gemeinden,  wie  bei  Hermas; 
aber  die  Ermahnung  ist  keineswegs  so  einschneidend  wie  bei  diesem. 
Die  Thatsache,  dass  es  bereits  viele  Reiche  in  den  Gemeinden  giebt 
und  dass  diese  auch  als  Christen  Reiche  bleiben,  ist  als  Thatsache 
hingenommen;  von  einem  Abthun  des  Reichthums  ist  nicht  die  Rede. 
Alle  diese  Stücke  und  cap.  6,  20.  21  (gegen  die  marcionitische  Be- 
wegung) müssen  m.  E.  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  zugewiesen  werden, 
während  die  erste,  grundlegende  Compositum  der  Pastoralbriefe  der 
Zeit  um  100  angehört.  Solche  Compositions-  und  Interpolations- 
hypothesen haben  stets  etwas  Unsicheres;  aber  die  vier  Erkennt- 
nisse sind  m.  E.  unumstösslich:  1)  dass  in  den  Pastor alb riefen  echt 
Paulinisches  enthalten  ist,  2)  dass  sie  so,  wie  sie  vorliegen,  nicht 
von  Paulus  geschrieben  sein  können,  3)  dass  der  Hauptstock  dieser 
Briefe  bereits  dem  Polykarp  (in  seinem  um  115  geschriebenen  Phi- 
lipperbrief) bekannt  gewesen  ist,  4)  dass  die  Briefe  einzelne  Be- 
standtheile  aufweisen,  die  vor  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  schwer  be- 
greiflich sind. 

Zu  S.  517.  Prof.  Seeberg  hat  in  einem  Briefe  an  mich  die 
Hypothese  aufgestellt,  die  syrische  Übersetzung  der  Oratio  sei  auf 
Grund  des  Concepts  des  Verfassers  veranstaltet,  während  die  uns 
im  Argentoratensis  erhaltene  Recension  als  die  verbesserte,  wohl 
disponirte  Reinschrift  zu  betrachten  sei.  Dass  das  Verhältniss  von 
H2  (Vorlage  des  Syrers)  und  H  (Argentorat.)  doch  noch  in  mancher 
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Hinsicht  rätliselhaft  bleibe,  wenn  man  H2  als  verschlechterte  Be- 
arbeitung von  H  auffasst,  habe  ich  selbst  (a.  a.  0.  S.  640)  zugestan- 
den. Allein  deshalb  das  Verhältniss  umzukehren  und  dazu  H  und 
H2  auf  denselben  Verfasser  zurückzuführen,  trage  ich  grosse  Be- 
denken; denn  1)  muss  die  Annahme  einer  so  schwierigen  Hypothese 
(Concept  und  Reinschrift)  durch  ganz  positive  Gründe  empfohlen 
sein  (in  Bezug  auf  die  Apostelgeschichte  hat  sie  sich  nicht  bewährt), 
die  hier  fehlen,  2)  ist  der  Abstand  von  H2  und  H  viel  zu  gross, 
um  sie  als  Concept  und  Reinschrift  auffassen  zu  können,  3)  scheint 
mir  die  Annahme  die  leichtere  zu  sein,  der  fremde,  wenig  sach- 
gemässe  Stoff,  den  H2  über  H  hinaus  bietet,  sei  späterer  Zusatz, 
nicht  aber  ursprünglicher  Bestandtheil.  Dass  in  c.  5  (a)  öia  Xöyov 
övvdfiscog  tyvx*]  önxvovfievrj)  Hebr.  4,  12  benutzt  ist,  wie  Seeberg 
annimmt,  ist  möglich,  aber  nicht  gewiss. 

Zu  S.  532.  In  seinem  Artikel  „Apostolische  Kirchenordnung" 
(Realencyklop.3  1.  Bd.  S.  730  ff.)  hat  Achelis  das  Recht  der  Aus- 
scheidung der  beiden  Quellen  (c.  16—21  und  22—28)  bestritten, 
auf  eine  Quellenscheidung  für  den  zweiten  Theil  des  Werkes  über- 
haupt verzichtet  und  die  Kirchenordnung  als  „Verfassungsurkunde 
einer  wahrscheinlich  ägyptischen  Dorfgemeinde"  auf  die  Zeit  150 
bis  300,  vielleicht  200—300  datirt.  Was  die  Zahl  der  auszuscheiden- 
den Urkunden  betrifft,  so  lässt  sich  natürlich  eine  wirkliche  Sicher- 
heit nicht  erzielen;  aber  dass  die  in  den  cc.  16 — 28  enthaltenen 
Anweisungen  nicht  dem  3.  Jahrhundert  angehören  können,  glaube 
ich  in  den  Texten  u.  Unters.  II,  5  erwiesen  zu  haben,  und  Gründe 
gegen  diesen  Nachweis  hat  Achelis  bisher  noch  nicht  beigebracht. 

Zu  S.  538  Z.  11  v.  u.  In  den  Sitzungsberichten  d.  K.  Preuss. 
Akad.  d.  Wissensch.  1896  S.  839—847  hat  Carl  Schmidt  eine 
jüngst  für  das  ägyptische  Museum  in  Berlin  erworbene  koptische 
Papyrushandschrift,  wie  es  scheint  des  5.  Jahrhunderts,  kurz  be- 
schrieben. Die  Handschrift,  der  leider  einige  Blätter  fehlen,  um- 
fasst  drei  Stücke:  1)  ein  Evayyiliov  xara  Magia^i  mit  der  Unter- 
schrift AjToxgvcpov  'Icoävvov,  2)  eine  Socpia  'irjoov  Xqlötov,  3)  eine 
ÜQä^ig  IlixQov.  Die  beiden  ersten  Schriften  sind  gnostischer  Her- 
kunft. Über  sie  zu  urtheilen,  wird  erst  möglich  sein,  wenn  sie  publi- 
cirt  sind;  aber  schon  jetzt  lässt  sich,  wie  Schmidt  S.  842  ff.  ausgeführt 
hat,  erkennen,  dass  das  „Evangelium  Mariae"  dem  Irenäus  vorge- 
legen und  ihm  als  z.  Th.  wörtlich  excerpirte  Quelle  für  seine  un- 
durchsichtige Darstellung  der  sog.  Barbelo-Gnostiker  (h.  I,  29  f.)  ge- 
dient hat.  Somit  ist  das  in  koptischer  Übersetzung  entdeckte  Buch 
älter  als  c.  180;  zugleich  setzt  es  uns  zum  ersten  Mal  in  den  Stand, 
das  Referat  eines  Häresiologen  mit  der  Quelle  selbst  zu  vergleichen, 
und  erweckt  ein  günstiges  Vorurtheil  in  Bezug  auf  das  hohe  Alter 


Zusätze.  713 

der  beiden  anderen,  bisher  unbekannten  Schriftstücke:  2o<pia 
I?]öov  Xqiöxov  und  ÜQä^iq  IIstqov.  In  dem  ersteren  kommt,  nach 
Schmidt's  kurzer  Mittheilung,  ein  stillschweigendes  Citat  aus  dem 
Johannesev.  vor;  es  enthält  Mittheilungen  über  Offenbarungen,  die 
der  Auferstandene  den  zwölf  Jüngern  und  sieben  Jüngerinnen  in 
Galiläa  auf  dem  Berge  . .  in  der  Lichtgestalt  eines  Engels  und  in 
reinem  vollkommenen  Fleisch  gegeben  hat  in  Bezug  auf  „die  Hypo- 
stasis  des  Alls  und  die  Ökonomie  und  die  h.  Pronoia  und  die  Arete 
der  Gewalten  und  in  Bezug  auf  alle  Dinge,  welche  der  Erlöser  mit 
ihnen  gemacht  hatte,  die  Mysterien  und  die  h.  Ökonomie".  Die 
ÜQägiq  IIstqov  behandelt  eine  Episode  aus  den  Heilungswundern 
des  Apostels  Petrus  und  lautet  am  Anfang:  „An  dem  Tage  nach 
dem  Sabbat,  d.  i.  der  xvQiaxrj,  versammelte  sich  eine  Menge,  und 
sie  brachten  zu  Petrus  viele  Kranke,  auf  dass  er  sie  heile.  Einer 
aber  aus  der  Menge  wagte  zu  Petrus  zu  sagen:  Petrus,  siehe,  vor 
unseren  Augen  machst  Du  die  Blinden  sehend,  die  Tauben  hörend,  die 
Lahmen  gehend  und  hilfst  den  Schwachen  und  giebst  ihnen  Kraft; 
warum  nun  hast  Du  Deiner  jungfräulichen  Tochter  nicht  ge- 
holfen und  sie  vernachlässigt?"  Die  Tochter  des  Petrus  ist  nämlich 
seit  langer  Zeit  paralytisch.  Petrus  heilt  sie  vor  den  Augen  der 
Anwesenden,  um  die  Kraft  Gottes  zu  zeigen,  und  lässt  sie  dann 
wieder  in  ihren  alten  Zustand  zurückkehren,  da  Gott  es  so  zum 
Heile  des  Kindes  wolle.  Er  erzählt  darauf  ihre  Lebensgeschichte 
und  die  Bekehrung  eines  gewissen  Ptolemäus,  eines  Heiden,  der 
sie  zur  Frau  begehrte  und  gegen  den  Willen  der  Eltern  entführte, 
sie  aber  zurückbrachte,  als  sie  von  der  Krankheit  befallen  wurde. 
Die  Abhandlung  schliesst  mit  den  Worten:  „Petrus  gab  ihnen  allen 
(den  Anwesenden)  von  dem  Brote,  und  als  er  es  vertheilt  hatte, 
erhob  er  sich  und  begab  sich  in  sein  Haus."  Wir  haben  hier  wahr- 
scheinlich die  Grundlage  der  auch  sonst  bekannten  Legende  der 
Petrus-Tochter  (Petronilla)  zu  erkennen;  aber  bisher  kannten  wir 
sie  nur  aus  abgeleiteten  Quellen  (nämlich  dem  jungen  Brief  des 
Marcellus  an  Nereus  und  Achilleus,  den  Philippusacten  [Tischen- 
dorf, Apoc.  Apocr.  p.  149],  in  denen  auf  sie  angespielt  wird,  und 
einem  Citat  bei  Augustin,  c.  Adimantum  Manich.  17,  5);  denn  in 
den  uns  erhaltenen  Acta  Petri  fehlt  sie,  hat  aber  in  ihnen,  wie 
Augustin  für  die  von  den  Manichäern  benutzten  Petrusacten  be- 
zeugt, gestanden.  Näheres  wird  sich  erst  ermitteln  lassen,  wenn 
Schmidt  diese  neuentdeckten  Schriften  publicirt  haben  wird.  Ebenso 
muss  man  sich  leider  noch  des  Urtheils  enthalten  über  eine  andere, 
bisher  unbekannte  altchristliche  Schrift  in  koptischer  Sprache,  über 
die  Schmidt  in  den  Sitzungsberichten  d.  K.  Pr.  Akad.  d.  Wissensch. 
1895  S.  705  ff.  berichtet  hat;   sie   enthält   eine  merkwürdige  Auf- 
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erstehungsgeschichte  und  eine  noch  merkwürdigere  Parallele  zu 
Act.  12,  scheint  aber  nicht  gnostischen  Ursprungs  zu  sein  und  wird 
von  Schmidt  auf  die  Zeit  vor  c.  160  angesetzt. 

Zu  S.  541  Nr.  19  und  S.  685.  Corssen's  Untersuchung  über 
die  „Monarchianischen  Prologe"  ist  im  15.  Bd.  H.  1  der  „Texte  und 
Unters."  erschienen.  Ich  werde  im  zweiten  Bande  dieses  Theils 
auf  sie  eingehen. 

S.  573  ff.  In  der  Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1896  S.  388—415 
hat  Carl  Clemen  unter  dem  Titel:  „Die  Himmelfahrt  des  Jesaja, 
ein  ältestes  Zeugniss  für  das  römische  Martyrium  des  Petrus"  eine 
Untersuchung  veröffentlicht.  In  der  ersten  Hälfte  mustert  er  die 
verschiedenen  Theilungshypothesen  und  scheint  sie  alle  zu  ver- 
werfen, kommt  aber  dann  (S.  399)  doch  zu  dem  unklar  formulirten 
Ergebniss:  „Die  Asc.  Jesaj,  entstand  wahrscheinlich  auf  Grund  der 
Visio  6,  1 — 11,  40(43),  sicher  unter  Benutzung  einer  in  3,(21)31  bis 
4,22  erhaltenen  [christlichen]  Apokalypse;  alle  übrigen  Vermuthungen 
sind,  soweit  sie  nicht  durch  das  eben  Gesagte  ausgeschlossen  werden, 
schlechthin  unbeweisbar."  Ich  bleibe  dem  gegenüber  bei  der  Theilung, 
wie  sie  Dillmann  wahrscheinlich  gemacht  hat.  Clemen  geht 
weiter  und  hält  auf  Grund  der  Stelle  c.  4,  2  ff.  („Et  postquam  con- 
summatum  est,  descendet  Berial  angelus  magnus  rex  huius  mundi 
cui  dominatur  ex  quo  exstat,  et  descendet  e  firmamento  suo  in 
specie  hominis,  regis  iniquitatis,  matricidae,  hie  est  rex  huius  mundi, 
et  plantam  quam  plantaverunt  XII  apostoli  dilecti  persequetur; 
e  XII  in  manum  eius  tradetur  hie  angelus  Berial  in  specie  istius 
regis  veniet  et  venient  cum  eo  omnes  potestates  huius  mundi 
et  plurimam  partem  eorum  qui  consociati  sunt  ut  suseiperent 
dilectum,  avertet  post  se.  et  erit  potestas  miraculorum  eius  in 
singulis  urbibus  et  regionibus,  et  statuet  simulacrum  suum  ante 
faciem  suam  in  omnibus  urbibus  et  dominabitur  III  annos  et  VII 
menses  et  dies  XXVII  et  post  MCCCXXXII  dies  veniet  dominus 
etc.")  für  absolut  gewiss,  dass  die  Apokalypse,  welche  hier  aufge- 
nommen sei  (c.  3,  (21)31—4, 22),  aus  der  Zeit  zwischen  64 — 68  stamme 
(die  Ascensio  selbst  soll  dem  Anfang  des  2.  Jahrh.  angehören!);  denn 
die  Apostel  seien  nach  dem  Verf.  bei  der  Erscheinung  Berials 
wenigstens  z.  Th.  noch  am  Leben  (v.  3),  und  aus  v.  13  gehe  auch 
hervor,  dass  noch  solche  leben,  die  Jesus  gesehen  haben;  denn  der 
Vers  sei  zu  paraphrasiren  (mit  Dillmann):  „e  multis,  qui,  cum 
viderunt  Jesum  a  me  visum,  erunt  fideles  et  saneti  et  credentes, 
pauci  tantum  reliqui  erunt."  Gegen  diese  Annahme  ist  Folgendes 
einzuwenden:  1)  Die  Worte  „e  duodeeim  in  manum  eius  tradetur" 
sind  in  ihrer  abgerissenen  Kürze  unverständlich  und  daher  als 
Unterlage  der  Kritik  überhaupt  ungeeignet;  wahrscheinlich  fehlt 
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etwas,  und  der  Satz  bezieht  sich  vielleicht  auf  die  von  den  Zwölfen 
gepflanzte  Gemeinde.  2)  Vers  13  braucht  keineswegs  von  solchen 
verstanden  zu  werden,  die  Jesum  vor  der  Auferstehung  gesehen 
haben.  3)  Dass  Nero  bei  Lebzeiten  von  Christen  als  eine  In- 
carnation  des  Satan  selbst  aufgefasst  worden  sein  soll,  ist  aben- 
teuerlich; übrigens  heisst  es,  Berial  wird  die  Gestalt  eines  Menschen 
annehmen  und  zwar  die  des  (bekannten)  Königs,  des  Muttermörders. 
4)  Dass  zwischen  64  und  68  die  Christenheit  als  Pflanzung  der 
12  Apostel  bezeichnet  ist,  ist  ungewöhnlich,  und  dass  ein  strenger 
Judenchrist  der  Verf.  ist  (S.  408  f.),  ist  nicht  nachweisbar.  5)  Ge- 
rade die  römische  Verfolgung,  die  doch  unmittelbar  vorhergegangen 
sein  und  dem  Verfasser  den  Anlass  gegeben  haben  müsste,  ist  nicht 
erwähnt,  wie  denn  überhaupt  die  Schilderung  ganz  conventionell 
und  ohne  concrete  Färbung  ist  (eine  allgemeine  Christenverfolgung 
ist  ins  Auge  gefasst).  6)  Wenn  das  Martyrium  des  Petrus  hier 
•gemeint  wäre,  so  wäre  es  schwerlich  so  nebenbei  erwähnt,  und 
warum  soll  überhaupt  Petrus  gemeint  sein,  da  von  Eom  nicht  die 
Rede  ist?  7)  Wenn  der  wirkliche,  noch  lebende  Nero  hier  zu 
verstehen  wäre,  so  hätte  der  Verf.  nicht  schreiben  können,  dass  er 
3  Jahre  und  7  Monate  und  27  Tage  herrschen  wird.  Clemen  nennt 
es  einen  „Irrthum",  der  sich  ertragen  lasse,  wenn  der  Verf.  nicht 
in  Rom  schrieb  (S.  405.  408).  Es  liegt  aber  doch  am  Tage,  dass 
diese  Ansetzung  der  Regierung  des  als  Muttermörder  auftretenden 
Berials  die  Hypothese  Clemen's  einfach  vernichtet;  Nero  regierte 
schon  mindestens  10  Jahre,  als  unsere  Apokalypse  (nach  Clemen) 
geschrieben  wurde.  Das  soll  der  Verfasser  nicht  gewusst  haben! 
Nein,  diese  Apokalypse  ist  ein  relativ  junges  Product,  wie  u.  A. 
eben  die  Figur  des  Antichrists  als  des  Teufels  in  Gestalt  des 
wiederkehrenden  Muttermörders  Nero  beweist.  Man  hat  freilich 
diese  Vorstellung  innerhalb  der  Christenheit  für  sehr  alt  gehalten; 
sie  ist  es  aber  nicht;  denn  wir  haben  hier  das  Zusammenfliessen 
und  den  Ausgleich  zweier  Vorstellungen,  1)  dass  Nero  als  Antichrist 
wiederkehren  werde,  2)  dass  der  Teufel  selbst  der  Antichrist  ist. 
Die  letztere  hat  über  die  erstere  gesiegt. 

Auch  Zeller  (Ztschr.  f.  wissensch.  Theol.  1896  S.  558 ff.)  hat 
das  angebliche  Zeugniss  abgelehnt,  obgleich  er  geneigt  ist,  die  Worte 
„e  XII  in  manum  eius  tradetur"  auf  den  Märtyrertod  des  Petrus 
zu  beziehen.  Mit  Recht  bemerkt  er,  dass  ja  auch  nach  Clemen 
ein  vaticinium  post  eventum  vorliegt,  dass  aber  die  Annahme,  jenes 
Vaticinium  müsse  noch  bei  Lebzeiten  des  Nero  geschrieben  sein, 
jedes  Haltes  entbehrt.  Der  Verfasser  schreibt  ja  vom  Standpunkt 
des  Jesajas;  ihn  lässt  er  andeuten,  dass  erst  Nero  gekommen  ist 
und  dann  Berial  in  der  Gestalt  des  Nero  auftreten  wird.    Da  für 
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Jesajas  der  wirkliche  und  der  wiederkehrende  Nero  in  der  Zukunft 
liegt,  so  erklären  sich  die  Futura  „persequetur"  „tradetur"  (wenn 
nicht  der  ganze  Satz  verderbt  ist).  Auch  Zeller  macht  darauf 
aufmerksam,  dass  die  Antichrist- Vorstellung,  wie  sie  hier  vorliegt, 
jung  ist. 

Zu  S.  644  nr.  4.  In  der  Kevue  d'hist.  et  de  litter.  religieuses  T  I 
(1896)  p.  393 — 434  hat  Dom  Germain  Morin  von  ihm  entdeckte, 
resp.  identificirte  „Monuments  de  la  predication  de  S.  Jerome"  be- 
handelt. In  einem  bisher  unedirten  Predigtfragment  zu  Psalm  135 
findet  sich  ein  Citat  aus  dem  Hebräerevangelium,  leider  kein  neues. 
Hieronymus  schreibt:  „In  Hebraico  evangelio  secundum  Matthaeum 
ita  habet:  ,Panem  nostrum  crastinum  da  nobis  hodie',  hoc  est,  panem 
quem  daturus  es  nobis  in  regno  tuo,  da  nobis  hodie."  Die  runde 
Formel:  „Hebraicum  evangelium  secundum  Matthaeum"  ist  interessant, 
da  sie  sich  genau  so  in  keinem  anderen  Citat  des  Hieronymus  findet. 

Zu  S.  696  not.  Dass  der  Verfasser  des  Petrusevangelium  noch 
das  vollständige  Marcusev.  gelesen  hat,  ist  ein  Beweis  seines  hohen 
Alters. 
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Wahrscheinlich  im  J.  30  Bekehrung  des  Paulus. 

16.  März  37  f  der  Kaiser  Tiberius. 

18.  März  37  Gajus,  Kaiser  bis  24.  Jan.  41. 

Jan.  41  Claudius,  Kaiser  bis  zum  Octob.  54. 

41  Herodes,  Herr  von  Judäa  und  Jerusalem. 

42(41)  Die  Zwölfjünger  verlassen  Jerusalem. 

44  Herodes  f. 

47  (46)  Sog.  Apostelconcil  in  Jerusalem. 

In  den  JJ.  47  (46) — 50  (49)  die  sog.  2.  Missionsreise  des 
Paulus. 

48/9(47/8)  Die  Thessalonicherbriefe.  Ist  das  Judenedict 
des  Claudius  wirklich  aus  dem  9.  Jahr,  so  ist  Paulus  frühe- 
stens im  J.  49  nach  Korinth  gekommen. 

Winter  50  (49)— Herbst  53  (52)  Paulus  in  Ephesus. 

53  (52)  I.  Korintherbrief  (Galaterbrief?). 
50  (51)  Felix,  Procurator  in  Judäa. 
Herbstanfang  53(52)  II.  Korintherbrief. 
53/4(52/53)Aufenthalt  desPaulus  inKorinth.  Kömerbrief. 

54  (53)  Paulus  in  Jerusalem  gefangen. 
Octob.  54  Kero,  Kaiser  bis  9.  Juni  68. 

54 — 56  (53—55)  Paulus  in  Cäsarea  gefangen. 

Zwischen  Octob.  55  u.  56  Festus  wird  Procurator  in  Judäa. 

56/7  (55/6)  Paulus'  Transport  nach  Korn. 

57_59  (56_58)  Paulus'  Gefangenschaft  in  Kom.  Colos- 
ser-,  Philemon-,  Epheser-  (wenn  er  echt  ist),  Philipper- 
brief (eine  Möglichkeit  besteht,  die  drei  ersten  als  in 
Cäsarea  abgefasst  zu  denken). 


1)  Eine  Reihe  chronologischer,  auf  die  gnostische  Schriftstellerei  und  auf 
christliche  Interpolationen  jüdischer  Bücher  sich  beziehender  Feststellungen  ist 
hier  nicht  aufgenommen ;  s.  S.  533 — 549.  560  ff.  Für  die  Schriften,  die  nicht  genau 
zu  datiren  sind,  sind  die  Grenzen  angegeben,  innerhalb  deren  ihre  Abfassung 
wahrscheinlich  gemacht  werden  kann. 
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59(58)  Paulus' Befreiung  aus  der  römischen  Gefangen- 
schaft. 

59—64  Die  den  Pastoralbriefen  zu  Grunde  liegenden 
echten  Schreiben  des  Paulus. 

[Julius  Africanus  stellt  die  Einsetzung  des  1.  alex.  Bischofs,  Anianus,  durch 
Marcus  in  das  8.  Jahr  Nero's;  die  Überlieferung  giebt  ihm  22  JJ.] 

60/1  (61/2)  Jakobus  f  in  Jerusalem. 
61  Albinus,  Procurator  in  Judäa. 

19.  Juli  64  Brand  Eom's;  Verfolgung  der  römischen 
Christen;  Petrus  und  Paulus  f 

[Nach  der  ältesten  römischen  Bischofsliste  war  Linus  v.  64 — 76  Bischof; 
Africanus  setzt  ihn  in  das  14.  Jahr  Nero's.] 

66 — 73  Der  jüdische  Krieg  gegen  Rom. 

9.  Juni  68  f  Nero;  es  folgten  Galba  und  Vitellius. 

15.  Januar  69  f  Galba;  es  folgte  Otho. 

15  April  69  f  Otho. 

1.  Juli  69  Vespasian,  Kaiser  bis  23.  Juni  79. 

Dec.  69  f  Vitellius. 

69  Polykarp  geboren. 

Wahrscheinlich  65 — 70  Das  Marcusevangelium. 

Aug.  70  Eroberung  Jerusalems,  Zerstörung  des  Tempels. 

[Nach  der  ältesten  römischen  Bischofsliste  war  Anenkletus  von  76 — 88 
Bischof;  Africanus  setzt  ihn  in  das  2.  Jahr  des  Titus.] 

Wahrscheinlich  70—75  Das  Evangelium  nach  Matthäus 
(ausser  einigen  späteren  Zusätzen). 
23.  Juni  79  Titus,  Kaiser  bis  13.  Sept.  81. 
13.  Sept.  81  Domitian,  Kaiser  bis  18.  Sept.  96. 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Abilius  in  das  4.  Jahr  Domitian's;  die 
Überlieferung  giebt  ihm  13  JJ.] 

Unter  Domitian,  vielleicht  aber  schon  1 — 2  Jahrzehnte 
früher,  der  I.  Petrusbrief. 

Unter  Domitian,  vielleicht  aber  schon  früher,  der 
Hebräerbrief. 

c.  78—93  Das  Evangelium  und  die  Apostelgeschichte 
des  Lucas. 

65  (70)— 100  (wahrscheinlich  am  Anfang  dieser  Zeit) 
Das  Hebräerevangelium  (sehr  bald  eine  griechische  Über- 
setzung). 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Clemens  von  88 — 97  Bischof;  Afri- 
canus setzt  ihn  in  das  12.  Jahr  Domitian's.] 

c.  90—110  Die  Pastoralbriefe  (aber  sie  haben  noch 
später  Zusätze  erlitten). 

93—96  Die  Offenbarung  Johannis. 
93—95  (96/7?j  Der  I.  Clemensbrief. 
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Sept.  96  Nerva,  Kaiser  bis  27.  Jan.  98. 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Cerdo  in  das  1.  Jahr  Nerva' s  (Trajan's?); 
die  Überlieferung  giebt  ihm  11  JJ.] 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Euarestus  von  97 — 105  Bischof; 
Africanus  setzt  ihn  in  das  2.  oder  3.  Jahr  Trajan's.] 

27.  Jan.  98  Trajan,  Kaiser  bis  Aug.  117. 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Alexander  von  105 — 115  Bischof; 
Africanus  setzt  ihn  in  das  12.  Jahr  Trajan's.] 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Primus  in  das  9.  Jahr  Trajan's;  die  Über- 
lieferung giebt  ihm  12  JJ.] 

Zu  Trajan's  Zeit,  wenn  nicht  früher,  jedenfalls  nicht 
später  als  c.  130  das  Ägypterevangelium. 

Nicht  nach  c.  110  und  nicht  vor  c.  80  Der  Presbyter 
Johannes,  das  Johannesevangelium  und  die  drei  johan- 
neischen  Briefe.  Bald  darauf  der  unechte  Marcusschluss 
(Äristion)  und  die  Zusammenstellung  der  vier  Evange- 
lien in  Asien. 

Unter  Trajan  -J-  die  Töchter  des  Philippus. 

Unter  Trajan  f  Simeon,  Bischof  v.  Jerusalem,  z.  Z.  des 
syrischen  Legaten  Atticus  (wahrscheinlich  =  Sextus  Attius 
Suburanus,  der  im  J.  104  Consul  war). 

Wahrscheinlich  gegen  Ende  der  Kegierung  Trajan's 
f  Ignatius  von  Antiochien  in  Born  (110—117;  vielleicht  — 
doch  nicht  wahrscheinlich  —  erst  einige  Jahre  später); 
kurz  vorher  sind  die  sieben  Briefe  des  Ignatius  und  der 
Polykarpbrief  geschrieben. 

Sept.  111  bis  Anfang  113  Brief  des  Plinius  an  Trajan 
über  die  Christen. 

115 — 117  Die  Annalen  des  Tacitus. 

c.  100—130  Der  Judasbrief. 

c.  100—130  (140)  Das  Kerygma  Petri. 

c.  110  (100)— 130  Das  Evangelium  Petri. 

11.  Aug.  117  Hadrian,  Kaiser  bis  10.  Juli  138. 

Zu  Hadrian's  Zeit  wahrscheinlich  die  Prophetin  Am- 
mia  und  der  Prophet  Quadratus. 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Sixtus  von  115 — 125  Bischof;  Afri- 
canus setzt  ihn  in  das  3.  Jahr  Hadrian's.] 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Justus  in  das  3.  Jahr  Hadrian's;  die 
Überlieferung  giebt  ihm  11  JJ.] 

120  Sueton,  De  vita  Caesarum. 
c.  120—140  (130)  Der  Brief  des  Jakobus, 
c.  120—140  (110— 160)  Die  Apokalypse  des  Petrus, 
c.  120—170  Die  Acta  Pauli. 

Wahrscheinlich  124/5  Hadrian's  Schreiben  anMinicius 
über  die  Christen. 
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12526  Quadratus'  Apologie  (sicher  ist  das  Datum  je- 
doch nicht). 

c.  125  Polykrates  von  Ephesus  geboren, 
c.  125—130  Florinus  geboren. 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Telesphorus  von  125 — 136  Bischof; 
Africanus  setzt  ihn  in  das  12.  Jahr  Hadrian's.] 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Eumenes  in  das  14.  Jahr  Hadrian's;  die 
Überlieferung  giebt  ihm  13  JJ.] 

130  Hadrian  giebt  den  Befehl  zum  Bau  von  Aelia. 

130/1  Der  Barnabasbrief. 

132 — 135  Der  Barkochbakrieg. 

Um  133  Justin's  Übertritt  zum  Christenthum  (doch 
nicht  sicher);  um  135  war  er  in  Ephesus. 

134  Hadrian's  Brief  an  Servian  (3.  Consulat  Servian's) 
über  die  Christen. 

133/34  oder  doch  um  diese  Zeit  Auftreten  des  Häre- 
tikers Basilides  in  Alexandrien;  um  diese  Zeit  oder  schon 
etwas  früher  Satornil  in  Antiochien. 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Hyginus  von  136 — 140  Bischof; 
Africanus  setzt  ihn  in  das   1.   Jahr  des   Pius];     ZU    Seiner    Zeit    kamen 

Valentin  und  Cerdo  nach  Born. 

135/36  Marcus,  erster  heidenchristlicher  Bischof  in 
Aelia  (Jerusalem). 

131 — c.  160  Die  Didache,  in  der  Recension  des  Ms.  von 
Jerusalem. 

c.  135 — c.  160  Die  Wirksamkeit  des  Häretikers  Va- 
lentin (vornehmlich  in  Rom). 

10.  Juli  138  Antoninus  Pius,  Kaiser  bis  7.  März  161. 

138/9  Marcion  kommt  nach  Born  und  wird  Mitglied  der 
dortigen  Gemeinde. 

Um  140  Der  Hirte  des  Hermas  in  jetziger  Gestalt;  ein 
Theil  der  Stücke  ist  älter  (vielleicht  bis  zu  20—25  JJ.). 

[Nach  der  ältesten  römischen  Liste  war  Pius  von  140 — 155  Bischof;  Afri- 
canus setzt  ihn  in  das  5.  Jahr  des  Pius.J 

138—161  (vielleicht  138—147)  Die  Apologie  des  Aristides. 

Um  140  vielleicht  der  Dialog  des  Aristo  von  Pella 
(doch  steht  die  Abfassungszeit  nur  innerhalb  der  Grenzen 
135—170  fest). 

141/2  Justin  tritt  als  Lehrer  auf. 

Nicht  lange  vor  142  (schwerlich  schon  um  135)  Irenäus 
geboren. 

Nicht  vor  144  und  bis  c.  160  Urbicus  Stadtpräfect. 

144  Marcion  gründet  eine  besondere  Kirche  (beein- 
flusst  von  dem  in  Rom  lebenden  Syrer  Cerdo). 
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[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Marcus  in  das  6.  Jahr  des  Pius;  die 
Überlieferung  giebt  ihm  10  JJ.] 

c.  145— 160  Papias  schreibt  seine  Auslegung  der  Herrn- 
reden. 

c.  145—185  Die  Schüler  Valentins:  Ptolemäus  und  He- 
rakleon,  usw.,  sowie  der  Gnostiker  Marcus. 

(Vor  dem  17.März)  147  M.  Aurelius  erhält  die  tribunicische  Gewalt. 

c.  140—150  ist  das  römische  Taufsymbol  wahrschein- 
lich entstanden. 

c.  140—180  Quellen  der  ägyptischen,  sog.  apostolischen 
Kirchen  Ordnung. 

Bald  nach  150  (vielleicht  152/3)  Justin's  Apologie  (vor- 
her das  Syntagma);  wenig  später  wahrscheinlich  Tatian's 
„Kede".  Um  diese  Zeit  stehen  die  häretischen  Gemein- 
schaften in  voller  Blüthe. 

c.  150  Primus,  Bischof  von  Korinth. 

c.  150  Hegesipp  macht  seine  Beise  ins  Abendland  und 
nach  Rom. 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Celadion  in  das  16.  Jahr  des  Pius;  die 
Überlieferung  giebt  ihm  14  JJ.] 

154/5  Statius  Quadratus,  Proconsul  in  Asien. 

Spätestens  154  Polykarp's  Beise  nach  Rom,  wo  be- 
reits Anicetus  Bischof  ist,  bis  166  (165.  167). 

11.  Juli  154  Bardesanes  geboren  (f  222). 

23.  Febr.  155  f  Polykarp;  bald  darauf  der  Brief  der 
Gemeinde  von  Smyrna  über  seinen  Tod. 

Zwischen  155  u.  160  Justin's  Dialog  mit  Trypho. 

Unter  Anicetus  kommt  die  Karpokratianerin  Marcel- 
lina nach  Rom;  damals  hat  die  Secte  geblüht,  in  der  sich 
auchderSohndesKarpokrates,Bpiphanes,bekannt  machte. 

Nach  der  Mitte  des  2.  Jahrh.  der  „superior"  des  Ire- 
näus,  der  Presbyter,  der  gegen  die  Marcosier  gedichtet 
hat,  und  der  Presbyter,  der  gegen  Marcion's  Behandlung 
des  A.  T.  geschrieben  hat. 

157  (156)  Montanus  tritt  unter  dem  Proconsulat  des 
Gratus  in  Phrygien  auf;  ihm  schliessen  sich  Maximilla 
und  Priscilla  an;  nach  einigen  Synoden  und  mehreren 
Jahren  werden  sie  excommunicirt  (Theodotus,  der  Patron 
der  montanistischen  Secte).  Sotas  von  Anchialus  gegen 
Priscilla. 

Zwischen  157  u.  162  Julianus  Proconsul  in  Asien. 

In  der  2.  Hälfte  der  Regierung  des  Pius  oder  unter 
M.  Aurel  Isidor,  Sohn  des  Basilides. 

Harnack,  Altchristi.  Litteraturgeseh.  II,  1.  46 
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7.  März  161  Marcus  Aurelius,  Kaiser  bis  17.  März  180. 

161  L.  Aelius  wird  als  L.  Aurelius  Verus  Mitkaiser. 

Zwischen  161  u.  169  wahrscheinlich  die  Apologie  des 
Miltiades  u.  um  diese  Zeit  wahrscheinlich  auch  seine  Po- 
lemik gegen  den  Montanismus;  nicht  vor  c.  160  u.  schwer- 
lich nach  c.  170  die  Acten  des  Paulus  und  der  Thecla;  um 
dieselbe  Zeit  die  Martyrien  des  Carpus,  Papylus  und  der 
Agathonike. 

165/6  Quadratus,  Proconsul  in  Asien. 

163—167  (vielleicht  165)  fJustin  als  Märtyrer  unter  dem 
Stadtpräfecten  Junius  Rusticus. 

165  Peregrinus  Proteus  verbrennt  sich  selbst  in  Olympia. 

166  (165.  167)  Soter,  römischer  Bischof  bis  174(173.  175); 
er  sendet  den  sog.  IL  Clemensbrief  nach  Korinth. 

12.  Octob.  166  Commodus  zum  Cäsar  ernannt. 

Z.  Z.  Marc  Aurel's  der  Häretiker  Apelles  (seine  Schrif- 
ten schwerlich  vor  c.  170,  sein  Gespräch  mit  Ehodon  noch 
später). 

166/7  oder  167/8  (vor  162?)  Sergius  Paulus  Proconsul  in  Asien. 
Unter  ihm  f  der  Bischof  Sagaris  vonLaodicea  den  Märty- 
rertod (vor  ihm  Thraseas,  Bischof  von  Eumenea);  Melito 
von  Sardes  schreibt  eine  Schrift  über  das  Passa,  desgl. 
wahrscheinlich  um  diese  Zeit  Apollinaris  von  Hierapolis. 
In  den  sechziger  Jahren  treten  wahrscheinlich  die  „Alo- 
ger"  gegen  die  neue  Prophetie  in  Asien  auf. 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Agrippinus  in  das  6.  Jahr  des  Marcus; 
die  Überlieferung  giebt  ihm  12  JJ.] 

c.  160  (150?)— c  175  Der  II.  Petrusbrief. 

c.  150 — 180  (Justin?)  de  resurrectione. 

Jan.  169  t  der  Kaiser  L.  Verus,  M.  Aurel  ist  Alleinherrscher. 

Um  170  Dionysius  von  Korinth  schreibt  zahlreiche 
Briefe;  um  diese  Zeit  -j-  Puplius,  Bischof  von  Athen;  ihm 
folgte  dort  Quadratus. 

169—176(7)  Melito  schreibt  die  Apologie  (oder  erst 
177—180?). 

Um  170  (168?)  Bardesanes  tritt  auf. 

Wahrscheinlich  172  schreibt  Apollinaris  die  Apologie 
und  darauf  ygafifiara  gegen  die  neue  Prophetie. 

172  Tatian's  Bruch  mit  der  Kirche;  er  geht  nach  Syrien; 
darauf  sein  Diatessaron  (wenn  es  nicht  schon  zwischen  160 
und  170  entstanden  ist).    Um  diese  Zeit  auch  Cassianus. 

In  den  siebziger  Jahren  war  Aemilius  Frontinus  Proconsul  in 
Asien. 
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Etwa  in  der  Mitte  der  siebziger  Jahre-{-Montanus;  bald 
darauf  eine  fehlgeschlagene  Action  katholischer  Bischöfe 
gegen  Maximilla;  Themison,  Alexander,  Alcibiades  spielen 
eine  Rolle  in  der  montanistischen  Secte.  Eroberung  ganzer 
Gemeinden  in  Phrygien  und  Asien.  Montanistische  Mär- 
tyrer. 

174  (173.  175)  Eleutherus,  römischer  Bischof  bis  189 
(188.  190). 

In  der  Zeit  des  Eleutherus  schrieb  Hegesipp  seine 
„Denkwürdigkeiten". 

176  (Ende)  Commodus  Mitkaiser  seines  Vaters. 

176/7—180  Celsus'  Schrift  gegen  die  Christen. 

177—180  (sehr  wahrscheinlich  177)  die  Supplicatio  des 
Athenagoras. 

1.77/8  Verfolgung  in  Gallien;  der  Bischof  Pothinus  f 
in  Lyon. 

178/9  Die  gallischen  Briefe  und  die  Sendung  des  Ire- 
näus  nach  Rom. 

179  Maximilla  f 

Um  180  t  Apollinaris  und  Melito. 

17.  März  180  Commodus  Alleinherrscher  bis  31.  Dec.  192. 

[Africanus  setzt  den  alex.  Bischof  Julianus  in  das  1.  Jahr  des  Commodus; 
die  Überlieferung  giebt  ihm  10  JJ.] 

Wahrscheinlich  unter  Commodus  Rhodon,  der  Tatian- 
schüler;  er  mag  schon  einige  Jahre  früher  aufgetreten  sein. 

17.  Juli  180  die  Märtyrer  von  Scili. 

Zwischen  180  und  185  das  Martyrium  des  Apollonius 
in  Rom  unter  dem  Praefectus  praetorio  Perennis. 

Nicht  vor  März  181/2  stirbt  der  antiochenische  Bischof 
Theophilus;  denn  die  Bücher  ad  Autolycum  sind  nicht 
früher  geschrieben  (man  kann  bis  nahe  an  d.  J.  190  mit  der 
Abfassung  heruntergehen). 

Zwischen  181  und  189  schreibt  Irenäus  sein  grosses 
Werk;  um  diese  Zeit  Modestus  und  Musanus. 

188/9  Demetrius,  alexandrinischer  Bischof  bis  231/2. 

189  (188    190)  Victor,  römischer  Bischof  bis  198  (199). 

c.  190  der  jerusalemische  Bischof  Narcissus  (2123  er- 
hält er  den  Alexander  zum  Mitregenten). 

März  190/1  f  der  antiochenische  Bischof  Maximinus. 

März  190/1  der  antiochenische  Bischof  Serapion,  regiert 
bis  211/2. 

Um  190  Bakchyllus  Bischof  in  Korinth. 

190/1  Grosser  Osterstreit;   Briefe  Victor's  v.  Rom;   um 
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diese  Zeit  Abfall  und  Excommunication   des  Presbyters 
Florinus  in  Eom.    Blastus. 

192  (193)  Der  anonyme  Antimontanist  schreibt  sein 
Werk. 

c.  190  (180)— c.  200  wahrscheinlich  der  falsche  Brief- 
wechsel des  Paulus  und  der  Korinther. 

1.  Jan.  193—28.  März  193  Pertinax,  römischer  Kaiser. 

193  Septimius  Severus,  römischer  Kaiser  bis  4.  Febr.  211. 
197(196)  Apollonius  (von  Ephesus?)  schreibt  gegen  den 

Montanismus.  Um  dieselbe  Zeit  oder  etwas  später  schreibt 
auch  Serapion  von  Antiochien  gegen  ihn. 

c.  180 — c.  210  Der  Häretiker  Hermogenes. 

[c.  180—240  Die  pseudojustinische  Oratio  ad  Graecos; 
in  derselben  Zeit  oder  noch  später  der  Brief  an  den 
Diognet] 

[Vor  c.  180  das  gnostische  Thomasevangelium,  aber  die 
uns  erhaltenen  Kindheitsgeschichten  unter  dem  Namen 
eines  Thomas  sind  später.] 

[Im  2.  Jahrh.  oder  im  Anfang  des  3.  das  gnostische 
Philipp  us  evangelium.J 

[In  der  2.  Hälfte  des  2.  Jahrhunderts  oder  im  Anfang 
des  3.  Jahrhunderts  die  gnostischen  Thomasacten.J 

[Unter  Caracalla  oder  Elagabal  die  pseudomelito- 
nische  syrische  Apologie.] 

[Jedenfalls  vor  Origenes,  vielleicht  schon  vor  Irenäus 
die  christliche  Hauptredaction  der  jüdischen  Testamente 
der  12  Patriarchen;  der  terminus  a  quo  dieser  Redaction 
liegt  nach  der  Mitte  des  2.  Jahrh.] 

[Wahrscheinlich  im  2.  Jahrh.  die  dem  jüdischen  Mar- 
tyrium des  Jesajas  hinzugesetzte  Ascensio  Jesajae,  aber 
noch  nicht  die  Visio  apocalyptica.J 

[VorClemens  Alex,  die  „Überlieferungen"desMatthias.J 

[Vor  Origenes,  resp.  vielleicht  vorHippolyt  das  häre- 
tische Evangelium  des  Matthias.] 

[Schwerlich  vor  180,  aber  auch  nicht  später  als  im 
Anfang  des  3.  Jahrh.  das  Ebionitenevangelium.J 

[Im  2.  Jahrh.  der  pseudopaulinische  Alexandrinerbrief; 
der  lateinisch  erhaltene  Laodicenerbrief  ist  vielleicht  aus 
der  2.  Hälfte  des  2.  Jahrh.] 

[Höchst  wahrscheinlich  erst  um  die  Mitte  des  3.  Jahrh. 
die  Petrusacten.J 

[Die  christliche  Sibyllendichtung  gehört  höchst  wahr- 
scheinlich erst  dem  letzten  Drittel  des  3.  Jahrh.  an.] 
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[Das  Protevangelium  des  Jakobus  hat  erst  nach  Ori- 
genes  und  vor  der  Mitte  des  4.  Jahrh.  seine  jetzige  Gestalt 
erhalten;  der  Abschnitt  über  die  Geburt  Jesu  (Joseph- 
Apokryphum)  gehört  vielleicht  dem  2.  Jahrh.,  der  Ab- 
schnitt über  die  Jugendgeschichte  der  Maria  (der  Haupt- 
abschnitt des  Buches)  kann  erst  kurz  vor  Origenes 
entstanden  sein;  der  Zacharias-Abschnitt  hat  seine  jetzige 
Form  wohl  erst  nach  der  Zeit  des  Origenes  erhalten]. 

[Christliche  Pilatusacten  hat  es  im  2.  Jahrh.  nicht  ge- 
geben.] 


Die   gesicherten  Daten   der  Bischofslisten   von   Rom, 
Alexandria,  Antiochia  und  Jerusalem  bis  zur  grossen 

Verfolgung.1) 

Jacobus  [Jerusalem]  f  60/61  (61/2). 

Simeon  [Jerusalem]  f  unter  Trajan  nach  d.  J.  104. 

Ignatius  [Antiochia]  -f  wahrscheinlich  um  115. 

Marcus  [Jerusalem]  heidenchristlicher  Bischof  135/6. 

Anicetus  [Rom]  Bischof  bereits  vor  Febr.  155,  f  166  (165. 167) 

Soter  [Rom]  166  (165.  167)— 174  (173.  175). 

Eleutherus  [Rom]  174  (173.  175)— 189  (188.  190). 

Theophilus  [Antiochia]  f  nicht  vor  März  181/2. 

Maximinus  [Antiochia]  -f  März  190/1. 

Demetrius  [Alexandria]  188/9—231/2. 

Victor  [Rom]  189  (188.  190)— 198/9. 

Narcissus  [Jerusalem]  c.  190—212/3.  (Innerhalb  dieser  Zeit  hat 
er  zeitweilig  resignirt;  es  regierten  Dius  [nur  kurz],  Germanion 
und  Gordius).  Nach  212/3  hat  Narcissus  noch  mehrere  Jahre  zu- 
sammen mit  Alexander  regiert  und  f  116  JJ.  alt). 

Serapion  [Antiochia]  190/1—211/2. 

Zephyrinus  [Rom]  198/9—217/8. 

Asklepiades  [Antiochia]  211/2—217/8. 


1)  Die  traditionelle  Bischofsliste  Roms  bis  Anicetus  ist:  Linus  12  JJ., 
Anenkletus  12,  Clemens  9,  Euarestus  8,  Alesander  10,  Sixtus  10,  Telesphorus  11, 
Hyginus  4,  Pius  15,  Anicetus  11.  Die  traditionelle  Liste  Alexandrias  lautet: 
Ananius  22  JJ.,  Abilius  13,  Cerdo  11,  Primus  12,  Justus  11,  Eumenes  13,  Marcus 
10,  Celadion  14,  Agrippinus  12,  Julianus  10,  Demetrius  43.  Für  Antiochia  kennt 
die  ältere  Tradition  nur  die  Reihenfolge  der  Namen  Euodius,  Ignatius  (Mär- 
tyrer unter  Trajan),  Hero,  Cornelius,  Eros,  Theophilus.  Für  Jerusalem  bietet 
eine  alte  Überlieferung  für  die  Zeit  von  Simeon's  Tod  bis  zum  18.  Jahr  Hadrian's 
die  Namen  von  13  judenchristlichen  Bischöfen  und  für  die  Zeit  vom  19.  Jahr 
Hadrian's  bis  Narcissus  die  Namen  von  14  heidenchristlichen  Bischöfen,  darunter 
zweimal  einen  „Gajus";  ein  „Gabius"  von  Jerusalem  soll  z.  Z.  des  Osterstreites 
regiert  haben.  —  Die  Bischofslisten  des  Africanus  s.  S.  124  ff. 
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Alexander  [Jerusalem]  212/3—250. 

Calixtus  [Rom]  217/8—222/3. 

Philetus  [Antiochia]  217/8  vielleicht  bis  230/31. 

Urbanus  [Rom]  222/3-230. 

Zebinus  [Antiochia]  spätestens  von  230/1  bis  zum  Zeitraum  238/44. 

Pontianus  [Rom]  21  Juli  230—28.  Sept.  235. 

Heraklas  [Alexandria]  231/2—247/8. 

Anterus  [Rom]  21.  Nov.  235—3.  Jan.  236. 

Fabianus  [Rom]  10.  Jan.  236—20.  Jan.  250. 

Babylas  [Antiochia]  vom  Zeitraum  238/44—250. 

Dionysius  [Alexandria]  247/8—264/5. 

Cornelius  [Rom]  Febr./März  251— Juni  253. 

Fabius  [Antiochia]  250— Winter  252/3. 

Mazabanes  [Jerusalem]  250—264/6  (nicht  ganz  sicher). 

Demetrianus  [Antiochia]  Winter  252/3— um  260. 

Lucius  [Rom]  (25.  Juni  253)— 5.  März  254. 

Stephanus  [Rom]  (12.  Mai  254)— 2.  Aug.  257. 

Sixtus  II.  [Rom]  31.  [24?]  Aug.  257—6-  Aug.  258. 

Dionysius  [Rom]  22.  Juli  259—26.  [27.]  Dec.  268. 

Paulus  [Antiochia]  um  260,  abgesetzt  wahrscheinlich  268 
(267.  266). 

Maximus  [Alexandria]  264/5—282(1). 

Hymenäus  [Jerusalem]  264/6 — 297/9  (nicht  ganz  sicher). 

Domnus  [Antiochia]  268  (267.  266)  bis  270/1  (nicht  ganz  sicher). 

Felix  [Rom]  (5.  Jan.)  269-30.  Dec.  274. 

Timäus  [Antiochia]  270/1  (nicht  ganz  sicher)  — 279/80  (nicht 
ganz  sicher). 

Eutychianus  [Rom]  (4.  Jan.)  275—7.  Dec.  283. 

Cyrillus  [Antiochia]  279/80  (nicht  ganz  sicher),  verbannt  303,  f  306. 

Theonas  [Alexandria]  282  (281)— 300  Sommer. 

Gajus  [Rom]  17.  Dec.  283—22.  April  296. 

Marcellinus  [Rom]  30.  Juni  296  bis  Octob.  304. 

Zabdas  [Jerusalem]  297/9—301/2  (nicht  ganz  sicher). 

Petrus  [Alexandria]  Sommer  300— Nov.  311. 

Hermon  [Jerusalem]  301/2 — 

Tyrannus  [Antiochia]  bald  nach  303 — 


Register.1) 


Abraham,  Apokalypse  539.  SSO. 

Acten  s.  unter  den  betreffenden  Ver- 
fassernamen. 

Adam,  Apokryphen  539.  580. 

Agypterevangelium  612  ff.  638  f. 

Ägyptische  Kirchenordnung  532  f. 

Amilius  Frontinus,  kleinasiatischer  Pro- 
consul  371. 

Agathonike,  Märtyrerin  362  f. 

Agathopus  540. 

Agrippa  Castor  290.  701. 

Akembes  533. 

Albinus,  Procurator  233  f. 

Alcibiades,  Elkesait  266  f. 

Alcibiades,  Montanist  364.  367.  373. 

Alexander,  Montanist  371. 

Alexander,  Valentinianer  294.  541. 

Alexandrinerbrief  701. 

Alexandrinische  Bischofsliste,  herge- 
stellt 202—207. 

'Akloysvslq,  Bücher  539. 

Aloger  376  ff.  670  f.  689  f.  692.  695. 

Animia,  Prophetin  368. 

Andreasacten  540.  543  ff. 

Anonymus,  antimontanistischer  364  ff. 

Antichrist,  altlat.  Beschreibung  573. 

Antiochenische  Bischofsliste,  hergestellt 
208—218. 

Antoninus  Pius,  Aufenthalt  in  Asien 
329  f.    Edict  701  f. 

Apelles  310  f. 

Apion  701. 

Apollinaris  v.  Hierapolis358ff.  364.  373  ff. 


Apollonius  v.  Rom  317. 

Apollonius,  Antimontanist  370  ff. 

Apostel(zwölf)-Evangelium  625  ff. 

Apostelgeschichte  246  ff.  313. 

Apostellehre  428  ff. 

Apostolische  Kirchenordnung  532  f.  712. 

Apostolisches     Symbol     s.     Römisches 

Symbol. 
Arabianus  701. 
Archontiker  539  f. 
Aristides,  Apologet  271  ff. 
—  Rhetor  347  ff. 

Aristion,  Herrnjünger  269.  660.  697  ff. 
Aristo  von  Pella  26S  f. 
Ascensio  Jesajae  558.  571.  573  ff. 
Aseneth,  Gebet  570. 
Asterius  Urbanus  366.  368. 
Athenagoras  317  f.  710. 
Atticus  s.  Attius. 

Attius  Suburanus,  syrischer  Legat  129. 
Axionicus  294. 

It. 

Bakchyllus  313. 

Barbelo-Gnostiker  534.  712  f. 

Bardesanes  534. 

Barkabbas  291.  536. 

Barkoph  291.  537. 

Barnabasbrief  410  ff.  436  ff. 

Baruchbücher  537.  539.  561.  565  f. 

Basilides  289  ff.  Schriften  536  f.  591.  595  ff. 

Bileamiten  536. 

Bileamprophetie  579. 

Bischofslisten  70-230.  703  f. 


1)  Die  Namen  der  einzelnen  Bischöfe  aus  den  Bischofslisten  sind  nicht  in 
das  Register  aufgenommen. 
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Blastus  321  f. 

Borboriten  (Borborianer)  537  f. 

Brucianus,  Papyrus  534.  540. 

C. 

Cäsareensische  Bischofsliste  230. 

Candidus  701. 

Carpus,  Märtyrer  362  f. 

Cassianus  408.  535. 

Celsus  314  f. 

Cerdo  297  f. 

Cerinth  533. 

Chronograph,  angeblicher,   v.  10.  Jahr 

des  Pius  406  ff.  223  ff. 
Clemensbrief,  erster  251  ff.  442. 

—  zweiter  438  ff. 
Clemens,  de  virginitate  701. 

—  Homil.  et  Recog.  701. 
Cumanus,  Procurator  234. 

J>. 

Daniel,  junges  apokryphes  Buch  561  f. 

Didache  428  ff. 

Diognetbrief  513  ff. 

Dionysius  v.  Korinth  313.  440  ff. 

Doketen  533.  538. 

Dositheus  533. 

E, 

Ebionitenevangelium  625  ff. 

Eldad  und  Modad,  Buch  570  f. 

Eleutherus  von  Rom  375. 

Elias-Apokalypse  539.  571  f. 

Elkesaiten  266  f.  701. 

Enkratiten  533  (s.  auch  Tatian). 

Entychiten  533. 

Epiphanes,  Karpokratianer  297. 

Esra- Apokalypse  562  f. 

Euphrates  533. 

Eusebius'   Chronologie  in   der  Chronik 

und  KGesch.  3  ff,  seine  Bischofslisten 

70  ff. 
Eutychiten  533. 
Eva,  Evangelium  539.  591. 
Evangelien    s.  unter    den  betreffenden 

Verfassernamen. 
Evangelien,  Zusammenstellung  der  vier 

655  ff.  681  ff. 
Evangelien-Prologe  714. 
Ezechiel,  Zusatz  558.  560. 


F. 
Fajjumer  Evangelienfragment  590. 
Felix,  Procurator  233  ff. 
Festus,  Procurator  233  ff. 
Flora  541. 

Florinus  320  ff.  325  ff. 
Florus,  Procurator  234. 

G. 

Tswa  Maglaq,  Buch  539.  579.  591. 

Glabrio,  kleinasiatischer  Proconsul  353. 

Glaukias  290  f.  537. 

Gnostische  Schriften  533  ff.,  bisher  un- 
bekannte, von  Carl  Schmidt  zuerst 
beschriebene  712  f. 

Gnostiker,  im  engeren  Sinn  und  Schrif- 
ten aus  ihren  Kreisen  537  ff. 

Gratus,  kleinasiatischer  Proconsul  367. 
375. 

EL 

Hadrianedict  256  f. 

Hämatiten  533. 

Harn,  Prophetie  537.  538. 

Hebräerbrief  475  ff. 

Hebräerevangelium  579.    625  ff.    631  ff. 

694.  716. 
Hegesipp  311  ff. 
Helenianer  533. 
Henoch- Apokalypse  563  f. 
Henoch,  Buch  der  Geheimnisse  564.  565. 

580. 
Herakleon  294.  541. 
Heraklitus  701. 
Hermas  257  ff.  437  f. 
Hermogenes  534  f. 
Hieronymus,    Daten  in  der  Schrift    de 

vir.  inl.  68  f. 
Hiob-Testament  580. 
Homologumena-Kanon  700  f. 
Hymnus  von  der  Seele  in  den  Thomas- 

acten  546. 
Hystaspes  589. 

I. 

Jakobusbrief  485  ff. 

Jakobus.Mittheilungen  an  Mariamne  539. 
—  Protevangelium  598  ff. 
Jaldabaoth-Bücher  536.  540. 
Jannes  und  Jambres,  Bücher  580. 
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Jeremias-Apokryphon  571.579.643,  Brief 

566. 
Jerusalemische  Bischofsliste,  hergestellt 

129  ff.  218—230. 
Jesajas- Apokryphen  539.  558.  714  ff. 
Jesus  Christus,  Sophia  712. 
Jesus,  Verwandte,  Tagebuch  651. 
Jeü-Bücher  533  f. 
Ignatius  381—406. 
Johannes,  Acten  541  ff. 

—  ein  Apokryphum  (Evangelium  nach 
Maria)  712  f. 

—  drei  Briefe  658.  675  ff. 

—  Evangelium  655  ff. 

—  Metastase  542  f. 

—  Offenbarung  245  f.  675.  679. 

—  Presbyter  660  ff.  673  ff.  690  ff. 
Joniton  580. 

Joseph  (Vater  Jesu)  Apokryphum  600. 

Josephus  581. 

Jovis  533. 

Irenäus  320  ff.  324  ff.  517  ff. 

Isidor,  Basilidianer  291.  537. 

Jubiläen,  Buch  567.  580. 

Judas,  Chronograph  225  ff.  406  ff. 

Judasbrief  465  ff. 

Judasevangelium  538.  591. 

Julianus ,      kleinasiatischer     Proconsui 

352  f. 
Julius  Africanus,  Bischofsliste  124  ff. 

—  Cassianus  s.  Cassianus. 

Justin  274  ff  de  resurrectione  508  ff. 
Fragmente  510  f.  de  monarchia  512. 
oratio  ad  Graecos  513  ff.  594.  711  f. 

—  Gnostiker  533.  538  ff.  566. 

K. 

Kainiten  533.  538  ff 

Kailistion  314. 

Karpokrates  296  f.  537. 

Kleinasiatische  Lehrer  usw.  320 ff.  Chro- 
nologische Tabelle  379  ff. 

Kleobius  (Kleobulus)  533. 

Kolarbasus  533. 

Korinther,  gefälschter  Briefwechsel  mit 
Paulus  506  ff. 

Ii. 

Laodicenerbrief  702. 

Leucius  542  ff. 

fjucanus,  Schüler  Marcion's  533. 


Lucasevangelium246ff.651ff.700.Apostel- 

geschichte  246  ff.  313. 
Lugdunensische  Märtyrer  315  f.  323  f. 

M. 

Mara,  Sohn  des  Serapion  701. 

Marcellina  296.  533. 

Marcianus  (Marcion  catholicus)  320  f. 

Marcion  297  ff.  591. 

Marcus-Evangelium  652  ff.  690  ff.  696  ff. 
700. 

Marcus,  Gnostiker  294  ff.  594. 

Marens,  Kaiser,  Brief  an  den  Senat  702. 

Maria,  die  grossen  und  die  kleinen  Fra- 
gen 539. 

—  Evangelium  712  f. 
Mariamne  533.  539. 
Marsanes  540. 

Martha,  Anhänger  derselben  533. 
Martiades  540. 

Matthäus-Evangelium  653  ff.  692  ff.  700. 
Matthias-Evangelium  595  ff. 

—  -Überlieferungen  536  f.  595  ff. 
Maximilla  364  ff.  370  f. 
Melchisedek-Apokryphon  580. 

Melito  358  ff.  517  ff.  Pseudomelitonische 

Apologie  522  ff. 
Menander  533. 

Miltiades,  Antimontanist  361  f. 
Modestus  701. 
Monoimus  533.  538.  540. 
Montanismus,  Chronologie  363 — 381. 
Montanus  365.  367.  369  ff. 
Moses,  Apokryphen  539.  562.  565. 
Moskauer   Handschrift   des  Martyrium 

Polycarpi  331  ff. 
Musanus  701. 

üf. 

Naassener  533.  535.  538  ff.  593. 

Nigidius  533. 

Nikolaus  und  Nikolaiten  536. 

Nikotheus  534.  540. 

Noria,  Buch  536. 

O. 

Ophiten  533.  537  ff. 

Orakelspruch,  christlicher,  z.  Z.  des  jü- 
dischen Kriegs  650. 
Osterstreit  322  f. 
Oigävioq  öiükoyoq  541. 
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P. 

Papias  335  ff.  356  ff.  652.  656.  658  ff. 

Papylus,  Märtyrer  362  f. 

IIaQä<pQaaiQ  2rf&  540. 

Parchor  537. 

Patriarchen,  Testamente  566  ff. 

Patricius  537. 

Paulus ,     Apostel ,     Chronologie    233  ff. 

240  ff.    707  ff.     Pastoralbriefe    480  ff. 

710  f. 

—  Acten  491  ff.  641. 

—  und  Thecla- Acten  493  ff. 

—  falscher  Briefwechsel  mit  den  Korin- 
thern 506  ff. 

—  'Avaßarixöv  539. 
Peraten  533.  538.  540. 
Perennis,  Praefectus  praetorio  317. 
Petrinische  Schriften  450  ff. 

Petras,  Apostel,  240 ff.  703 ff  708 ff., 
Abschied  von  Jerusalem  243  f. 

—  Acten  549  ff. 

—  Apokalypse  470  ff. 

—  I.  Brief  451  ff. 

—  II.  Brief  465  ff. 

—  Evangelium  474  f.  622  ff.  696  f.  716. 

—  Kerygma  472  ff. 

—  Praxis  712  f. 

—  apokryphe  Geschichte  seiner  Befrei- 
ung aus  dem  Gefängniss  in  Jeru- 
salem 714. 

—  und  Apion  701. 

Philippus,  Töchter  desselben  357  f.  368. 
669. 

—  Evangelium  592  f. 

—  Schüler  des  Bardesanes  534. 
Philumene  310  f. 

Phocas  317. 
Phosilampes  540. 
Pilatusacten  603  ff. 

—  Brief  an  Claudius  604  ff. 

Pistis  Sophia  533  f.  Oden  in  derselben  540. 

Pliniusbrief  256. 

Pollio,  kleinasiatischer  Proconsul  353. 

Polykarp325ff.  334—356.  Brief  381— 406. 

Polykrates  v.  Ephesus  323. 

Pothinus  v.  Lyon  381. 

Prepon  311.  533. 

Presbyter  des  Irenäus  333 — 340. 

Primus  v.  Korinth  313. 

Prodicus  533. 

ÜQOGevxrj  'Iwarjq),  jüdische  Schrift  570. 


Protevangelium  Jacobi  598  ff. 
Pseudoheraklit  589. 
Pseudomelitonische  Apologie  360.   362. 

522  ff. 
Pseudophokylides  589. 
Ptolemäus,  Valentinianer  294.  541. 
Puplius  v.  Athen  313. 

<*• 

Quadratus,  Apologet  269  ff. 

—  Bischof  v.  Athen  313. 

—  kleinasiatische  Proconsuln  dieses  Na- 
mens 348  ff. 

—  Prophet  368  f. 
Quintilla  370. 
Quintus,  Phrygier  370. 

R. 

Regenwunder  360  f. 

Rhodon  313  f. 

Römische  Bischofsliste,  hergestellt  144 

bis  202. 
Römisches  Symbol  524  ff. 
Rusticus  (Junius)  Stadtpräfect  276.  282  f. 

S. 

Sagaris,  Märtyrer  359  f. 

Salomo,  Oden  540.  562. 

Satornil  289  f. 

Scilitanische  Märtyrer  316  f. 

Sedrach- Apokalypse  562. 

Seneca  und  Paulus,  Briefe  701. 

Sergius  Paulus  s.  Servilius  Paulus. 

Servianus,  Schwager  Hadrian's  412. 

Servilius  Paulus,  kleinasiatischer  Pro- 
consul 359  f. 

Seth  und  Sethianer,  Buch  Seth  533  f. 
537  ff. 

Severianer  538.  540.  566. 

Severus,  kleinasiatischer  Proconsul  353. 

Sextus  701. 

Sibyllinische  Orakel  581  ff. 

Simon  Magus  533.  705.  709f.  'Anöcpaaig 
fAsyälr}  u.  andere  Schriften  535  f. 

Sixtussprüche  701. 

Sophia  Jesu  Christi  (Buch)  712  f. 

Sophia,  Ode  auf  sie  in  den  Thomasacten 
546  f. 

Sophonias-Apokalypse  563.    571.    572  f. 

Sotas  v.  Anchialus  374. 

Soter,  Rom.  Bischof  369  f.  440  ff. 
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Symmachus  701. 
Syrnphonia,  Bücher  537.  540. 

T. 

Tatian  284  ff. 

TskEtmOEioq  evayyifaov  536.  539.  591. 

Testamente    der  12  Patriarchen  566  ff. 

Thebuthis  533. 

Thecla- Acten  493  ff 

Themison  366.  371. 

Theodas  292ff. 

Theodotus,  Valentinianer  295.  541. 

—  Montanist,  s.  Montanismus. 
Theophilus  von  Antiochien  319  f.  535. 
Theophrast  540. 

Theotimus,  Valentinianer  294.  541. 
Thomasacten  545  ff. 

—  Evangelium  593  ff. 
Thraseas,  Märtyrer  359.  371  f. 
Thyatira,  Gemeinde  von  376  ff. 


Timotheus  s.  Paulus  u.  S.  478. 
Titus  s.  Paulus. 
Trajanbrief  256. 

U. 
Urbicus,  Stadtpräfect  276. 

V. 

Valentin  289  ff.  Valentinianische  Schrif- 
ten 540  f.  591. 
Victor  v.  Rom  321  f.  375. 

Z. 

Zachariasschriften  579.  600  ff. 

Zoroaster,  Buch  537  f.  540. 

Zosimus-Apokalypse  565.  580. 

Zoticus  v.  Cumane  366  ff. 

—  v.  Otrus  366. 

Zwölf- Apostel-Evangelium  625  ff. 


Druck  von  August  Pries  in  Leipzig. 


